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जैगदुगर' भगयाने भ्री आदय शरानार्य 





«ऊँ न्निं मन्द्र पुरुपभियं शीरं पावक शोजिभम्‌ 
हृद्भिमेंन्द्रेभिरीमहे । 
(नंभजेद 8, 43, 3) 
भिय प्रभु को आज, आओ, जगायें रिफायें। 
अपना प्यारा, सेजेका व्यारा, भिय से भी पभिय परम छलारा 
जग भर की आँखीं का तारा, न्यारा क्षोमा-साज ॥ 
जिसकी मस्ती भस्त बनाती, उर-उर में मध्‌ लहर उठाती॥ 
हमधित आनन्दित गति भाती, लाती पुलक समाज || 
जिसकी पावन दीप्ति निराली, कण-कण में क्षण भरने वाली । 
नल्त से विल तक सुपमाणाली, लाली रही विरशाज ॥ 
मेघुभव अभुहिन सधूमय उर ले, हेपोल्लाल हृदय में भर ले। 
मनन्‍्द मस्त भादक गुरु स्वर जे, कर ले प्रण काज ॥ 
आचार्य पण्डित भुशीशाम जी शर्मा 
डी० लिट्‌ ० 
55 विषकानि देख सबितदू रितालि परासुब यद्‌भद्रन्तन्‍्न आसुव। 
(यजु्ेंद' 30/3) 
जिर्भरदेंश संबिता। केंकशेकर दुरित हंसोरे दूर क्रो, 
मंगलकारी सुखद बूलियों के रस से नित द्ृदय भरो, 
हे अनन्ध रस्नों के स्थाभी बुद्धविधायक बर दाता; 
मुत्यु, रोग, दारिद्रत दुःझ् हर जिस्मयथ ज्योतिकलदा बितरो॥। 
35% बज अन्त मनसायुएनतम, अन्जोरोहामि तपेक्षा सथोनि: 
उपड्ूता; अग्ने जरसः परस्तातू, तृतीये नाके संधभाद॑ मदेम ॥ 
(अथर्वे गेद 6/422/4) 
यज्ञ हेतु जाने वाले शिवर्सकल्ती बुध जन के साथ, 
तप-लमता संम्वन्त बिता! मन पकड़े अश्निदेध का हाथ, 
देहाध्यान्त मुक्त हो निर्मेल ज्ञान दिक्षर पर चरण धरूं, 
उम्र सर्वोच्च मुक्ति पद ज्ापक ज्योतिश्र हा में रमण करूँ। 
डा० जिध्णुदत राकेश, डी० लिट॒० 
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ईद-प्रार्थता 
करुणानिधे [ प्रभो ! नो, दोष॑ क्षमस्व भग॑बन्‌ ! 
सुचिरत्‌ू अश्चुष्देशं, परिबोधथाश भगवन ! 
भुवि धृतेसवभाषा परिपूरिताभिलाषा। 
इवासतीय देवभाषा, ता पालबल्व  भेभवन ! 
आतीतू कदाचिदेष।, वाणी विशुद-वेषा । 
अधुनापि नाभशेषा, तामाश्रयस्व भभवन्‌ ! 
देशे स्वतन्त ताया: प्राचीजत्तस्थताव।: । 
समय सम्घताया: पुत्तराचवस्व भभवन्‌ ! 


वेदिकदशशान्तिमन्त्रा 
3 शन्नो मित्ररश वरणश्शत्नों भवर्वेंभ।। शल्तों इब्ध्ों बृहस्पतिदशन्तों विष्णु ₹९कम:। 
नमो ब्रह्म|णे 4भल्‍्ते वायो। त्वमेव प्रत्यक्षम्ब्रह्मासि। त्वामेव प्रत्यक्ष ब्रह्म वदिष्या गत वदिष्यामि । 
सत्यं वद्ष्यामि पत्माभवतु तह्ठकत।रमबत्‌ अवतु मामवतु वक्‍तो रम। 35 शान्तिश्श।न्तिश्शान्ति: ॥ [॥ 
(ते० उपनिषद्‌) 
मित्र (4०वूर्ति और दिन का अभिभानी देव) हमारे लिए सुलरूप हो। (अपान पृत्ति और रात्रि 
का अभिभानी देव) वरुण हमारे लिए सुक्षअ् हो । (नेत्र और सूर्य का अभिम। पी) अर्यमा हमारे लिए सुखा- 
वह हो। (बलाभिभ।नी) इन्द्र तथा (वाणी और बुद्धि का अभिमानी) बृहस्पति हमारे लिए शान्तिव। हक हो 
और विस्तृत पादवाला (पादाभिभानी) विष्णु देवता सुखदाथक हो (समरूत कर्मों का फल वायु के अधीन 
होने से) ब्रह्म रूप वायु को नभ९के।९ है। हे वायो ! तुम्हें 4५% है । तुम्हीं प्रत्यक्ष ब्रह्मरूप हो। अतः मैं 
तुम्हीं को प्रत्यक्ष ब्रह्म कहूंग। । तुम्हीं को (॥।९५ एवं स्वकतंव्यानुसार निश्चित अर्थ रूप) ऋत कहुँग। और 
(शरीर-वाणी से सम्पादन किये जाने वाले कार्य रूप) सत्य भी मैं तुम्हीं को +१ै१। । अतः आप (मुझ विद्यार्थी 
को विद्या प्रदान कर) मेरी रक्षा,करो ! (वक्तृत्व सामथ्य॑ प्रदान कर) ब्रह्म के निरपण करने वाले आचार्य 
की भी रक्षा करो, मेरी रक्षा करो एवं वक्ता की रक्षा करो। त्रिविध ताप की शान्ति हो ॥॥ 
3 सह नावबतु सह नौ भुनक्तु सह वीय॑ करव।बहे । तेजस्थिनाग्धीतम ध्पु मा विध्विषावहे । 
3* शांतिश्शातिए९ ति: ॥2॥ ! 
वह ५९भाए्म। हम (॥।चर्थ और शि०५ एवं १%0। और श्रोता) दोनों की साथ-साथ रक्षा करे । 
हम दोनों का साथ-साथ पालन करे। हम दोनों साथ-साथ विद्याजन्य सामर्थ्य का सम्पादन करें। हम दोनों 
का अधीत (ज्ञान) तेज९वी हो और हम (कभी भी १९स्५ ९) विद्वेष न करें। त्रिविध ताप की शान्ति हो ॥2॥ 
की० संहिती ० 
3 यरछन्दाभुषभों विर्वरूपरे७न्दोभ्योध्यभृतात्सम्बभूव। स मेन्द्रो मेधया स्पृणोत्वमृतस्थ॑ देव 
धारणी भूयासम्‌ | शरीर+मे विंभषेणज्णिह्वा मे मधुमत्तमा कर्णा+4।+भरि विश्वुवम्‌ । ब्रह्मणः 
कीशोलि मेघया पिहि्तशश्रु तम्मे भोप/य । 35 शान्तिर्शान्तिश्शान्ति: ॥। 3 (तै० ]॥4 अचुवाक) 
जो (प्रणव) वेदों में (श्रेष्ठ होते के 4९० ऋषभ) और (स्न+्पृर्ण वाणी में व्याप्त होने के क।९ण) 
सब७प है तथा वेदरूप अमृत से प्रधान रूप में प्राद भूत हुआ है, वह ओंकार (पभ्पृर्ण कामनाओं का €व।भी 
होने से) १९मश्व९ मुझे मेधा द्वारा प्रसन्‍त या सबल करे। हे देव ! मैं अभृतर्तव (के हेतुभत ब्रह्मशान) को 
७।९ण करने वाला होऊ तथा मेरा शरी९ योग्य हो। मेरी जिह्ना अतिशव मधुर भाषि भी हो । मैं कानों से 
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अंधिक मात्रा में श्रवण कहे हे प्रगंव ! तू ब्रद्म का कोश है, (क्योंकि तुभमें ब्रह्म की 3५लब्षि होती है) 
और तू लौकिक बुद्धि से ढका हुआ हैं (इसीलिए सामान्य बुद्धि वाले पुरुष को तेरे तत्त्व का ज्ञान नहीं 
होता) मेरे सुने हुए आत्मविज्ञ।वार्दि की रक्षा करो | त्रिविध ताप की शान्ति हो ॥3॥ 

३5 अहूं वक्षस्थ ररिवा । को पि: पृष्ठाज्ि रेरिव । ऊज्व॑परषितों वाजिनीव स्वभ्ृतमस्मि | द्रविणं 
सबचस सुमे१५भुपोक्षित: | इति त्रिशद्धावदे।पुवचनम्‌ । 35 शान्तिश्शान्तिशशान्ति: ॥4॥ 

(तै० [/0 अधुवाक) 

(अन्तर्थाभी रूप से) मैं संसार रूपी वृक्ष का प्रेरक हूँ; मेरी प्रसिद्धि पवेत-शिक्षर के भव ऊँची है। 
ज्ञान प्रकाशित होने योग्य पिन १९तअ्छ् रूप क९ण वाला होने से) मैं ऊध्वे पवित्र हूँ। अन्नवाच्‌ सूर्य के 
समान मैं भी विशुद्ध अभ्पभय हूँ। मैं दीप्तिमान (आत्मतत्त्वरूप) धन, थुन्दर मेघावाला, अमरणधर्मा 
तथा अव्यय हूँ या अमृत से सिकत हूँ यह त्रिशंकु ऋषि का (आत्मेकत्व विश्यान आप्ति के अबच्त ९ होने वाला) 
बेदाचुवर्चन है ॥4॥। 

3 पूर्णमद; पूर्णमिदम्पूर्णात॒प०भुदच्यते । पूर्णस्य पूर्णमादाय पृूर्णमवावशिष्यते । 3४ शान्ति- 

इद्ान्एिर्श।न्ति: ॥5॥ (शु० यजुवदीये ईशो०) 

3% वह (निरुपाधिक परब्रह्म ) पृर्ण है, और यह (सोपाधिक कार्यत्रह्म भी) धृर्ण है। क्योंकि पूर्ण 
से पृर्ण आविभू त हुआ है। (तथा तत्त्व-साक्षात्कार के समय एवं प्रलय-काल में) पूर्ण (तो५धिक क।यंत्र हवा) 
के पूर्णत्व को लेकर (अर्थात्‌ अपने में लीन करके) पूर्ण निरूपाधिक ब्रह्म ) ही शेष बचा रहता है। त्रिवि् 
ताप की शान्ति हो ॥5॥ 

5 आप्यायच्तु भम।ज्ञाति वोषञाणरचक्षुइश्रोत्रथों बलमिच्धयाणि व सर्वोि स्वस्त्रह्मौप- 
निषदं माहूं ब्रह्म विर।कुर्थां मा ब्रह्मतिराकरोत्‌,-अभिराकरणभव₹्वनिरा।क रण॑मंउस्तु । तद।र्त्भान निरते 
य उपनिषत्सु धर्भास्ते मयि सन्तु, ते मयि सन्‍्तु। 3७ शान्चिश्शान्तिश्शान्ति: ॥6॥ (७।भवेद:) 

मेरे अद्भ पुष्ठ होवें, मेरे वाकू, प्राण, चक्षु, श्रोत्र, बल और स्षभ्पृर्ण इच्द्रियाँपुष्ट (ब्रह्मबोध के 
योग्य) होवें। यह सब (दुश्यमान जगत्‌) उपनिषद्‌ वेद्य ब्रह्म ही है। मैं ब्रह्म का निराकेरण न करूँ, और 
ब्रह्म मेरा निर।क९ण न करे (अर्थात्‌ मैं ब्रह्म]२ को सदा आत्मभवेन साक्षात्‌ करू, उससे कभी भी विंभुल् न 
होऊँ और इसके लिए सर्वाच्तिर्यामी परमात्मा मुझे बल दे ! वह मेरा त्याग न करे)। इस ५१२ हमारा 
परस्पर अनिराकरण हो, अनिराकरण हो । उपर्निषदों में जो धर्म हैं वे अ।त्मबोध में लगे हुए मुझ साधक में 
होवें । वे सब मुभमें होवें । त्रिविध ताप की शान्ति हो ॥6॥ 

3& वाड़ में मतसि प्रति७७१। मनों में वाचि प्रतिण्णितभाविर|ीमएपि वेद्स्थ मे आणीस्यश्थुतम्भे 
मा प्रहासी स्नेताधीतेनाहीरानान्लन्दधाम्यूतं वरषिष्यामि। सत्यं वदिष्यामि ! तन्माभवरतु तदक्तारमवत्ववत्‌ 
मामबतु वनती समवतु बवंत।रम्‌ । उ& शान्तिश्शान्तिशशान्तिः ॥7॥ (+६'बे८:) 

मेरी वाणी मन में प्रतिष्ठित हो और मन वाणी में ५रति५०त हो (अर्थात्‌ मन जैसा निरचथ करे, 4[णी 
वैसे ही बोलें और जैसा १।णी से बोलें मत से वेसे ही चिल्तन हो, दोनों ५९९५९ अनुकूल रहें)। हे १९भात्मन्‌! 
तुम मेरे #।भने प्रकट हो जाओ, हे वाक्‌ और मन ! मेरे प्रति बेद को ल।ओ, मेरा श्रवण किया हुआ मुझे न 
न त्यागे, अधीत शाश्तों के द्वारा मैं दिन रात को एक कर दूं -अर्थात्‌ दिन-रात अध्यवत चलता रहे। मैं 
५।चिक सत्य का भाषण करूँ और मानज्तिक सत्य को ही बोलूं। वे ब्रह्म मेरी रक्षा करे, और वह वकत। की 
रक्षा करे, वह मेरी रक्षा करे और 4१ की रक्षा करे। वक्‍ता की रक्षा करे! त्रिविध ताप की शान्ति 


हो ॥7॥ 
3% भक्रेष्नीअपिवातय सतः। ३४ शान्तिश्शान्तिशश।न्ति; ॥8॥ (+६*वे५:) 
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हे परमात्मत्‌ ! हमारे मन को कल्याण स्वरूप संदाशिव की ओर अथवा नित्य आनन्द की ओर हो 
लगाओ। वह मेरी रक्षा करे और त्रिविध ताप की ई(््ति हो ॥$॥ (अथवेंबेदः) 

5 भर्द्धुण भिदश्षणुयाम देवा भद्रम्पश्येधाक्षमियंजता: । स्थिरेरवेस्तृष्टुवा| मर्तपूमिव्ये | षवहित॑ 
थदाथु: । स्वस्ति नः इन्द्रोवृहश्न 4स्‍सव॒स्ति नः पूषा: विश्ववेद।: । स्वस्तिनस्ताक्ष्यों ९५८१ ६९६ स्ति नो बह- 
स्पतिदंधात्‌ । 3& शात्तिश्शा तिशेशातिं: ॥9। (अथ4१५:) 

है देवताओं ! (आपकी कृपा से हम) कानों के द्वारा कल्याणप्रद शब्द ही सुनें। आंखों से कल्याण 

प्रद दश्य देखें | वैदिक योगादिक कर्म में हम समर्थ होवें तथा दृढ़ अबयवों और दारीरों से स्तृति करने वाले 
हम लोग केवल देवताओं के हित मात्र के लिए जीवन धारण करें। महान यशस्वी इन्द्रदेव हमारा कल्याण 
करें । परम ज्ञानवान्‌ पृषादव हमारा कल्थाण करें। सम्पूर्ण आपत्तियों के लिए चक्र के क्रभ।न घातक गरुड़ 
हभा र। कल्याण करें, तथा देवगुर बे हस्पति हमारा कल्4।भ कर , त्रिविध ताप की शान्ति हो ॥9॥ 

3% यो ब्रह्मार्ण विदधाति पूर्व यो ववेद्धारत प्रहिणोति तस्मे। तं हि देवभात्मबुद्धिप्रकाशं मुमुश्षुवें 
शरणमहम्पपये । 35 शान्तिश्शातिर्शान्ति: ॥ |0॥ (श्वेताइवतरोप०, 6/8) 

जिसने सुष्टि के प्रारम्भ में हिरण्यगर्भ को उत्पन्न किया और जो उस ब्रह्मा के लिए वेदों को प्रवृत्त 
कराता है। अपने बुद्धि के प्रकाशक उस परमात्मदेव की मैं (मुभुक्षूगण) शरण ग्रहण करता हूँ । त्रिविध ताप 
की शान्ति हो ॥0॥ 

35 नमो ब्रह्मादिभ्यों ब्रह्म विद्यासम्प्रदायकत्‌ मभ्यों वशषिष्पों महृदध्यों नमो गुरुण्य:। सर्वोपप्लवर- 
हितः भज्ञावघन: प्रत्यगर्थो ब्रह्मृ4।हमस्मि ॥ 

ब्रह्मा, विष्ण, रुद्रादि देवों को, बंदान्त विद्या संप्रदाय के प्रवतेक आचार्यों को, अपने परम्परागत 
ऋषियों को नमस्कार है। बड़े-बड़े वेदान्त तत्त्व के वेंताओं के प्रति और नारायण से लेकर अस्मदादि 
गुरुओं के प्रति भूश: नमस्कार है। सर्व प्रपंचात्मक व्यष्टि समष्टि उपाधियों से शून्य चित्मात्र स्वरूप 
अन्त पत्ता त्वपद का लक्ष्या्थ तथा ब्रह्म शब्द का लक्ष्यार्थ एक ही है और वही मैं हूँ॥ 

35 विद्वं दर्पणद्श्यमाननगरी त्ल्यात्तज/न्तर्गतम्पश्यलात्मनि माययां वहिरिवोदभूतं यथा निद्रया । 
यस्साक्ष|लु रते प्रबोधसभये स्व॒त्मानेमवाहयन्तस्मे श्री (९भुतंये तम इदं श्री दक्षिण।भृर्तये । 

3 नारायण पद्मभव वसिष्ठ शर्वित च तत्युत्रपराशर च। व्यास शुक गौडपदं महान्तं भोविन्द- 
योगीछभथास्य दिष्पम्‌ ॥2॥ श्रीशदू रावे।यमथास्य पद्मपादं च हस्ताभलक च शिष्यम्‌ | त॑ तोटक वारति- 
कं समत्यानस्मद्गुरूत्सन्ततमानतोईस्मि ॥3॥ श्रुतिस्भृतिपुसभ।नामलब करुणाल4्भ । नमामि भगवत्पाद 
१छुर लोकशछु ९ ॥4॥ शद्धूरं शद्धू '।चार्थ केशवं बादरायणम्‌। सूृत्रभाष्यक्षतौ वन्दे: भगवन्‍्तौ पुन: 
पुन: ॥5॥ इ२१९) भुर्रात्मेति मूर्तिभेदविभागिने। व्योगवद्व्याप्तदेहाय दक्षिण।भृर्तवे नमः ॥6॥ अश्वभानि 
निशतर०८ तनोति शुभसैन्ततिंभू। €भृत्तिमात्रेण यत्यसां ब्रह्म तन्म॑ज्ञेर्ण परम॥ अतिकल्याण हूपत्वात्नित्य- 
१९५।णसंश्रयात्‌ । स्मतृणां वरदात्वाज्य ब्रह्म तत्मजुल॑ विदु:॥ ओंक।९५च५श०५५च द्वावेतौ ब्रह्मण: पुर । 
कप्ठ भित्तता (वत्ियतो तर्मान्म।जुजिकावुभौ तस्म।न।ज्ैजिकाबु भाविति ॥ 

येरिसे गुरुभिः पूर्व पदवाक्यभ्रभाणते: । 
व्याश्याता: सबबेदान्तारतान्तित्यं अणतो+स्भ्यहम्‌ ॥ 
3» शान्ति: ! शान्ति: ! | शान्ति: ! ! ! 


श्रीः 
भ।प्थक। ₹।: श्रीशकरभगक्‍्तादे!।... ओचायतल्लेंजा: । 
श्रंथभिरि जयदगुरु श्री सन्तिषानम्‌ श्री भा रतीवीर्थ श्री चरणा: ॥ 


सबतत्तस्वतत्ता: श्रीमचछक रमगवत्पादाचार्बा: प्रस्थाननय भाष्यका रत्वेन सर्वेरपि व&<मि: संर्तुत। 
आचार्यतल्लजा:। उपनिषदः ब्रह्मसुत्राणि भव॑भवेषभीत। चेति त्रितयं प्रस्तातवयरब्देत व्यपदिश्थते । तस्येतस्य 
प्रस्थामनयस्य भगवत्पादीय भाष्यं अतिगम्भीरं मृदुमधु २५९५म्फितं चकास्ति । 
॥ ज्ञानकर्मसमुच्चर्य4द चिरीक्षः ॥ 


केबलातू जाषादेव भुक्तिः ने कर्मसभुच्चितोदिति ४गबत्पाद।: प्रस्थनन यंभाष्ये निपुण निरूपथाभ।शु: | 
प्रस्थोनिवियें सानकंर्मसभुच्च॑येवादाचुकलतया आभासमानात्यपि बचते।नि निंधुर्ण विचायमाणे प्िद्धान्त/व रोधी- 
व्येविति भाव्यक्रता सिद्धान्त: । तथाहि. भगवद्भीताबां “कर्मण्येवाधिकारस्ते” “कुरुकर्मेंव तस्मात्व” 
इत्यादिष प्रदेशेषु कर्म कर्तव्यत्वेन निर्दिष्ट “बज्सीत्वाञमृतमश्थुते" “ततों मां तरबतीं शाला इत्योदिषु 
मोक्षतापनत्वेन शानभु१दिष्ट्मू । अतः शानकर्मणों: सभुच्चयीं भगवदभिप्रेत: इति स्थात्‌ केषांबितू संशय: । 
स चाय संशयोभगवत्वाद: उभयोरषि वचतयो: वि६र्रवि६िषयक त्वेन व्यवस्थ।भुपपीद4दृभि: परिहतः। 
तंदुबत गीताभाष्ये “त५।चोपादित अविद्वद्विषयं कर्म विद्वद्धिषया च सवेकभंसन्यासपूर्विका ज्ञार्नानष्टा” इति। 
एकमेव पट ।१।स्थोपनिषेयपि सभच्चथ एव नंकेमणो: प्रतिपादित द््ति आपा।तंदशितां प्रतीयेत। तनीषि 
भगव॑त्प<: उभयोरपि वचतथो: भिन्‍्नाधिक।रिकतत प्रदर्शयद्भि: सिद्धान्तो वित: । 

॥ जीवेरव राभेदतर्त्वतिण4: | 

जीवेश्व २थो: प१९+।थतों भेदों नास्तीति भगवतपादा: सिद्धान्तितर्बन्त: | सोय॑ सिद्धान्त: ब्रम्हेशृनेषु 
भेदपरतयापरिदृश्वम।वानि सूत्राणि प्रभ/णयद्भिः कशिषदाक्षिप्त:। तथाहि ब्रह्मसूत्रेषु 'भेदव्यपदेश।य।त्य:' 
अधिक तु भेदनिद्शात' “नेतरीचुपपत्ते: इत्थादीनि सूत्राणि जीवशथरथोर्भेदं ब्रुवते। कथं तयोरभेदों 
भव॑तत्पादोवतस्सगच्छत इति । तत्र च भगवत्पाद रित्यं समाधानभभिहितस्‌ । योय॑ भेदस्सृतषु प्रतिभ।क्षते स 
केवल कील्परनिक: परमाथतस्तु अभेद एवेति। तथाच सूत्रभाष्ये भगवलादोथों ग्रन्थ: “परएवांत्मां 
देहेन्फियमनोबुध्युपाधिभिः परिच्छिद्यमानों बले: श। री २इत्यु५चयते । तदपेक्षयाच कर्मत्वकेतृत्वादि भेदन्यवह। रो 
न विरुष्यते आवतत्वमसीत्यात्मकत्वश्रहणात्‌ । गुहीपेत्वात्मकत्वे बन्धमोक्षादि स्वन्थवहारपतिसभाष्तिरेव 
स्‍्था प्‌ /इति। 

॥ जगत्‌-बह्य।चत्यत्व॑ सिछ।च्त: ॥ 

उतबच्यत्वभे। ९मभ्भण शब्दादिभि:” इति सूत्रेण स्वेत्यापि जमतो ब्रह्मानन्यल॑भेभवातू शुतकार: 
सिद्धान्तीचके। ९ । त॑स्मिन्‌ सि&।न्ते बहवो वादिनः विश्रतिधद्चन्ते। तथाहि एक ब्रह्मेव १९५।५संदित्थम्थुपगम्य- 
माने प्रत्यक्ष।दीता भेदनिबन्धनार्नी अमाणानां का गति:। विधभिप्रतिषेषशास्तरस्य मोक्षशास्त्रस्य च का गति: ? 
ब्रह्मभिन्‍्वस्थ सबस्यापि सिथ्यालें श्रुतेरपि मिथ्यात्भापतितमिति श्रुतिप्रततिपादितस्षे आत्मेकत्वस्य सत्यतर्व॑ 
कथ॑ सेट्स्थतीत्यादि । त एत आक्षेपा: भगवर्ता भाष्यकारेण सम्यकपरिहुताः । सर्वेपि प्रत्यक्षदिव्यवह।र:, 
विधिप्रिपेधमोक्षशास्त्राणिच प्रातत्र ह्मात्मेकत्वंशानात्‌ सत्यान्येव । यथा स्वाप्तनको व्यवहार: अबोधातक्‌ 
स्वप्वदेशाथां सत्य एवं अतीयते । प्रबोधोत्तरं खलू स्वष्नव्यवहारस्य मिथ्यात्वमध्यवश्तीयते । एवमे३ ब्रह्मा- 
साक्षात्का र।जावर्पनेसय प्रत्यक्षादिव्य१६।९स्थ न किचित॒वाधकम्‌। असत्येच वेदन्तवेक्थेच अतिपादितस्थ ब्रह्म- 
त्मत्वस्थ सत्यत्त नोपपचते श्व्यषि न साधु। प्राजह्मात्मबोधात्‌ वेदान्तवाकयस्थासत्यत्वस्थवासिद्धें: । १२मार्थतः 
असत्यभिति चेत्‌ का क्षति: । शंकाविषादिना मरणदरदंनातू । असत्येत स्वप्नदशनेन सत्याया: समृद्ध अति्पत्ति: 
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“यदा कर्मसु कोभ्येषु स्त्रियं स्वप्तेष्‌ पहयति। समूद्धि तत्र जानीयात्तस्मिन्‌ स्वप्ननिदशने” इति श्रुत्बंव 
देशित । अतो त किचिदतुप१नतम्‌ । ु 
॥ शबरस्वामि-शके र[चार्य रचित भी मासाद्य भाष्य सदृशता अनवचता च ॥ 
भगवलादानां सूत्रभाष्यं, शबरस्वामिकतंभीमांसभाष्यं बहुत्र अचुकरोति। शबरस्वामिनों भाष्यं तु 
अनवद्यभिति सर्वेषां धिदुब। मतम। तादशं भगवत्पादीय भाष्यमपि अनवद्यभित्यव न कोपि संशय: । 
श्रतिवावथविषय निणय परत्वं अधिकरण।नां मीमासाहये संदिग्धपदीथ निर्णवा्य भाष्येकावलम्बनभ । 
भीमांताहयो रपि अधिकरणानि प्राय: एकर्कश्नतिववियभुपाद।व' तत्रत्य विषयर्निर्णयाय प्रवृत्तानीत4- 
तिरोहित॑ ६शैनिक।ने। भू । तत्र कस्मिन्तधिकरणे कि वावयभधि३०५ चिन्त्यत इत्यत्र भाष्यमेव नः प्रमाणम्‌। 
अस्मिन्‌ विषये भगवत्पादा्ता प्रतिभा सर्वातिश।यिनी । 
आन॑न्दभयाधिकरणे हि अच्योच्तर आत्म॑त्तानदमंग इति वावयें श्रुत आन॑न्दमय दाब्दः जीव॑ंबोधय- 
त्युत ब्रह्मेति संधये अह्व॑ंबबोधयतीति सिद्धान्त इति बहवो मेनिरे । भाष्यके। रोपि तादृशमेव विचे।रभादौ अर्दश्य 
पर्चात्तल्यासा रता प्रतिपाद ब्रह्मपुच्छ॑ प्रतिष्ठेत्यत्र श्रुतं ब्रह्म आरनन्‍्दभयावथवत्वेन निर्दिश्यते उत स्वप्राधा- 
व्येनेति संशये €१५।धान्यैनैवेति तदधिकरण' सिद्धान्त प्रतिपादयामीस । अर्तएव प्राण: इति सूत्र ॥णशब्दार्थ- 
निर्णयाय प्रवत्तिमिति त॑ निविवादम । कुत्रत्यौयं प्राण शब्द इत्बस्मिन्‌ विषये तू केशिषिदुक्त प्र/णबन्धनं हि 
सौभ्य मन: प्राणस्य प्राणमित्यादी श्रूत: प्राणशब्द इति। तदेतदपेशलम्‌। संशये हि सति तत्निण१।थ 
सुत्रापेक्षा । प्राणस्य प्र।णमित्यादी हि क्शवस्थावर्सर एवं तास्ति । शब्दभेदात्‌ प्रकर०।्। अथस उद्गीथ 
प्रकरण श्रेत कतमा सा दवतेतिप्राण इतिसेव/घेति वावये प्राणशब्द।र्थ: क ख इति विचिकित्स।यां ब्रह्मेति निर्णीत 
मिदं सृत्रमिति भाष्यकारों बभाषे। कम्पतात्‌ इति सूत्र कि वावयमधिकृत्य प्रवृत्तमिति विंचारे कम्पतश«ब्द- 
घटितवापंथमिति वक्‍त न शक्यते तादुशवाक्य'यतुपलभात्‌ । अतः भाष्य$दूमि: निर्णीत कंम्पताथेपदेर्धा८र्त- 
वक्यभधिहत्य अत विचार इति। तादुशंच १।वर्य यदिदं किच जगत्सवेंम्‌ प्ररणएजति निस्सृुतम्‌ | महृद्भयं 
बजमुद्यत मए१डिफुरमृतास्ते भर्वान्ते इति । 
॥ ब्रह्मसृत्राधिकरणेषु पूर्वपक्ष-सिद्धान्तप्रदर्शनप्र णलिका क्वत्ित्तस्था: परिवतत तत्रत्वपुवपक्ष- 
सिद्धान्तस्वरूपर्निरुपणर्न | 
अधिकरणेषु आदो पूर्वपक्षः ततस्सिद्धात्तः अदश्यते पवचितू सिद्धार। एवं सूत्रे प्रदव्यंते पुर्वपक्षस्तु 
उत्धू4 एवं भवति। परन्तु चतुथध्याये तृतीयपदि कार्याधिक रण अन्य एवं क्रम: अचुस्सृतः:। आदो सिद्धान्त 
प्रद*५ परचात्‌ पूर्वपक्ष: अदशित: । सामान्यतों विलोकेने आदौ [५<र्ित एवं पूर्व॑पक्ष इति परुचाढुकत एवं सिद्धार्तं 
इति प्रतिभाति तथापि तस्मिन्नधिकरंणें स क्रमो नादतुम्‌ १५१ इति भाष्३दभि: विस्तरेण प्रति५।दितंभू । 
॥ माधवीयशकरदिग्विजये भगवत्यादीयभाष्यरुष अशंस। ॥ 
तदेत(सवभभिप्रेत्येत माध4।चाय: शंकरदिग्विजये उक्तभ्‌-- 
विहण्ण।वतप: फल श्रुतिवधूध*+मल्लमल्लीस्वेर्ण सद्ेयक्षकशुत्रमुग्धभधु राभष्यातिपुष्योदयभ्‌ । १॥३देवी 
चिरभोग भाग्य विभव प्रांग्भारकोशालयं भाष्यं ते निपिबन्ति हन्त न पुनर्येषां भवे संभव: ॥ इति | 
भ्राथने। 
शास्त शारी रमीमंसा देवी. वरचच्दशेलर:। 
आचायश्शकराचथ:. सन्‍्तु जन्मनि जल्मनि॥ 


।॥इति,शम्‌ ॥ 


स्पादकफापष 


भारतीय अस्मिता और एकता के उद्धारक ज्योतिध॑र 
श्री आचाय शंकर 


डा० विष्णुदर्तत राकेश 
ओ।च।१ एवं अध्यक्ष, हिन्दी विभाग 
भुरकुल कपड़ों विश्वविद्यालय, हेरि६९ 


श्री आचार्य शंकर आज से 4(२ह सौ वर्ष पूर्व जिएने आशक्षमिक और अनिवार्य थे, आज की 
अलभावबादी १रिस्थितियों में उतने ही अपेक्षित और प्रासंगिक हैं। उनकी मेधा का लोहा उतके बाद के सभी 
भारतीय तथा पाश्चात्य आचाय दाशनिक भाषते रहे हैं । रामानुज, निम्बाके, मध्व, वएलभ, चेर्वा4, जीव 
भोस्वामी, बलदेव विद्याभूषण, भास्क राचा4ं, रामक्ष्ण १रमहुंस, विवेफ।नत्द, दयानन्‍्द, अरविंद तथा विनोवा 
जैसे भारतीय दाश निक उनके सिद्धाल्तों के खण्डन-मण्डन में प्रवृत्त होकर भी उनके थोगदान के अशंस्षक हैं । 
विदेशी दशनिकों में शीपेनहाकर, सैरविलियम जीन्स, विंव॑धर कजिन, फ्रेडरिक २ले॥ल, देकत, स्पिनोजा 
लाइब्निजु बकले, काण्ट, फिक0, शेलिंग तथा हेगल शंकर के दृष्टि-(५८१।६, भा4।१५, अद्वितीय सत्ता तथा 
जगत्‌ के मिथ्याल्वे सिद्धान्त से किसी न किसी रूप में प्रभावित हैं। आधुनिक दशनशास्त्री टेमलिन, रानाड, 
राध$०णैच, ए० के० राय चौधरी तथा डा० एस० के० दास ने अपने-अपने प्रंथों में ५।२७।०्५ दाश॑निकों के 
साथ शक९ के विचारों का साम्य-वेषम्य अस्तुत करते हुए उन्हें अद्व त ३९ से प्रभावत बतावा है। इन ही 
नहीं, हण९त मुहम्मद की मृत्यु (622 ई०) के बाद इस्लामी दर्शन में भी ब।हेरी वित२४।९ओं के सम्पक के 
परिणोभस्वरूप अनेक स+्भदी4 उठ खड़े हुए । अल्‍थफ अबुल हुजेल अल-अल्लर्फ (845 ई० ) के मोत॑जली 
सम्प्रदाय, भुह+्भर विन कर।भ के करामी सम्श्रदाय तथा अबुल हसन अशअरी के अशअरी सम्प्रदाथ (873- 
935 ई०) पर अद्वेत वेदांत की 84। स्पष्ट दिखाई पड़ती है। इस्लाम का व्यापारियों के रूप में आगमन 
दक्षिणी समुद्र तटों पर 636 ई० में ही हो गया था | सिन्ध पर धहम्मेद विन कासिम की चढ़ाई 72 ई० में 
हुई पर भारत के पर्चिभी समुद्र तट पर अरब सो६।१९ बहुत पहले से आ रहे थे। मोपला लोगों ने इस्लाम 
वीक कर लिया था। बहुत संभव है कि #२बों के भाव्यम से आच।य शंकर का अद्वत भारत से बाहर 
गया। भारतवर्ष से जैसे गणित आदि का ज्ञान अरब लोग यूरोप ले गए, उसी तरह सं९७0 के दर्शन, वैच्यक, 
ज्योतिष, इतिह।।, क।०4 अरबी में अनूदित होके ९ 4६९ पहुंचे । धृफियों का तसन्बुफ या इसल।भी रहस्4वाद 
तथा यती-वृत्ति शैकेर के औषनिषदिक मार्ग के ढरे की है। मूल इस्लाम में यती-वृत्ति की प्र५।न०॥ नहीं है। 
इस्लाम के बौद्धिक व्यास्योता गणानी (059-]] ६०) के विच|रों पर तो शहुल जेसे विच।रकों ने भी 
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/(ईहइबर और जीव के स्वभाव में मौलिक एकता' के सिद्धान्त पर शंकर का प्रभाव स्वीकर किया है। तुहफएुश 
फिलासकी इसका 4म।० है। अजीजुद्दीन राजी, अबुयाकूल किन्‍्दी, फारावी तथा वू० अलीसीना 9वीं शती 
के दाशनिक हैं। इन्होंने अद्वेतवेदांत और इस्लामी बेन के सिद्धान्तों में ५९९प१रिक सम्बन्ध अ दशित किया 
है। अद्वैत के लिए तौहीद, ५९मसत्य के लिए मुत॑ंजक, परम ज्योति के लिए न्र-अलू-तूरिन, कप के लिए 
मअलूम-इ-म-अदूम तथा अहं ब्रह्मास्मि के लिए अनू-अल्‌ हक्‌ इसी प्रभाव के परिणाम हैं । श्ृफियो की यह 
रहस्थात्मक विचारधारा भारत में आकर पूर्ण भारतीय हो गई । तसव्बुफ के इस रूप पर शंकर के अद्वत 
तथा नाथों के हठयोग का पूरा प्रभाव पड़ा । 

श्री शंकर के प्रादर्भाव के समय भारत सस७तिक हवास, ९।जनीतिक पराभव और वचारिक 
टुकड़ों में बँटा हुआ था । बौद्ध, जैन, शव, शाक्त, बष्णवे, सिद्धययोग वजबात, सहजयान, वीमभार्भी तंत्रवाद, 
काप।लिक, नीलप८, आजीनक, -र्बवक तथा लोकयतिक जैसे न जाने कितने अवैदिक मत-मतान्तरों के जाल 
में हिन्दू जनत। फंसी थीं । ५१९०, सौर, गाणपत्य तथा स्कंद मतों के अनुयाइयों की संख्या भी कम नहीं 
थी । पुराणों में समय-समय पर जो परिवधेन और परिवर्तंत हुए उसमें भी इन सम्प्रदायों का ६९ हाथ 
रहा है। ब्राह्म , शव, वेष्णव, भागवत आदि नामों से ही स्पष्ट है कि पूरे अचलित धारमिक सम्भ्रदाथों के 
कारण ये पुराण रूढ़ हो गए । ऐतिहासिक दृष्टि से 8वीं शती तक इन सम्प्रदथों के ग्रंथों, आचार्यों, अचा रकों 
और अनु4।इथीं का बोलबाला समूचे भारत में था। महाभारत के शांतिपवे भीष्मप्वं, वनपव, र।॥।५ण के 
अयोध्य।कांड, पाणिनि के ७८ ध्य।थी, बसेश्वरपुराण, वाथुपुराण, सूतसंहिता, वीरहौवप्रदीपिका, श्रीकरभाष्य 
भोक॑प्डेय पुर।ण, ची रदपांचरात्र, कौलोपनिषद्‌, नित्यातंत्र- महानिर्ब तंत्र तथा शिवभक्ति सिद्धि जैसे ग्रन्थों 
में इन सम्भदायों का विशेष उत्लेंस हुआ है। शाक्तों से पूर्व बौद्धों की कथित आचार पद्धति 4ञथान के रूप 
में कॉनि0क के काल प्रथम शती ई० से ही प्रकाश में जा चुकी थी। अभारतीय प्रभाव से उपजी यह उपासना 
कल त्तर में लकुलीश और का५।लिक प्रचण्ड-साधनाओं के रूप में विकसित हुई | 7वीं शती का सबभ्यूर्ण 
(ाहित्प इनके आतंक से आतंकित है । भवभूति का 'मालतीमाधव' मद्यमासादिसेवत, ३मश।न साधना, नरेबलि 
तथा धूलध।९० जैसी चरर्चाओं का उल्लेख करता है। शंकर के आविर्भाव का भारत स4०७-दभोग, गृह्म॑।धना 
वर्णाश्रम विरोध, ५ लण्ड पद तथा हु5थोग साधनाओं के प्रना९ का जो वीभत्स रूप अस्तुत करता है, वह 
(हक तिक प्राभव का सूचक है, उसमें हिन्दुत्व की ४द।त परम्पराओं की भलक नाम मात्र की नहीं है । 
गुणरर्त, राजस्थान, पंजाब, मध्यभारत, बिहे। ९, बंगाल, आसाम, नेप।ल, सिविकम, भूटान, भह।र। ण्ट्ू सभी 
इस १णथानी तंत्र धर्म के गढ़ थे। “पुराणों द्वारा प्रवर्तित तंत्र विधा की जिन जटिल प्रक्रियओं का प्रचलन 
हुआ, गुप्त युग के उत्तराड् में ही उनमें विकार की मात्रा बलवती हो गई थी, जिक्षके फलस्वरूप प्रबुद्ध ।भांज 
उससे अलग होने लगा था। तांत्रिक 3५|सन। में इस 4ि०।वस्था को 4भभर्भी तंत्रवाद के नाम से कहा 
गया है, जिसके फल*वरूप समा में जादू, टोना, मंत्र, वशीकरण उज्च।८न और नरवलि के अंधविश्वासों 
की प्रचर्शन हुआ। उसी के १रिणामरव७ूप डाकिनी-शाकिनी, मैरव-मैरदी की विकराल उ५क्षनाएँ प्रचलित 
हुईं और मांस-भदिरा तथा यौनाचार की स्वतन्तता बलबती होती गई। बौ&भठों में भी इसी वामपंथ का 
बोलबाला था । का 4चश्पति भैरोला का यह निष्कषे हिन्दुत्व के विनाश की करुण राँकी अस्तुत करता 
है। 0 हो नहीं, जन और सम्भितीय बौड़ों में 'नील५८' नाम से एक गहित उपसम्धदा4 का उन्मेष हुआ । 
स्त्री-पुरुषों के संभो१९त जोड़े एक नीली चादर में लिपटे साव॑जनिक स्थानों पर देखे जा सकते थे । नीलाम्बर 
धारण कर ये साधक वेश्या, सुरा ओर <न्‍मुक्त खानपान को ही अपनी मुक्ति का आधार भानते थे। शंकर 
ने इन सभी अवैदिक मतों का सप्डन कर पंचदेवोप।सन। के शुद्ध सात्विके उपाक्षता भाव को प्रतिष्ठित 
किया। ब्ह्मसूत्र के १२मभत निराकरण प्रसंग में पांच शत्र, जन, वौद्ध, सांख्य, शैव, शक्ति सभी मतों का 
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उन्होंने ७०३ के किया है पर शिव, शाक्‍त, गणेश, सूर्य तथा विष्णु की 3पसन। का वैदिक स्वरूप प्रति५।दित 
कर स्मातें धर्म की नींव भी शंकर ने ही ड।जी । 
डा० गैरोला ने ठीक ही लिखा है--'शंकराचार्य वस्तुतः ३०।र्त मत के प्रमुख एवं प्रवल समर्थक 
थे। उनके समय तथा उनसे पूर्व भी ऐसे अनेक भक्तिमत प्रचलित हो चुके थे, जो वर्णाश्रम धर्म के घोर 
निन्‍दक थे । शंक र। चाय के उदय के कारण इन वर्णाश्रनविरोधी मतों की १₹म्५९ क्षीण पड़ने लगी थी। 
उनके प्रौढ़ श।सथीय प्रभाव से जप, तप, उपवास, ब्रत, यज्ञ, दान, संस्का२, उत्सव, प्र।थर्चित आदि परम्परा- 
गत अ।च। ९-संस्कारों की पुनः स्थापना हुई। उन्होंने विष्णु, शिव, सूये, गणेश और शक्ति इन पंचदेव की 
उपासना को अचलित किया । पंचदेव-उपासना पर आस्था रखने १|०। मत ही स्मात॑ कहलाया जो कि 
स्मृतियों पर आधारित था। उन्होंने बहुव्यापी धचातनधर्मी समाज की आस्थाओं तथा परम्पराओं को 
पुनरुज्जीवित किया। इस ५क॥।२९ शंकराचाये को सत।पेव धर्म का आधार स्तम्भ माना जाता है।! 
श्री शंकर ने ब्रह्माण्ड की 'सामंजस्थ' शक्ति के प्रतीक रूप में पंत्रदेवो१ सतना को प्राति५।दित किया 
है। योग की दृष्टि से इन पंचपवों का सम्बन्ध पंचभूतों से माना गया है । 
आकाशस्यथाधियो विष्णु: अग्नेश्चेव भहेश्वरी 
वयोतृरय: क्षितेरीशों जीवन॑स्प्र गणाधिप:। 
अर्थात्‌ आक।शतत्त्व का १।मी विष्णु, अभ्निर्तत्वे की दुर्गा, वायु तत्त्व का सूर्य, पृथ्वी तत्त्व का 
शिव तथा जल तत्त्व का स्वामी गणेश है । फशतः पंचदेवोष।सना का अर्थ है, पंच भूत।ए५क सुष्ट के केन्द्र में 
निहित १९भशक्षित या सत्यतत्त्व की उपध्षना । ब्रह्माण्ड का एक-एक तत्त्व ७।क।९ ब्रह्म के एक-एक गृण का 
मृतंरूप कहा जा सकता है। इस ५क।२ पंचदेवो५सना शाक ९ अद्वेत की विश्वात्मवादी दृष्टि के अधिक निकट 
है । पंचदेवों को एक ही शक्ति का भृतरूप कहा गया है। गणेश पुराण के बीक्षर्वें अध्याय में आया है -- 
शिवे विष्णो तथा शक्तो सुर्येडपि नराधिण, 
योअ्भेदबुद्धि योग: स सम्येभ्‌ बोभतभो मत: । 
उक्त पंचदेवमण्डल के द्वारा एक ईश्वर तत्त्व की पंचधा अभिव्यक्ति मान कर स्षर्वा(४१।५ी 
उपासना दृष्टि का प्रतिपादन शंकर की मौलिक देन है । विभिन्‍न सम्प्रदायों में विभाजित भ।रतीय मानस की 
एक के सत्र में बांध लेने की ऐसी बौद्धिक तथा आध्यात्मिक चेष्टा अच्यत्र नहीं दिखाई पड़ती। भ।२तीय 
दर्शन की 'अनेकता में एकता” खोजते रहने की प्रवृत्ति का यह 3०४०८ उदाहरण है। इसीलिए नारद पुराण 
में अनिवार्थतः घोषणा की गईं कि सूर्य, गणेश आदि पंचदेवों को उपासना अत्येक स्मात हिन्दू को करती 
चाहिए। 
आदित्य गणनाथ च॒ देवी रुद्रं च केशवम्‌ 
पंचदेवतमित्युक्त सर्व कमसु. पूजयेते । 
ब्रह्मवैव्त, पद्मपुराण, शिवपुर।ण तथा मेत्रायणी संहिता में भी पंचदेवी५७ना का उल्लेख हुआ 
है। एक सम्पदीयवधद के विरुद्ध समन्यवाद। दृष्टि ने ही पंच्रदेव॑भण्डल को एक स्थान पर रखक९ पूजने की 
प्रेरणा दी । मध्यकालीन भारत में शंकर की यह सबसे बड़ी देन थी। उदासीन संम्श्रदाथ के भाप ।थ॑ श्री चच्द 
जी मह।रा् ने पंचदेवोपासन। को अपने क्षम्भदाय का आधार बंनाथा। तुलसीदास ने भी परमबष्णव होते 
हुए पंच देवोषाक्षण। को महत्व दिया । ५ योध्या के लोग 'गनप, गौरि, त्रिपुरारि, तभारिं तथा रम।र्म् के 
रूप में पंचदेवो५।सना ही करते हैं। श्रीमद्भाभवंत और रामचरित मानस पर शंकर की दृष्टि डालने से 
ज्ञात होता है कि शंकर सार३तिक और ५ (मिक एकता के प्रबल पक्षधर थे। महानिर्बाण तंत्र में पंचदेवी५।(क 
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20 
पाँच सम्भदायों का उल्वेख हुआ है-- 


शावत।: दौवा; वेष्णवाइच सौरा गाणपतरेतथां 
विप्रा विप्रेतराश्चैवे सर्वेष्प्पत्राधिकारिण: । 


शंकर के स्तोत्र ग्रंथों में 4 गणेशस्तोत्र, 8 शिवश्तीन, 9 देवीस्तोत्र, 0 विष्णुस्तोत्र आनंद 
लहरी, सौन्दर्थ लहरी इसी स्मारत॑ भावना के प्रतिफल हैं। शंकर प्रणती स्तोन बाणीविला्स से अका्शित शैकर 
ग्रंथावली' में संकलित हैं। इनमें अ।व-्दलहुरी की एक टीका स्वयं आचार्थ रचित मानी जाती है। सोन्द4- 
लहरी, तंत्रदर्शन और रूप ध्ौन्दर्थ की कवि कल्पतात्मक उवितयों से परिपूर्ण शीर्ष रचना है जिस पर 35 
टीकाएँ स+प्रति उपलब्ध हैं । इनमें लक्ष्मी घर, कौबत्याश्रम, भास्करराय, कामेरेष ससृि, अंच्चुतानन्द तथा 
विष्णदेवतीर्थ की टीकाएं अभुल हैं। 

शंकर ने तांत्रिक मत का उच्छेंद व करके उसका पूर्ण रूपाव्त रण किथ। | '॥भ।चीर के स्थान पर 
सभवाचार' की प्रतिष्ठा की। अपंचर्ती२ और सौच्दर्यलेहरी उनके तंत्र ग्रंथ हैं। प्रपंचसार शंकर की प्रमुख 
रचन। है क्योंकि पद्भपाद ने इसकी 'विवरण' ताम्गी टीका स्वयं लिखी है। अपचाभम' नामक आधीन ग्रंथ 
की परम्परा की यह कृति है इसकी <च॑चा की प्रेरणा क९भी € यात्रा के समय मिली । शंकर का लाल उत्तरीय 
पहुनचा, रुद्राक्ष-रफटक धारण करना तथा त्रिपुर सुच्दरी और श्रीमंत्र की ३५४ना पर बल देने के पीछे 
उनके समयात्ररी स्॑सकार ही प्रधान रहे हैं।बाद में अप्पथदीक्षित आचाय॑ लक्ष्मीधर, नूसिहानन्‍्दततथ, 
भास्क र।पेच्दवाथ तथा उमननन्‍दनाथ ने शंकर के शार्वत सिद्धान्तों की व्याख्या की। लक्ष्मीधर वारंगल के 
निवासी थे। इन्होंने वाभके३१९ तंत्र के 64 तंत्रों की सूची का निर्माण कर “मिश्र तथा समय नाभके तंत्रों 
की वथ।€थ। की | तंजौर के सभापण्डित भारेक रनाथ । भास्क रराय ने वी रवसुवरहरेथ लिखकर शावताचितन 
की परम्परा को आगे बढ़।थ।। भारतीय दर्शन की आगम-निगममूलक दो धाराओं में समन्वय स्थापित करने 
लिए ही शंकर ने नृत्तिहतापनीथीपनिषद” का भाष्य लिखा। शक्ति और शक्तिमान्‌ को अभिनन्‍्नंत। की 
अनुभूति योग द्वारा हो सकती है अत: योग के छह चक्रों में कण्डलजिनी और आज्ञा दो महाशक्तति के अतीक 
चक्रों के जागरण द्वारा (धता समथोची र का मुख्य अंग है। यौगिक साधना में 'समय' परिभाषिक दाब्द है। 
हृदथ।काश में चक्रभावन। के द्वारा शक्ति के साथ अधिष्ठान, अवस्थान, नाम तथा रूप भेद से पाँच अक।र 
का सभ्य ध।रण करने वाले शिव ही 'समय' कहे जाते हैं। सम4।च।९ में शिव-शक्ति का सामंजस्य मुख्य ध्येय 
बिन्दु है। मूलाधार में सुप्त १ण्डलिती शक्ति का सहक्षार चक्र में अधिष्ठित सदाशिव के साथ ऐक्य करा 
देता ही इस ध।घन। की चरम परिणति है। सौन्दर्यलहरी में इस सारी अकिया का निरूपण हुआ है। शंकर 
के इस चितन को बाद में भोर॑ख, कबीर, नानक, दादू आदि सभी निगणियाँ संतों ने स्वीकार किया। 
योगी अथवा संतभत की चर्चा और साधना पद्धति पर शक९ का पूर्ण प्रभाव परिलक्षित होता है। हिन्दी, 
उदू, सर्ठत, मराठी, गुजराती, बंगला, असमिया, सिंधी, राजस्थानी, उड़िया, तमिल, तेलगू, कन्नड़, 
मलयालम आदि भोषाओं के साहित्य पर शंकर का प्रभाव इतना गहरा है कि शंकर मत से शिन्‍नकर इन 
भाषाओं के संत धहित्व का धुल्थांकन नहीं किय। जा सकता । तमिल के 'अ6रह स्ि&९” संतकवि, तेलगू के 
बेसन वी रभ्रह्म मू, कल्नड़ के सर्वेज्ञ, मराठी के शानदेव, नामदेव, वी९करी पंथ के (कनाथ, गुजराती के 
सहजानतद; प्रीतमदास, उड़िया के भीभाभाई, पंजाबी के नानक, सिधी के स।मी मेघराज, सामी बच्चौमल 
१शमी री के लल्ल योगेश्वरी तथा शेख नूरुद्ीनबली ने नौतिकंता का प्रतिपादन तथा भौतिक जगत की 
नश्बरेत। का चित्रण शंकर के समान ही किया । दक्षिण भारत से उत्तर भारत में कश्मीर तक की यात्रा 
करते हुए शंकर ने हिन्दुत्व के नवेत्थान का जो स्वर फूंका, भारतीय भाषाओं के साहित्य में उसकी पूर्ण 
अनुगूंज ७ना३ पड़ती है। हिन्दू-मुसलमान संत कवियों की साधनाभुलक वाणियाँ क्षुकर के विचारों से समृ& 
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और संगोषित हैं। उद्दू में सूफी संत्काव्य शंकर की परम्परा में ही विकसित हुआ है। शंकर जिस समच्वथीत्मक 
सरकति के पुनर& ९क थे, दक्षिण के सूफी कवियों ते दविखिनी के माध्यम से उसी का श्रचार किया। हिन्दी 
में कबी९ और तुलसी दोनों ही शंकर के ऋणी हैं। तात्पर्य यह कि साहित्यिक एकता और ऐक्यचतना का 
जो रंग शंकर ने चढ़ाथा, उसमें समग्र हिन्दुस्त।र्व रंग गया। इतनी बड़ा युग-प्रभावके आचाय॑ हिल्दुष्तान में 
उनसे पूर्व कोई नहीं हुआ । 

तंत्रदशन की ओर उन्धुछ होने का एक कारण श्री शंकर के सामने यह भी रहा है फि उनके गृरु 
श्री गोविन्द भगवत्पाद इस धारा के निष्णात सिद्ध थे। वे रखेश्वर दशनत की वेदिक १२०+१९। के एकंम।न 
अंचाय थे। इस मत में पारद के प्रयोग से दिव्य शरीर वनत।कर जरा-मरण के भय से छटना विशेष लक्ष्य 
है। तैत्तिरीय के 'रसो बैसः। रस होतायं लब्धा$+तन्दी भवति' क॑ आधार पर “जीवस्शुक्ति! को ही 
वास्तविक मुक्ति भातत। पिडस्थै्य/ सिद्धात्त कौ वददिक धारणा है। अवंदिक परम्परा में बौद्ध आचार्य 
नाभाजु न ने 'रस रत्नाकर| लिखकर इस परम्परा का प्रवर्तेन किया। किरात देश के राजा भदनरथ के 
आग्रह पर गोविन्द भगवत्पाद ने 'रसह॒दथ' लिखकर बौद्ध परम्परा से हटकर वेदिक रख्रेवरी ५२म्परा का 
ध्रवतन किया। इस योग मार्ग को त्‌लसी से पूर्व सिद्धभत कहा जाता रहा है। तुलसी पर भी इस धारा का 
प्रभाव है, पर अत्यल५ । जैसे बिहारी के दोहों में यह “जग कांच काँच लौं' के आध।र पर प्रतिबि*ब१।द की 
सथ।पर्न की जेष्टा । शंकर 'समभिम।भ के पुरोधा थे। १ण्डित जगन्नाथ तके पंचानन ने ब्रह्मस॒त्र के शावत- 
भाष्य में कहा है-- 

सम॑ साभ्य याति आष्नोति । 


अर्थात्‌ साधक को जब यह अनू भव होने लगे कि वह निंदानन्द लहरी निरन्तर मेरे साथ है। 
सह + मया -तो साधक समयि कहां जाता है । साधना का प्रारम्भ बाह्य पूजा से होता है और साधना 
के ३७१५ में बाह्य पृजा तथा आचार की अवहेलना होने लगती है। तात्नय यह कि मानस पूजा ध्यान तथा 
आत्म-साक्ष(क।९ की ३०पभूमि के साधक के दिव्य साधन हैं, शेष विधान गोण और त्च्छ है। आनर्च्द लहूरी 
की ८%| में लक्ष्मीधर ने कहा है -- 

'सभयिरता मन्यस्य पुर२चरण तास्ति। जयोनास्ति | बाह्य होमो5पि नास्ति। वाह्य॒पूणा विधेयों 
नास्ट्येव । हुत्तमजमेव स्व थावदनु ष्ठेयम्‌ । द 

कहन। न होगा, 3५चनिषदों की दहरविद्या या ५०3 रीक विद्या ही इस धारणा की भूल/घ१र है। 

श्री शंकर का मुख्य लक्ष्य था, अवेदिक दाशनिकों को परास्त कर हिल्द्धर्म का पुनरत्यान तथा 
गीता, 3५निंषद्‌ और वेदांत की पुनः अ्रत०७। । पहले तो उन्होंने दार्शनिक श्रुक्तियीं और अकादय तकों से 
हिन्दुत्व के विरोधियों को क्षीण किया और फिर भारतीय तत्त्वचिंन्तन की साय, न्याय, वेशेषिक, योग तथा 
पूर्वे मीमांस। की सरणियों का विवेचन कर अद्वेतदशव की अतिष्छा की जाए। शक ९ से पूर्व अ।स्तिक-व।स्तिक 
दशनों का जो जटिल संघर्ष हो रहा था --शंकर को उत्तके बीच अपना मार्ग खड़ा करना था। उन्होंने 
कंरकोण्ड का प्रतिरोध किया । भण्डन सिश्र के साथ हुए शास्त्रार्थ में कमंक।"्ड की निस्‍्सारता का अतिपादन 
है। इसी आधार पर शूद्र, नारी, ब्राह्मण सबकी शानार्णन और ब्रह्मचितन का सभन अधिक।र देकर शंकर 
ते समत।4९ विचारगत एकता के पक्षधर समाज की नींव डाली। शकर गत में रुढ़िवादिता और अंध- 
विश्वास का अभाव है। उत्तके। चिंतत मानव को जाति, धर्म, वर्ण और वर्ग विशेष की सीमाओं से ऊपर 
3०।%९ सावंभौम रूप प्रदान करत। है। परवर्ती कर्मकाण्डी दरशिनिकों ने उन्हें इसीलिए 'प्रछत्न बौद्ध 
कहकर तिर२३० करने का अक्षफेल अयत्न किया। पद्म पुराणकार ने भायावादभसच्छास्त प्रच्छत्नं बौद्धमेष॑ 
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च', रामानुज ने विदवे।द०्छद्म प्रः8न बौद्धनि रकरणे निपुण्ं अपचितम्‌ (श्रीभाष्य), भास्कराचाये ने 
भहायाने बौद्ध गाथितं मायाबादम्‌ (भास्कर भाष्य) तथा डा० भरतसिह उपाध्याय, डा० एस० एन० 
द।सभप्ता, डा० बरुआ तथा ९।हुल साक्षित्यायन ने शकर को विंानभिक्षु आदि बौद्ध दाशनिकों का %णी 
बत।थ। है। राहुल जी ने 'दशनंदिगदर्शन' ५९०क में श|क९ मायावाद को नभाजून के शून्धव।द का नामार्न्तर 
मात्र कहा है। 

हम।रे विच९ में उक्त मत दुराग्रहपूर्ण हैं। मायावाद में सदसद्वाद से विलक्षण अनिवत्रनीय 'सत्‌' 
की प्रतिष्ठा होने के कारण उसे सत्‌ शास्त्र कहना पद्मपुर।॥क।९ की साम्प्रदायिक नीति का ही १रिणाम 
है । रामानुज का उन्हें विश।नवादी कहना भी युविसंधत नहीं क्योंकि विज्ञान५।दी बाह्यजगत्‌ को 
विज्ञान मात्र मावता है, जबकि शंकर उसकी व्यावहारिक सत्ता ₹वोक।र करते हैं। छात्दोभ्य भाष्य में 
देश गणगति फलभेद शुन्य' कहते हुए शंकर ने शून्धव।६ का भी विरोध किया है। ब्रह्मसृत्र भाष्य में स्वयं 
शंकर ने विश।नवाद आदि बौद्धमतों का खण्डन किथ। है। उपनिषदों का प्रभाव बौद्धों और शंकर पर समात 
है। अत: एक स्रोत से स।भभ्री लेने के कारण समानता दिखाई पड़ जाती है अन्यथा दोनों में विषमता पद-पद 
पर परिलक्षित होती है। डा० राधा७०णेंन और डा० र।भर्भात शर्मा 'इण्डियन फिलासफी' तथा “अद्वेत वेदांत 
ग्रंथों में शंकर के प्र०७न्‍त बौद्ध होने का स्पष्ट खंडन करते हैं। और तो और, आत्ञार्थ शंकर गौड़पादचा4 के 
'अजातंब।<द' की उपेक्षा अद्वेत की प्रतिष्ठा अनिबच्ननीयतावाद के आधार पर ही करते हैं। गौ3५॥८ की माया 
असत्‌ और शंकर की माया सद्सद्‌ से विलक्षण अनिबचनीय है।डा० राममूर्ति शर्मा का कहना स्वथा 
सभीनीन है कि 'शंकराचार्थ द्वारा प्रतिपादित अद्वैतवाद का सिद्धान्त पृ णंतथा न भत्‌ हरि का शब्द।#यवाद है, 
न गौडपादाच।व का अजातवाद, न बौद्धों का विज्ञान॑4।६ और ते शृच्यवाद न योगव।शि०७ का कल्पता१।्द, न 
कश्मीर शैवदर्शन का स्पन्दवाद और न प्रत्यभिज्ञावाद और न १॥कतों का ३कत्थक्षेत्रताद । यहस्वतस्त्र धारा 
तो ऋग्वेद से उत्पन्न हुई है और संहिताओं, ब्राह्मणों, आरण्यकों, उपनिषदीं सूत्रों, पुराणों गीता एवं तंत्रादि 
तथा बादर-प्रभृति प्राचीन आजाथों से सार ग्रहण करती हुईं शंकराचार्य भाष्यप्रंथों में कर शनर्भगा 
के रूप में ५१।हि१ हुईं है ।! 

श्री शंकर ने अपने पूब१र्ती अद्वेतवेदात के आचार्थों में बोध।थन, 3५१५, गृह॒देव, कपर्दी, »र्शि, 
भत॑ हरि, ब्रह्मतन्दी टंक, द्रविड़ाचार्य, ब्रह्मदत्त, भतृ प्रपंच, ७८ पाण्ड्य तथा गौड़पादाचार्य की मान्यताओं 
का १र्थाष्त ऊहे।पोह किया था । ब्राह्मसूत्र शांकरभाष्य (/3/9) में 'इति भन्यन्तेज्स्मदीथाशच केचित्‌ 
अथवा “च सम्भदाव विदावेदन्ति' ([/4/4 ) अथवा “अत्रोक्‍त वेदात्त सम्भदाय विदृभिरात्राथः (2//9) 
कहके रे उन्होंने अपने पूववर्ती आचर्थोंका उल्लेख किया है। जीव-ब्रह्म की एकता, माया के कारण 
भिन्‍्नत्व, जगत की मायके सत्ता, ब्रह्म की देशिक, कालिक, वेतारिक तथा व्यावहारिक सत्ता से विलक्षण- 
सत्ता, ब्रह्म की लब्चिदानन्द रूपत।, जगत्‌ का ब्रह्म विवत भाव, परिणाम का निषेध, माया शेक्ति से विशिष्ट का 
जगत का अभिन्‍न निभित्तोपादान कारण होना, सुज्यमान प्राणियों के धर्म-अधर्म की अपेक्षा से सब्टिगत 
वषम्य, अविद्य। के कारण जीव और अ/्म। के एक होते हुए भी भिन्‍नरूपता, अविद्य।निषत्ति से जीव की 
आत्मरूपता का बोध, आत्म विद्या द्वारा अविद्या रूप बीजशक्ति का विनाश, अविद्या राव की माया की पर्या4- 
वानिता तथा अस्यासजेन्य सिथ्या बंधन से छूट २। (मुक्ति) शांक दर्शन की मूल स्थ|पनाएं हैं . बंधन की 
मूल अविद्या है, इसी की निवृत्ति भुवित है। इसमें धर्म-अधर्म अपने कार्य सुख-दुःख के साथ तीनों कालों में 
भी सम्बन्ध नहीं रखते | यह शरी२९हित स्थिति ही मोक्ष है जो आनन्‍्दरूपा है -- 
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थन्न धर्माधर्मों सहुक।बंण कालेनयं च नोपावर्तते । तदेतंदशरीरत्वं मोक्षाल्यम्‌ ।' 


इस अ4₹4। में जगत का विनाग न होकर जीव की जगत्‌ वृद्धि का विन होता है। न्ञाते द्रैत॑ 
न विधाते ।' अतः द्वेतश७ के नष्ट होने पर तंत्त्व्बोध की स्थिति में वह ब्रह्म ही हो जात है-- ब्रह्म हिं 
भवति य एवं वेद! अ५१। ब्रह्मविद्‌ ब्रह्म व भवति' श्री शंकर ने ऐतरे4 से 'प्रज्ञानं ब्रह्म (59), वुहृदा रष्यक 
से 'अह॒अह्मास्मि' ([/4/0) तथा 'अथमात्मी ब्रह्म! (2/5/9) और ७/च्दोग्य से (6/8/7) से “तत्त्वमेसि' 
लेकर चार महांवाक्यों की व्याध्य। की है। अन्त:करण के परिणामविशेष या वृत्ति' के जयतीक।रे या 
अ०ड।क। रूप को धयन में रखक ही उक्त चार मह।वाक्यों की भीभांत। आचार्य प्रवर ने की | जीव 
चतनन्‍्थ और विषय चेतन्य का भेद इसके अभाव में प्रदशित नहीं किया जा सकती था। ये महाद।क्थ साधन 
के प्रमुख (धन हैं। इनके द्वारा जिश।ु का शुद्ध, संस्क।रसम्पन्त, दृढ़चित्त अखण्डोथ ब्रह्म का साक्षात्कार 
कर सक0। है । 


श्री शंकर ने श्रीमद्‌भग१तगीत।, ईश, केत, कठ, प्रइन, मुण्डक, माण्डूबथ, तैत्तिरीय, ऐतरेय, छान्‍्दोग्य 
बृहृंदारण्यक, ९११।१५वतर नृसिहँतापिनी- उपनिषदों पर तथा ब्रह्मयूत्र पर भाष्य किया है। भर्ष्या की 
शैली उदार, प्रमाणपुरत्सर तथा खण्डन-मण्डवात्मक॑ है। आ।चार्यश्री का गद्य प्रौढ़ और प्रांजल है। इनके 
अतिरिक्त विष्णु सहस्ननाम, सबत्युजातीय ललिता तिशती तथा आाण्ड्क्य करिक। पर भी उन्होंने भाष्य 
दिए। ललितो त्रिशती के भाष्य में निमभ-आगम दोनों १९*पराओं से ही प्रमाण दिए गए हैं। मध्यकालीन 
धर्म-साधनाओं के तिभभाभमसम्भते रूप का उपयोग श्री शंकर से पूर्व किसी आचाये ने नहीं किया था, यह 
उनकी मौलिक दृष्टि है। यद्यपि बेदांत के तीन प्रस्थान या मार्ग उनके सामने थे -गीता, उ५निषद्‌ और 
ब्रह्मसूत्र, वथोंकि उनसे पूर्व भरत प्रपंच ने कठ और वुहुंदारुष्यक की टीका तथा 3प4४५ ने ब्रह्मसृत्र एवं 
भीमांसा सूत्रों की टीका की थी। अतः शंकर भी इसी 'प्रस्थात-त्रय' के आधार पर अपने विचार प्रस्तुत 
कण चीहंते थे। गीता क्योंकि प्रवृत्ति तथा निवृत्ति मार्ग का वि३ेच+ ग्रंथ है तथा ज्ञान, कम, उपक्षना का 
संतुलित पिवंचन करती है, अत: आये ने गीता को भी आधार बनाथा। तस्सात्‌ स्वगतं ब्रह्म' जैसे गीता 
वाक्यों ने शंकर को ब्रह्म, प्रकृति, ३९५4९, भुवित तथा जीव के सम्बभ्ध में अद्वेत विच।रधारा के पोषण के 
लिए सर्वले आधार दिया। 


शंक २।च।ये के पश्चादवर्ती आचार्यों में छुरैशव राचाय, पदम५६।चाथ, १च॑*पति मिश्र, सवश6# मुनि 
अद्वेत।नंद बोधेन्द्र, आनंदबोध भट्ठारकाचार्य, प्रकाशात्मयति, चित्सुलाच।ब, अमलानंद, वि५।२०५, 
प्रकाश।नंद, मधुसूदन सरसव१0ी, ब्रह्मानंद रवती, धर्मेर।ज।ध्वरोन्द्र, गंगापुरी श्री #णणमिश्रयति, श्री हष, 
रामाह्4च।4, शंकरानंद, अ।र्॑दगिरी, असण्डानंद मत्जना ९।ध्यं, नृत्तिहाश्न म, भट॒ठोजी दीक्षित, वीजक० सूरी, 
सद। शिव ब्रह्मेद्र, सद।न५ योगीद्ध सरस्वती, आन॑पप्‌र्ण विद्यासाभर, नृत्तिह सरस्वती, रामतीर्थ, अ।यदेप॑ 
गोविदानंद, रामानद सरस्वती, सष।र्नद यति, रंगना१, अच्युंत कृष्ण।वंद तीर्थ, महादेव सरस्वती, सदाशिकेन्ध 
सेरवती, अप्पयदीक्षित, राम#ण्ण १२भहंथ, विवेक।नद, अरविन्द, स्वाभीकरपात्री जी, स्वामी अखण्डाचंद 
सरस्वती, विनोवा, राधा%०्णन तथा विधानंदगिरि प्रकृति अद्वेतवादी दा्शनिकों की लम्बी परम्परा! शभने 
आती है। शांकर सिद्धान्तों के स्पष्टीकरण और प१९लवबन में इन भाष्यकारों और टीक।क।रों का सुदो्ध 
थोगद।न रहा है। जीव और ईर्वर, जीव की एकता तथा अनेकता, जीव और आत्मा, अधविध। एवं माया 
मिथ्यात्व, माया की विषयिता और विषभता तथा मुक्ति और वृत्तिके ९१७५ पर अनेक मतभेदों का सृजन 
और समाधान इन परवर्ती दाशनिकों में भिलतें। है । कुछ ने नवीन उद्भाष॑१।ए भी दीं । जैये सु रेश्वराचार्य का 
ब्राभासवाद, पदुभप।६ का प्रतिबिस्बवाद, वार्चस्पति मिश्र का अवच्छेव६, सर्वज्ञ/त्भभुति का भ्धि०७५१॥६, 
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प्रक।शात्मथति का आश्रयाश्रयि एवं विषय-विषविश्ञोववाद, अमलानंद का दृष्टि-सृष्टिवाद तथा अधुसृदन 
सरस्वती का एकजीववाद ऐसे ही नव्य विंचारबिंदु हैं जिनसे वेदांत के दुरुह पक्षों पर नवीन प्रकाश पड़ता 
है। इन दाशनिकों में शुरे९१ राचाय॑ कृत तैत्तिरीय श्रुति व[िक, चष्कम्मसिड, ब्रह्मसृत्र भाष्य वातिक तथा 
वातिकसर संग्रह, पदमपाद।च।५ कृत पंचपादिका; वचस्पति मिश्र कृत भामती ब्रह्मसृत्र शंकर भाष्य व्यास्य। 
तथा ब्रह्मतत्त्व समीक्षा (सुरेश्व९।चाये कृत ब्रह्मसिद्धि की ठीका); सबशात्मभुनि की संक्षेप श॥रीरिक; 
प्रकाशे प्मथति कुत पंचपादिका टीका चित्सुखाचार्य कृत तत्वप्रदीपिका, न्याय भकेरन्द और खंडन खंड खाद्य 
टीका विधारणप्य स्व/भी8् ५घ५ंशी, मधुसूदन सरस्वती कृत अद्वतिहि, बेदांत कल्पलतिका तथा गृढ़ा्थ 
दी+का, धमराणे ध्वरीद्ध की वदांत परिभाषा; एवं विनोवाक्षेत उपरनिषद्‌ एवं गीता भाष्य रचन। एं 
प्रमुख हैं । 

प१शिचात्य विद्वानों में कोलबुक, विल्सन; रोअर, क।वल, बोथलिक, मेक्समूलर, ड।4सन, बेवर, थीबो, 
ज॑कर्ब, गाफ, बेचिस तथा विलियम जोन्स ने अद्वैत बढंत की महत्त्वपूर्ण (५।लोचनाएं लिखी हैं। शंकर का 
युगप्रवर्तेक आच। होना इससे भी सिद्ध है कि उनमें प्रादुर्भाव के 4।९8 सौ वर्षों बाद भी उनके विचारों के 
चितन-मनन की अक्षुण्ण भोभुक्षी प्रवहमान है, वह क्षीण और मंद नहीं हुई है। भारतीय तथा देद-बिदेश के 
अध्याय विश्वविद्यालयों में उनके विचारों और उनके भानधर्मा विचारकों की तुलना में उनके योगदान का 
शो४५९क मुल्यांकन हो रहा है। अद्वेत 4५ के आयाम इतने वैविध्यपूर्ण हैं कि भारतीय-अभ।रतीय दृष्टि से 
सोचपे-्समभने की संभ।वन। कभी न्यून नहीं हो पाती | शंकर के विचारों में बहस खोलने की इतनी संभावना एं 
हैं कि वहाँ दाशीनिक जड़तावाद पैदा ही नहीं होने पाता। विविध वैष्णव-वेदान्तिकवाद का जन्म इसी 
कारण संभव हो सका। विशिष्टइवत, ढ्वत, द्वेताद्वत, शुद्धादैत, अचिन्त्यभेदवाद, शक्त्यद्वेत, ईएवर।३५१।द 
तथा त्रेतवाद शंकर की पीठ पर खड़े होने वाले विरोधी सि&।न्त हैं पर इन प्रस्थानों को प्रेरित करने के 
लिए भी शंकर ही उत्तरदायी हैं। ॥#९भत के न्यूनाधिक स्पर्श के बिना ये दार्शनिक विचारध। राएँ खड़ी ही 
नहीं हो सकती थीं। यों तो अद्वेतवाद श्रुतियों की देन है पर आज वह श+९ मत का पर्याय बन गया है। 
वेदांत दर्शन अद्वेतदशन ही समभा जाने लगा है । ॥|]।र्थ वही नहीं है जो भौलिक उद्भावन। कर0। है, 
अचा4 वह है जो भावी 4५।रकों पर इस तरह छाया रहता है कि वे उसे पढ़े-समभे बिना सहमत-असहमत 
हुए बिना एक पग आने नहीं बढ़ सकते । शंकर आज भी वैच।रिक दिग्विजय के अभिषिक्त रथ पर _ वहीं खड़े 
हैं जहाँ आज से बारह सौ व पूर्व खड़े थे । 


शंकर ने हिन्दूधर्म के (4९हवर के लिए देशव्यापी मात्राएँ कीं। पूर्व, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण की 
५।नाओं में उनकी मार्गदर्शक श्रुति थी-- 'मभाताभूमि: पुत्रों प्राथव्या: | भारतीय इतिहास में राज पृती 
युग राजनीतिक विखंडन का युग कहा जाता है। हर्ष के बाद अलगाव की प्रवृत्तियों का प्र।बल्य हुआ । 
भील्री, आयुद्ध, प्रतिहर, रा५2%८, परमार, चौहान, गहलौत, सिसोदिया राजवंशों के अतिरिक्त पूर्व और 
पश्चिम के ठाकुरी, पाल, सेन, राय शाहीय, क९को८, उत्पल; तथा दक्षिण के चेदि, गंग, पललव, चोल, 
चालुक्य तथा पल्लव आदि राजवंश प्रतापी थे। उन्होंने, कला, साहित्य और संस्कृति को संरक्षण दिया। 
पर €वीं शती से 2वीं शती तक विघटन एवं विभाजन की प्रवृत्तियाँ इतनी प्रबल हो गईं कि देश एक 
भूगोल होकर भी अनेक राज्यों में बँट गया । हर्षवर्धन के काल में ही भारत के दो टुकड़े हो गए -- नर्भद। 
के उत्तर पुष्यमृति और कल्तौज के व्मन राज्यों के विलय से वना हु का साम्राज्य और नमंदा के दक्षिण 
चालुक्य बंद के पुनकेशिन ट्वितीय का साम्राज्य । निरंकुश एकतंत्र, सामंतवाद, स्थ।नीयता और व्यक्ति वाद, 
राष्ट्रीयता ओर देशभक्ति का ह्वास तथा राजनीतिक उदासीनता और अनैतिक भोभ१।६॑ के कारण देश की 
अस्मिता नष्ट हो गई। इस्लाम के आऊभणों से संघर्ष तथा पुनरुत्थान की प्रक्रिया शुरू हुई। शंकर इसी 
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खोई हुई राष्ट्रीय॥ और अस्मिता के पु्त९६।९ के लिए आगे आए । निरच्९ युद्धों से पीड़ित भ९ती4 
समाज की करण। का चित्र भवभूति में मिलता है। भरजुध्दों की तो बात ही क्या, १०५९ तक रो पड़ते हैं और 
वज्ञ का हृदय भी विभणित हो जाता है। संदर्भ बदल लें तो यह राम की घनीभूत पीड़ा तहीं--अन॑र्तिक, 
० क्तिवादी, भो१जि"्ठु, राष्ट्र प्रेमहीन तथा नुशंस र/ज्यतंतर के संघर्ष और पराभव से टूटे भारतीय भानत 
की व्यथा जान पड़ती है । 
अपि ग्रावा रोदित्यपि दलति बजस्म हृईयम। 

हुए थुभोत्तर भारत पततोन्भुल हिन्दू समाज की दिन प्रतिदिन बदलती और बिभड़ती विकत कथा एवं 
दुर्दशा का इतिहास है। शंकर इसी (ककर्त॑व्यविशृढ़ता के बीच (िदुएव की एकता और सांस्क्षतिक अखण्डत। 
की रक्षा के लिए खड़े हुए। मैसूर में शरृंगेरी, &रिके। में शारदा, जमत्वाथपुरी में भोवर्धन तथा बद्बीनाथ 
में ज्योतिमंठ की स्थ।पन। का उद्देश्य सभ्पृण भारत की एकत। का प्रतिपादन करना था देशव्यापी धर्म 
प्रतिष्ठा के कार्य को बढ़ाने के लिए यह चारपीठ स्थापित हुए । संनिक संगठन के लिए निर्वाणी, नि रजनी, 
जूता, अटल, अग्नि, आवाहन अखाड़े बन।ए तथा गिरी, पुरी भरती, ४१९ आश्र म, पव॑त, तीर्थ, ध९₹व पी, 
वन और आचार्य संशेके दशप।भ सन्यासियों की ५९+५९ का अवतंने कर सन्यास धर्म का अनुशासन किया। 
चार शंकर पीठों के आचार्य जगद्गुरु शंकर कहंलति हैं। दश्च।भ संत्यासी और शंकराचा्व दण्ड, कभण्डलु, 
रद्राक्ष, भस्म तथा गैरिक वस्त्र धारण कर श्रति-स्थृत द्वारा अवुभोदित धर्म का ५७॥९-अैश्ार करते 
हुए ब्रह्मसूत्र, गीता, उपनिषद्‌ तथा विवेक चूड़ामणि जैसे ग्रंथों का व्याश्य्न करते हुए देश की जनता 
को धर्भोन्मुल्च करते हुए निरंतर घूमते रहते हैं। सरयदुनाथ सरकार जेसे इंतिहाक्षकारों ने यह बात 
लक्षित की है कि शंकराचार्थ द्वारा स्थापित अखाड़ों और आश्रमों ने हिन्दूधर्म की रक्षा के लिए सशस्न 
प्रतिरोध भी किया है। परिवर्तित तथा बलोत अन्य धर्माल*्बी' हिन्दुत्व में परिवर्ति कर इस 4९८ जाति 
की रक्षा की है। राष्ट्रीय और राजनीतिके एकत। की ऐसी सुनियोजित परिकल्पना शंकर से पूर्व नहीं 
दिखाई पड़ती । भध्यकालीन राजनीतिके चेतना का ९/्ट्रव्यापी उच्मेष उस राजेनीतिक उदास्ीनंत। के यग्रुग 
में शंकर की सबसे बड़ी देन है। विभिलन क्षेत्रों के सामाजिक, धामिक, स९हंगतिक और राजनीतिक अनुशासन 
के लिए ही संत्य।प्री प्रचारकों को दस श्रेणियों में विभाजित किया गया था। समष्टिमय भानव॑ सभार्ण की 
परिकल्पना शंकर को युगावतार सिद्ध करती है । मुस्लिम और अंग्रेजी पराधीवता के युग में म०५क लीब॑ 
संत ्ण८नों ने जो हथियारबंद आन्दोलन किया है, उनमें शंकरानुयाई संतों की बड़ी भूमिका रही है। 
वैष्णव अनी और अखाड़े, गोस।ई विद्रोह तथा सतन।भी विद्नोहे एवं सिख गृ रुओं का विद्रोह मूलतः: धमरक्ष। 
के लिए किया गया सशस्त भुक्ति आन्दोलन ही है। मुगलक।लीन तथा मुगलोत्तर भारत में भराठों, राजपुत 
९जीओं, बुन्देलों तथा सिखों के विद्रोह में शक रं१५।यी प्रचारकों का स्थान है। 857 के विद्रोह की ७परली 
बनाने वाले स4भी विरणानंद सरस्वती भी शांकर सम्प्रदा4 के ही संन्‍्यासी थे | डा० सत्यकैतु विद्या्कार 
ने आर्थयक्षणाज के इतिहास में विस्तार के साथ इस तथ्य पर प्रकाश डाला है। सीताराम बाबा, दीनदपील, 
तिरुपति के शिवराम बाबा जैसे कई संन्यास्ियों ने स्वाधीनत। आन्दोलन के लिए बलिदान किंय। | डा० 
विद्यालंकार लिखते हैं कि 'दशनामी' संन्धासियों की रजनी वि तथा युद्धों में हाथ बंठाने की जो ५९नी 
१९भ्परा थी, उसे दृष्टि में रखते हुए यह मान सकता स्वथा सभु्चित व संभव है कि एक वृद्ध दशन।भी 
संन्यक्षी ने ही भारत से अंग्रेजों के शासन का अंत कर देने की थोजेत। बन।३. थी जिक्षके द्वारा सन्‌ 857 
का स्वाधीनत! संग्राम लड़ा गया। इस थोणना के अवुस।२ सैनिकों तथा #व॑क।धारण लोगों को अंग्रेजों के 
(खिलाफ भडकाने के लिए कितने ही साधु-संन्यस्ी भारत के विविध नेगरों, छवनियों तथा १हा० में निथुक्त 
थे। यह बात न केवल सीता ९ की गवाही से प्रमाणित है अपितु उस समय के कितने ही अत्य रिकार्ड में 
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भी इंसक। उल्लेख है। [856 में मथरा में मुनविकेद पंचायत की अध्यक्षता विरणानंद जीने की थी। 
सवंशा५ पंचायर्त के पुराने रिकाड में यह साभश्री सुरक्षित है। 855 के कुंभ पर €वभी पूर्णानंद जी 
कंन रबल निवासी ने जो 0 वर्ष के थे, नाना साहब, द4।नंद आदि को स्वाधीनता की प्रेरणा दी । अनुसंधान 
करने पर अनेक दशनामी संन्थ।सियों का कत्तंव्य साभने आ सकता है जिन्होंने राष्ट्र 36 तथा स्वाधीनता 
के लिए अपने को बलिवेदी पर चढ़ा दिया । आध्वशकर की इन मानस संतानों ने अपने ओ।चार्थ के स्वप्न 
को कभी खंडित नहीं होने दिया । शक९ के इस पक्ष का भुल्यांकंन अभी होना शेष है। 

अस्तु, धर्म, स९#ति, अतीत गौरव, राष्ट्रीय एकता तथा हिन्दू समाज के पुनरुछ।र के लिए शंकर 
के कार्य का मृल्थाकेव और श्रद्धापन ९श१।सियों के लिए तो प्रासंगिक हो क_कत। है पर उनके जगदग्रु होने 
का अर्थ है कि वह विश्वभर के कल्याणकारी उ१९७८। हैं। इस स्थिति में वेदांत की विश्वव्य।५कता और 
उपयोगिता का भी विंत। ९ होना चाहिए। शंकर आज सम्पूर्ण सं।९ के लिए क्‍यों और किस अक।र उपयोभी 
हैं। लोग शांकरमत को भावावाद मानकर “जगत्मिथ्या' का प्रचारक और अध्यावहारिक दर्शन समझ 
लेते हैं। 

गृहस्थ धर्म और कर्म की महत्ता आचाय॑ शंकर ने सवंत्र अतिपादित की है। सांसरिक अ+2दथ 
और उन्नति (प्रेम) के साथ अटल आनंद (श्रेय) की प्राप्ति के लिए मनृष्य को सदैव सचेष्ट रहना चाहिए । 
विविध आश्रमों तथा वर्णोचित कर्म निष्काम भाव से सम्पन्त होने पर ही आत्मप्राप्ति में सहयक होते हैं। 
कर्म भुविति का तात्पर्य अेकभप्यता या कर्मृत्याग से नहीं; अपितु कर्फेल की आकांक्षा से है। निष्काम भाव 
से सम्पन्न कर्म सत्त्वशद्धि के हेतु होते हैं। (प्वशुद्ध या सुसंस्क्ृत मन ही ज्ञान प्राप्त कर सकता है। अतः 
निक।म कर्म का १ि५।भ ज्ञान है। फलाकांक्षा बंधन का कारण है तथा निष्काम कर्मभाबन। भुक्ति का 
कारण है। 'न कर्म०।म]१।९स्मान्लै्कम्य पुरुषोऋनु ते” (गीता 2/4) की व्याख्या में शक९ ने लिखा है-- 

श्रुतोी तावेत्‌ अक्षेतस्थ आत्मलोकस्य वेचस्य वेदनो५।बल्वेन 'तमेतं वेदानु4तगेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति 
यज्ञेन वृहु० 4/4/22) इत्यादिना। कर्मयोभर्थ श।नयोगोपायत्वं अतिप/दितिभ्‌ । 

३५१५ अर्थ हुआ कि कर्म का त्याग कर्म का मोक्ष का कारण नहीं। मोक्ष के लिए वैतिक और 
निष्क।भ कर्म का सम्पादव अधविश्थक है। 
..._ भोगवाद तथा भौतिक सम्यत। के प्रति मोह आतलज्ञान में बाधक है। अत: आध्यात्मिक मूल्यों की 
सिद्धि के लिए वेदान्तिक संन्‍्ध।त की आवश्यकता है। सत्य लोकहित और विराट के लिए जीवन सम्पूर्ण 
साधना का दूसरा नाम है। शम, दम, त्याग, तप, संतोष और तितिक्षा संन्यास के वैयक्तिक आधार हैं तो 
शौच, सोहाएं, समत्व दृष्टि, दया, दान और निर्धनता 6।५।जिक आधार हैं । संन्यास वर्णाश्रम में चतुर्थ 
स्थिति तो है ही पर गृहस्थ में भी यदि यह भावना हो जाए तो उसे अथैत: संन्‍्थ।स्षी ही कहा जाएगा । आचार्य 
की दृष्टि में आश्रम संन्यास से बढ़क ९ भवन संन्यास का महत्व है। त्याग की भावना को संन्यास कह देने 
से आषाय ते भेष और आउम्बर की व्य॑ता प्रतिपादित की। ब्रह्मज्ञान का अधिकारी प्रत्येके आश्रम और 
आश्रम का प्राणी है। ब्रह्म चारी, गृ हस्थ, वानप्रस्थ और संत्यासी सभी का ब्रह्म ज्ञान में अधिकार है । बृह॒दा- 
९०५१, ततिरीय तथा ७नदो*्य में इसी तथ्य का अतिपादन हुआ है । क्‍ 

... आत्मशान का लक्ष्य सरवात्म भाव की प्रतिष्ठा है । शंकर, ब्राह्म ण, क्षत्रिय, वैद्यतथा शूद्र की व्यवस्था 

जातिगत ने भानफर गुण कनिक्षार मानते हैं । गीता के 'ब(एुव्य गया सुष्ठं गुण कमें विभागश:' (4/3 ) 
की ०५।९4 करते हुए अ।ची4 सत्तत, रज और तम गुणों के आधार पर भनोवैज्ञानिक दृष्टि से वर्णों का 


]. आर्यसमाण का इतिहास-- (भाग ] ) पृष्ठ 690) 
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विवेचन करते हैं। शम, दम, तप आदि सत्वगुणप्रधान व्यक्ति को ब्राह्मण, शूरवीरता, तेज प्रभूति रजो गुण 
अंधान को क्षत्रिय, तभोगुण-रजो५० प्रधान को कृषि आदि कर्मों के क।९ण वेइ्य तथा तभा५५ प्रधान को शूद्र 
कहा है। सर्गत्भवादी दृष्टि देश, जाति, धर्म, रंग, वर्ण, भाषा आदि भेदों से भनु"्ध को ऊपर ४०।ती है। इस 
दृष्टि के अभाव में क्षुद्र राष्ट्रीयता का जन्म होता है। मानव जाति को युद्धों में क्ोंक दिया ज।(। है, रक्त- 
पात, लूठ और ह॒त्याएँ होती हैं। व्यष्टि भाव का लोप और समष्टि भाव का उदय या क्षृद्र अहंभाव की 
समाप्ति १दा््त का लक्ष्य है। अनकत्व में एकत्व का दर्शन ही वेदान्त का लक्ष्य है। इसी समदृष्टि के उदय 
से विद्व में शांति और प्रेम की स्थापना की जा सकती है । गीता के 'विद्धाविनय संपस्ते! (5/8) इलोक की 
54।९थ। में समदृष्टि का विषेचन करते हुए जिस भाषवतावादी दृष्टिकोण की स्थायना आजा ने मध्यकाल 
में अतः सम॑ ब्रह्म एकं च तः५।६ ब्रह्मणि एवं ते स्थिता: कहकर की, वह उस काल के लिए असंभव और 
इस काल के लिए आवश्यक सिद्ध हुई। ऋन्तदर्शी आचार्य की यह व्य।५क सुभवृक् थी । गीता का मुख्य 
प्रतिपाद्य ज्ञान योग हैं। स्व कर्मा रिवल पा ज्ञाने परि्॒तमप्यते” की व्याख्या में 6च्दोग्य का 4५० देकर 
शंकर ने ज्ञान को ही प्रमुखता दी है। कर्म और उपासना की अपेक्षा शंकर गीता का प्रतिपाध ज्ञान योग को 
मानते हैं | ज्ञान, कर्म तथा उपासना का समु््च+ उन्हें इष्ट नहीं। प्रसन्नता, निर्भीकता तथा आत्मनिभरत्ता। 
वेढान्त के अन्य लाभ हैं जो निष्काम कर्म, आत्मभाव का ॥स(९ और आत्मशक्ति के अर्जन के साथ आते हैं। 
घृणा, भय, द्वेष, ईर्ष्या आदि से मुक्त होने में 'आत्मदृष्टि' हेत होती हैं। अन्यत्व की भावना से राग-द्वेष और 
आत्मए्व की भावना से परम सत्य और आनन्द की अनुभूति होती है। अद्वेतवाद का आचार तथा िचर पक्ष 
बड़ा सुदृढ़ है। विवेकानंद और राम॑तीथे ते १ढांत के २५।१हारिक रूप का प्रतिपादन सेवाश्र मों की स्थापना 
द्वारा करके यह सिद्ध कर दिया कि बंदांत जीवन की विषभताओं का एकमात्र समाधान है। वह भनुष्य में 
निहित अ(्मशक्ति को ज५।क९ पृथ्वी को स्वर्ग में परिणत करा सकने में समर्थ है। इतना ही नहीं, जीवात्म। 
इसी लोक में मुक्ति का अनुभव कर सकता है, उत्तका अन्य लोक-लोक।च्त रों में गमन आवश्थक नहीं । वेदांत 
के अतिरिकत भाष॑व को निसर्गतः पाप का परिणाम मानने वाले दार्शनिक चाहे इस्लाम के हों चाहे ई४।इथत 
के -हीनता का बोध जभाते हैं पर बेदांत 'जीव और ब्रह्म! की ९१०। प्रति५दित कर जीव को हीनत्व-बोध से 
ऊपर उठाता है। अनुष्यत्व की प्रतिष्ठा का ऐसा श्रेय आचार्य शंकर को ही दिया जा सकता है। महाभ। रतकार 
का 'नहि भाषुषात्‌ श्रेष्ठतर हि कश्चित्‌' 4क्य शकर के ।भने आद्श रहा है। 

१९१ के श्रौत, स्माते और दाशतिक-- तीन प्रस्थाने हैं। इनमें श्रौतप्रस्थान उपनिषद्‌, ९भ्त॑ प्रस्थान 
गीता तथा दाशनिक प्रस्थान ब्रह्मसुत्र है। मध्यकाल में इन तीनों पर भाष्य लिखना आचार्य॑त्व'का प्रमाण 
समझा जाता था। शंकर ने तीनों पर भाष्य लि ९ अपना अद्भुत आचार्थत्व प्रतिष्ठित किया है। १।९रायण 
व्यास ते दांत कर्म योग का पुनरुद्धा' किया। गीता और ब्रह्मसूत्र जिस अध्यात्मविधा का निरुपण करते हैं 
उस पर ५।११ मात्र का अधिकार है। यजुर्वेद की श्रुति 'शूद्राय, चार्याय च स्वाय च।९०।५' इसी तथ्य का 
पोषण करती है। शंकर सूत्रपदानुसारी ॥।बन। को नई अथैवत्ता अदीन करते हैं। ब्रह्मसूत्र का १९मत प्रत्या- 
ख्यान प्रसंग शंकर के वंदृष्य तथा दृढ़ दृष्टिकोण का परिचायक है। अ।चार्य शंकर के ॥।चार्थत्व का इससे 
बड़ा ५१।भे क्या हो सकता है कि उन्होंने भाष्य की जिस अणाली की उद्भावना सूत्रों में की, उसी का 
यलकिचित्‌ हैरफेर से अनुधावन वेष्ण4।चर्यों ने किया । अभाण की दृष्टि से शकरेतर आच।र्थों में ५ २।भों के 
इलोकों की ५९भा९ है। (९५, व शेषिक, बौद्ध, जैन आदि मतों का जो खण्डत आचे।र्थ ने किया, ५चर।त और 
वाधुदेवमत को ७)$+ ९ व ष्णवाचार्यों ने उसी विचार सरणि का अनु सरण किया। एक अच्तैदृष्टि आचार्य की 

(और है और वह यह कि तात्कालिक दाशैतिक अवधारणाओं से अभिभूत होकर आचार्थ ने सूत्रों में ५२मत 
निराकरण की ॥।१ना को व्यक्त किया । 
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श्री शंकर उच्चक्ोटि के कवि थे। उनके द्वारा रचित स्तोत्र कवि कल्पना के 3०४०० उदाहरण कहे जॉ 

सकते हैं। उनकी गद्य-रपन। प्रौढ़, आंजल और दृष्टांत पुष्ट है। 'नहिं पद्भ्यां पलायितूं पारथभाणो जानुभ्यां 
रहित्‌ महँ0' अर्थात पैरों से दौड़ने में समर्थ को घृटनों के बल रेंगता अच्छा नहीं लगता--जैसी लोकोविएथो से 
उनका विषेतनात्मक गद्य भरा पड़ा है। भ।मतीकार ने भाष्य प्रसनन्‍्नगं भीरं तत्थ्युक्तं विभज्यते' कहकर उसको 
भहिभा। का बलाव किया है। ब्रह्मसूत्र हो, चाहे गीता हो चाहे उपनिषद्‌ू-खण्डभूलक, दुष्ट।च्त 
भूलके तथा ि०्कपषमूलक शेली के वर्णनात्मक, विवेचन।तमक सहारे वह अपना भंतब्य प्रकट करते च॑तते हैं । 
जैसे ५रुप।दीवां गोभयादीनां च पार्थिवत्वस्म केशनखादिषु वृश्चिकादिषु चानुवृत्तिदशनेव कि>्चत्साम्भमिव' 
अथवा 'अत सांख्य सिद्धान्त भ्रांतिमुलक त्वादेव व मुमुक्षभिरुपेक्षणीयथ इति' उनसे पू॑ शंकर *4भी का 
मीभांसा भाष्य तथा उनके बाद जयंत भट्ट का व्याय भाष्य उनके प्रांजल गद्य की याद दिलाता है। आनंदलहरी 
का एक इलोक कवित्व की उड़ान में हांथक अनूठी उक्ति की दृष्टि से यहाँ उद्धृत करने का लोभ संबरण 
नहीं कर पा रहा है । 

सपणीमाकीर्णा कतिपयभुणं:. सादरमिह 

श्रयच्ययेनेव लि मम तू मतिरेयं विलसति। 

अपणेंका श्षेष्था जगति सकण्यत्‌ परिवृतः 

५२।णो5पि स्थाणु। फलति किल कौवल्यपदवी म्‌ । 


अर्थात्‌ सब लोग तो सम्पूर्ण लता का आश्रय लेते हैं पर मुझे अपर्णा ही कल्याणकारिणी मालूम पड़ती है 
क्योंकि स्थाणु भी उसके आश्र म से ११९५ का फल देता है, यदि अपर्णा का प्रसाद न' मिले तो स्थाणु क्या फल 
देगा ? यहाँ अपर्णा और स्थाण्‌ में श्लेष है। पत्ते के बिता फल नहीं होता, यहाँ बिना पत्ते की लता (अपर्णा, 
५।बंती) फल देती है। स्थाणु (दूंठ, शिव) भी उसी के आश्रय से पश्लीजता है। ऐसे एक नहीं, अनेक 3८हरण 
उनके कमनीय स्तनों से दिये जा सकते हैँ। पूर्व पक्ष को शंका प्रस्तृत कर उत्तर पक्ष में प्रभ।णों का निबत्धन 
करने के क।९० तथा गंभीर सूत्र।त्भकताथुवंत बौद्धिक शेली के प्रयोग के क।२ण उनके ग्रंथ “निबन्ध ग्रंथ” कहे 
जा सकते हैं। श्री शक के कवित्व तथा'गद्य का शैली विज्ञानमूलक अध्ययन किया जाना चाहिए । 

इस युग के अमर ग्रंथ मानस पर शंकर के अद्व तवाद का पूर्ण प्रभाव है। यह इसलिए कह रहा हूँ कि 
केवल निगूण साहित्य और साधना पर ही शंकर का प्रभाव नहीं आँका गया, सगरुण स।हित्थ पर भी उनकी 
छाप देखी गई है। पण्डित गिरिधर शर्मा चत्वेंदी, विंज4।नंदेत्रिपाणि,, डा० बलदेव प्र साद मिश्र, आचार्य 
पण्डित र।मचन्द्र शुक्ल तथा डा० श्री शजुय।ल तुलसी को अद्व॑ तवादी मानते हैं। श्रीमद्‌भ।ग११ में अद्भुत दर्शन 
की छाया है पर शंकर पूर्ववर्ती होने के १९ उसे शंकरानुसारी नहीं कह सकते। हाँ, शांकर मतानुस्नार 
श्री५९सस्‍वामी ने भ।गवत की टीका अवरंथ की है। इस टीका का ही प्रभाव है कि सी० वी० वैद्य ने 'द डेट 
ऑफ भागवत पुराण में तथा के ० ए० नीलकठ शाश्वी ने 'ए हिस्द्री ऑफ साउथ इण्डिया' में भागवत पुराण 
में शक१र अद्गैत का अथोथ होने के कारण दसवीं शती की रचना मान लिया है क्योंकि गौड५ ने श्रेय: श्रृति 
भक्ति भुष्ध्यते तिभो' (भा० 0/4/4) इलोक उत्तर गीता भाष्य में उद्धृत किया है। अतः भागवत की 
रुचने। ९१२ से पूर्व ही हुई होगी । कहना इतना ही है कि भागवत और मान जैसे 37७५८ भक्ति के ग्रंथ भी 
अद्वेतवादी ही हैं । झंकर की व॑च्नीरिक दिश्विज4५ का इससे बड़ा प्रमाण क्या होगा ? शंकर के बाद भगत 
भी अद्वैत प्रस्थाच का ग्रंथ मान लिया गया। ित्सूखाचर्थ कृत भाभवत की वेदांतपरक टीका का अनु" 
श्रीधर रवाभी ने किय। है। 
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कर सिक्षान्त के चार निष्कष हैं। () ब्रह्म ही सत्य है। (2) जगतूं भिथ्य। है। (3) जीव ब्रह्म 
ही है, जीव और ब्रह्म में कोई भेद नहीं है। (4) बह्मात्व भाव का साक्षात्कार ही मोक्ष है, जहां बेयक्तिक 
सत्ता का अनन्तती में विकास होता है। मुण्डकोपनिषद्‌ (।/2/2) तथा कठोपनिषद्‌ (|2|8) को आचार्य 
ने अपने भाष्य में ब्रह्मनिष्ठ को अपुथकदर्शी लिखकर इसी तथ्य का समर्थन किया है। आत्मा से पृथक किसी 
अन्य की सत्ता नहीं । ब्रह्मतत्व 4्वपि कोई द्रव्यरूप सत्य नहीं है फिर भी वह सब का अधि७्ठान हैं तथा 
सभी का उसमें अन्तर्भाव होता है। उसका अस्तित्व किसी भी अन्य वस्तु के दृष्टान्त से प्रतिपादित नहीं 
होता । 

ब्रह्मावसानोओ्य॑ प्रतिषेषः नाभाव।१व।न: (ब्र० सु० भाष्य 3/2/22) 

यद्यपि ब्रह्म को निय ण और सभ५० दोनों ही कहा गया है पर शंकर की दृष्टि में उपनिषदों का 
प्रतिपाद्य निगुण ब्रह्म ही है । निगु ण ब्रह्म के यथार्थ स्वरूप का निर्धारण स्वरूप लक्षण तथा तटस्थ लक्षत 
के आधार पर किया जात है। सत्य, ज्ञानं ब्रह्म का स्वरूप लक्षण तथा उत्पत्ति, स्थिति और लय का कारण 
होना तटस्थ लक्षण है । तैतिरीय उपनि५९ को पसत्यं शानमनच्त ब्रह्म तथा वुहृंदारण्यक का विश।न भरने 
ब्रह्म! २१७प लक्षण है तथा यतो वाइभाति भूतानि जायन्ते' आदि वाम्य तदस्थ लक्षग का संकेत देते हैं । 
भायावज्छित्त होने पर इसे “ईश्वर! कहते हैं। जगत्‌ की उत्पति, स्थिति और लय इसी के द्वारा होती है । 
जब हम ब्रह्म को जगत्‌ का क।९० कहते हैं तब इसका यह अर्थ नहीं होता कि ब्रह्म अथवा उसके धर्म में कोई 
परिवर्तन होता है। उत्पति, स्थिति तथा प्रलय में वह अविक्वृत «6० है । जगत ब्रह्म का विवतं है, परिणाम 
नहीं | ३५१९ की सत्ता माया धारित है । माया के बिता उत्तका सर्जकत्व सिद्ध नहीं होता। 

तहिंत५।वित। १२मेश्व रथ ख॒ष्ट्त्व सिध्यति (व्र०्सू" भाष्य [(4/3) 

सृष्टि में वैयम्य दिखाई पड़ता है, निस्पृह $५4९ की सुष्टि में इस वैयम्य का कारण क्या है ! शर्कर 
का कथन है कि ईई१९ धर्म-अधर्म की अपेक्षा करके सृष्टि का विर्मीण करता है। पैदा होने वाले प्राणियों के 
धर्माधर्म का फल ही इस 4५+५ का कारण है। 

धर्माधमविषेक्षत इति वदाभ: । (व्र० सु० भाष्य 2/[3 4) 

जीव का 4स्‍तविक स्वरूप तो ब्रह्म है--णींवर्ना स्वरूप १९0 थ॑ ब्रह्म । जब अविद्या निवुति होने 
पर जीव $२व९त्व को प्राप्त होता है तब ब्रह्म से उक्षक। पार्थस्व कैसे प्रमाणित हो सकता हैं? अधिच्ची के 
को रण ही ब्रह्म जी40 को प्राप्त होता है । अविद्याग्रस्त चेतन जीव कहल।।। है। जीव की सनापंत सत्ता 
है वह आगच्तुक नहीं है। उसका मुल स्वरूप आत्मा है। वह त आत्मा से भिन्‍त है, न अंश है और न उध्षका 
रुूपान्त ९ है। आचार्य शंकर अनेक जीवबाद की सिद्धांप्त भाषते हैं | उपक। कैंथेन है-- अनन्त संक्षा री जीव 
अपने स्वरूप बोध से वंचित होकर अज्ञान की निद्रा में सोते रहते हैं । अविधा की निवृत्ति होने पर जीव 
भुक्ति लाभ करते हैं जिनको अविद्या निवृत्त नहीं होती, उन्हें मुक्ति नहीं मिण पी 

अविद्यात्मिका हिं बीजशक्तिरव्य१तशब्देनिर्देश्या ५ 'मेश्वराश्रया मायामयी भहीपुप्तिः 4९५ | स्वूप५- 
प्रतिबोध२हितीः शेरते संक्षारिणों जीवा:।' (बर० सू० शाकरभाष्य |4|3) डा० राधभूत शर्मा ने शंकर का 
समर्थन करते हुए एक जी4१६ के विरोध में तक दिया है कि यदि एक जीव को ही सकल शरीरीं का 
अधिष्टान माना जायेभ। तो उस जीव को भिल्न-भिन्‍ल दरीरों की सुख-दुःखादि की अनुभूति भी होगी, किन्तु 
ऐसा नहीं देखा ज।त।। अतः एक जीववाद की अपेक्षा अनेक जीववाद का सि&/।प्त ही युक्तिसंगत कहा 
ज।ए१। 
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शंकर ने जगत और ब्रह्म की द्वेत बुद्धि का हेतु अविद्या को बताथा है। अविद्या से ही जीव को 
आत्मस१७प का बोध नहीं होता है । अविधा जगत्‌ की उल्ादिका बीज शववित है-- 

अविद्यात्मिका हि बीज शक्ति: । (ब्र० सू० शां, भा० /4/3) 
अविद्या को ही माया कहते हैं । जैसे ज।६४र अपनी मायाशक्ति से लि्तावि्तनिंत सृष्टि की रचना कर लेता है, 
बैसे ही ६९4९ भी म।4।शक्ति से विचिंत सूष्टि की रचना करता है । माया की चर्चा ॥चाथ ने पारभेशव री- 
शक्ति: अविद्या, इन्द्रजाल और मिथ्थात्व के अर्थ में की है। इसी माया का प्रभाव है कि जीव परभात्म रूप 
होते हुए भी अनात्मतत्व को ही ग्रहण करता है । कठोपनिषद्‌ (|/3/2) भाष्य में आचाये कहते हैं-- 

अह्ो अति गंभीरा दुखभाह्या विचित्रा चेयं माया यदयं सर्वे जन्तु: परमार्थतः परमार्थंसतत्वोष्येवं 
बोध्यभानो5हूं परमात्येति न गृक्लाति | अनात्मान देहेन्द्रियादि संघातमात्मनों दृश्यमानमपि घटादिवदात्मत्वेनाह 
ममुष्य पुत्र इत्यबुच्यमानो5पि गृह्लोति ।' 

अर्थात्‌ जगत्‌ को परमार्थ रूप से सत्य भ।नने का कारण माया है। माया के विषयित्व के कारण 
नाम रूपात्मक जगत्‌ ब्रह्म में आधारित होता है तथा अध्यास के कारण जीव, जगत्‌ को ब्रह्म के अतिरिक्त 
स्वतंत्र सत्ता के रूप में देखता है । परवर्ती दाशनिकों के विशेषतः नलिनी मोहन शास्त्री ने माया को विषय रूप 
तथा अविद्या को विषिरुप बताया है पर अनच्दगिरि भाष्यकर माया एवं अविद्या को एक मानते हैं । 
३१२९ वेद।नत में अविद्या का वर्णत विषयतव एवं विष4८व दोनों दृष्टियों से 3पलब्ध है । | 

ब्रह्मज्ञानी की दृष्टि में जगत्‌ मिथ्या है पर व्यावहारिक दृष्टि से उसकी सत्ता भी है। आचार्य ने 
प्रतिभाततिक, व्यावहारिक और पारमाथिक तीन सत्ताएँ मानी हैं। जगत्‌ की प्रतिभासिक तथा व्यावहारिक 
सत्ता अज्ञान और व्यवहार दशा में प्रतीत होती है। 3७की पारमार्थिक सत्ता नहीं है । प्रत्यक्ष अनु भव होते हुए 
जगत्‌ का मिथ्यात्व प्रतिपादित करता एक पहेली अवश्य है पर आचार्य का कथन है कि जगत की सत्ता 
त्रंकालिक नहीं है । परमार्थावसस्‍्था में जगत्‌ के सारे ०५१हार लुप्त हो जाते हैं-- 

एवं १२भार्थावसथ।व सर्वे व्यवह। राभव॑ वदन्ति वेदान्त: सर्वे । 
त।एप५ यह कि जग्रत्‌ एक दृष्टि से सत्‌ और दूसरी दृष्टि से असत्‌ अर्थात्‌ अनिंचननीय है। 

'अतस्मिस्तद्‌ बुद्धि: कहकर आचार्य ने अध्यक्ष से जगत्‌ का मिथ्यात्व सिद्ध किया है। सीपी में 
चाँदी और रहती में साँप अध्याक्ष है, ऐसे ही आत्मा में अनेकत्वभ५ जगतू्‌ का अनु भव होता है | जगत 
ब्रह्मरूप में ही अध्यस्त है क्योंकि अधिष्ठान के बिता अध्यास की कल्पना नहीं की जा (कंती । प्रपंचरूप 
जगत की सत्यता का मूल कारण जीवाश्रया अविद्या है। अविद्या की निवृत्ति होने पर जगत भी मिथ्या 
सिद्ध हो जाता है । 4।चस्पति मिश्र का यही मन्तव्य है। मिथ्या का तालये॑ असत्‌ नहीं, अनिव नीय है। 
अध्यास की निवृत्ति होने पर केब॑त अधिष्ठान- बह्मतत्व ही वर्तमान रहता है । 

अवियाभुविति निजभ्रयत्त साध्य है। विवेक चूड़ामणि में आचार्य कहते हैं कि पिता के ऋण को 
घु॥!ने वाले तो पुत्रादि भी होते हैं पर भवबंधन से छुड़ाने वाला स्वयं से भिन्‍त और कोई नहीं होता । उपा- 
सना आदि बल्मसाक्षात्कार का साक्षात्‌ कण न होकर परम्परा' का कारण है। श्रवण, मनन, निर्दिध्यासन 
द्वारा साक्ष।+।२ होता है। उपासनादि सत्कम चित्शुद्धि में सहायक होते हैं और थि (शुद्धि ज्ञानधारणा के 
लिए प्रथम शर्त है। यही स्थिति संन्याक्ष आदिसाधनों की भी है। केवल दीक्षा मात्र से ब्रह्मसाक्ष।(कर 
संभव नहीं है । गीता का कथन है - 

न च संच्यत्षत। देव सि८€ समधिगच्छति ( 3/4) 
चतुर्थाश्र सके अतिरिक्त सेप्यास जीवन के प्रति एक आध्यात्मिक दृष्टिकोण भी है। वृहदारण्यक (4/4/6 
3/5/) के शंकर भाष्य में कहा गया है कि संल्यास समस्त कामनाओं का परित्याभ है। अहंका २, फलाकाक्ष ह 
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और कत त्व भावना का वहाँ निषेध है। शौच, 3५शम त्याग, तप और क्षमा उसके गुण हैं। आचार्य शेकर 
नतिव गुणों क अज॑न पर बड़ा बल देते हैं ।! तत्त्वबोध की स्थिति में ब्रह्मज्ञानी स्वर्थ ब्रह्मरूप होता है-- 
ब्रह्म हि भवति य एवं वेद । 

अ।चार्थ शंकर अत्येक आश्रम में और प्रत्येक आणी को ब्रह्मज्ञान की आ्रप्ति का समान अधिकार देते 
हैं। उन्होंने मुक्ति के द्वार #बक लिए खोल दिए। यह उ्तको क्रांत दृष्टि का १रिणाम था । 

भुवित की गंभीर विवेचना दांकराचुबायी आचार्यों ने विस्तार से की है। ॥च॑य का कथन है कि 
मोक्ष की स्थिति में धर्मं और अधम अपने कार्य सुख-दुःख के साथ तीनों कालों में स+्बन्ध नहीं रखते ।' इसी 
शरीर रहित स्थिति का नाम मोक्ष है-- 

'इदं तु ५रभाथिक कूटस्थ॑ नित्य व्योभवत्‌ सं्वत्यापि स्वेविक्रय।रहितं नित्यतृ प्तं॑ निरवयवं स्वयं 
ज्योति स्वभावम्‌ । यत्र धर्मंघमों शरहकायण कालनेय च नो५ब१ते । तदेत॑द शरी रत्वं मोक्षास्यम्‌' (ब्र० सू० 
भा [/4) बेदांतेदशन की मुक्ति आनंदरूप है। जीव की ब्रह्मात्मत। सिद्ध होने पर उसका लोकानार 
गमन नहीं होता। 'न तस्य ॥।५॥ उत्क्रामन्ते' | अत: १।९०४ कर्मों के क्षय न होने तक सुख-दु:ःख को भोधक 
अन्त में विदेह $बल्थ को प्राप्त करता है। 'बेदांत परिभाषा' में यही विचार उपलब्ध होता है। ॥।चार्थ ने 
मु40)१९था को एक रूप माना है। ब्रह्मसूत्र भाष्य (3/4/5) इसका प्रभा।० है पर परवर्ती ग्रंथों में जोी१०५क्ति 
और देह, क्ति-- इन दो भेदों की चर्चा की गयी है। सबंशात्म मुनि जीवन्मुक्ति की ४।२णा को अध्वी- 
कार करते हैं। विधारण्य जी के अनुसार ॥(९ब्ध कर्म पूर्णतया अविधानिवृत्ति में बाधा हैं। अ(थुनिक विंच। रकों 
में डा० र/भभृति शर्मा ने सारे मतों का धमंजस्थ कर यह निष्कर्ष निकाला है कि मृक्ति के ये भेद परि- 
स्थिति के अ(।९ किए गए भेद हैं। मुक्ति के सम्बन्ध में अद्वैत बेदांत की जीवन्मुक्ति और विदेहभक्ति की 
योजना एक अयु५म देन है । अप्मबोध हो जाने पर, परस्तु ॥/रूध कर्मों का भोग पूर्ण न होते के क।रण 
शरीर रण करने 4ल] जीव भी अद्वैत वेदांत में मुक्त पुरुष कहल।ता है। जब जीव के ५२ कर्मों का भी 
भोग सभाष्त हो जाता है तो वह शरी९ त्याग होने पर विदेहयुक्त कहलाता है।इस ५क।२ अह्वैत नेढांत 
सम्मत मुक्ति के उपय्‌ क्त सिद्धांत के द्वारा एक ओर कर्मफलयोभ न्याय का निर्वाह हो जाता है तो कर्री 
ओर इसी जगत्‌ में अशञनबंधन से मुक्ति संभव होने के कारण भारतीय दर्शन की ५॥।णिकता का समर्थन 
हो जात है ।* 

आचाय का उद्धो५ है कि चरम सत्य श्रृति में निहित है । शास्त्र सिद्ध, साक्षाएक।९ सम्पत्त आचार्य 
की शरण ग्रहण करने पर ही प्राप्ति संभव है । ब्रह्म विद्या की महंत्ता से आचाय॑ और णिश। 0 दोनों महान्‌ 
होते हैं, अस्तु, सारे विवेचन को संर्विडित करके कहा जा0। है कि शंकर थभप्रवतक आचार्य हैं। वे भारत के 
तव विभा। हैं, ७९७तिक उत्थान के पुरोधा हैं, हिन्दुत्व के केन्द्र हैं, सृक्ष्मचेता दार्भनिक हैं, परम्परा के 
परिशोधक हैं, धर्म साधनाओं के समन्व4कर्ता हैं, ९।ष्ट्रीथ एकता और अविभाज्य मानवता के पोषक हैं, श्रेष्ठ 
मेधा के आदर हैं, निषेघ।त्मकः थितन पर विधेय सत्ता के €१८ का प्रतिष०५न करने वाले हैं, जीवन के 
आध्यात्मिक धृत्यों के व्याख्याता हैं, व्यापक सत्य के उद्धोषक और श्षंक्रोणतम सत्यांशों के ७ण्डनकर्ती हैँ 
और सबसे ऊपर भानवी4 भरिमा और भान१-मुक्ति के उद्ध।रक हैं। शंकर के ऋण से हिन्दू जाति वाभी 


ऋण नहीं हो सकती । उतके आध्यात्मिक पुरुषार्थ का विश्व पर ऋण है। ध्षंत।/९ को ऐसा विच२७ 
शताब्दियों में भी नहीं मिलता । 
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शंकर के इसी अवंदाव को धाभयिक संदर्भों में (4लेपित-विवेत्षित कर पुन: जन-»।१९ण का अभि- 
यान 4९ शताब्दी सम! रोह' के आयोजनों द्वारा चल।ए जाने की योजना भनब कत्याग आश्रम, हरिद्वार, 
अहमदाबाद तथा बदरिकाश्रम के तस्थापक अध्यक्ष तथा संत्यासी शमाण के कमेठ सेनानी श्री कल्या०।न५ 
जी ब्रह्मचारी ने बनाई। ४१९ सिद्धान्त के विश्वुत विद्वान्‌ तथा बं।।स पीठ ऋषिकेश के १रमाध्यक्ष बतीष 
कूल तिलक आचार मह।भ्डलेशवर ₹१। भी विद्य/नर््द गिरि जी महाराज ने शताण्दी सभ।रोह को राष्ट्र- 
व्यापी स्वरूप देकर शौक मत के प्रचार का दिव्य प्रभा/ध्डल (4९ किया तथा १२तभिरि बंगले के 

महाभ५्डले३१२ स्वामी ब्ह्म॒नन्द गिरि जी ने शताब्दी स॥९क ग्रन्थ के [भा के लिए तत्रता दिखाई। 

इन भनीधियों के प्रति क्षतज्ञता ज्ञापित करता मैं अपना पुनीत कत्तेव्य समभता हूँ। श्ृंगेरी के जगद्गुर 
शकराजार्थ पूज्य चरण श्रीमहव।भी अभिनव विद्यातीर्थ जी महाराज का अमोघ »शीर्षाद प्रारंभ से अंत 
तक साथ रहा है। उनकी छत्र-छाया में समिति के विद पदाधिकारी इस पवित्र ५१०१ को सम्पन्न करने 
में फल हों सके हैं। मैं सभी अखाड़ों, आश्रमों, मठों और मंदिरों के अध्यक्ष महानुभावों का भी आभारी 
हैं, यदि वे इन %।थतरमों में तन, मन, धन से योगदान न करते तो श0॥बदी समारोहों की अनुगंज देश-विदेश 
में न धुपाई पड़ती। 

इस स्मारक ग्रत्थ' के निर्माण में मंगल आश्रम संप्य।। रोड, हरिद्वार के अध्यक्ष श्री स्वामी 
देवना २4० पुरी देवस्वाभी तथा जयराम आश्रम खड़सखड़ी के श्री ९१८ स्वरूप जी ब्रह्मचारी की सक्रिय 
भूमिका रही है, मैं इन दोनों महानुभावों का क्ृतज्ञ हूँ। 

भारत के जिन शीष॑स्थ 4६।नों ने अपनी मेधा का उत्तमांश लिक्षक९ इस ग्रन्थ की गरिमा बढ़ाई है, 
उन्हें धन्यवाद देना केवल औपचारिकता होगी । हाँ, उनके लेखों से आ५।र्थ शंकर के दिव्य व्यक्तित्व और 
कृत त्व की अनुपम भाँकी निर्मित हो सकी है। कर्म-सौन्दय की तृप्ति का सुख इन मनीषियों को इस ग्रन्थ के 
प्रकाशन से अवध्य मिलेगा, ६७%। मुझे पूर्ण व११।स है । मानव कल्याण आश्रम की अध्यक्षा तथा 3७चकोटि 
की भक्त माता ललिताम्बा देवी का भी मैं अनुगहीत हूँ, वे 4रबर इस ५०५५थ पर बढ़ने की प्रेरणा देती 
रहीं । 

पाण्डुलिपि तैयार करने के लिए अपनी विदुषी पत्नी डा० शैलजा पालीवाल एम० ए०, पी-एच० डी० 
तथा सुरुचि पूर्ण मुद्रण के लिए वाणी प्रकाशन, दिश्ली के अध्यक्ष श्री अशोक ॥।हेश्वरी को अनेक साधुवाद। 

आचाय॑ शंकर के ५ह।भहिम व्यक्तित्व के अनुरूप तो यह ग्रन्थ नहीं बन सका है पर (बिल पत्र” के 
श्रद्धा-सभपंण से कृतकृत्य होने का जो गौरव मुझे प्राप्त हुआ है, उसके लिए मैं भगवान ५।भ्व सदाशिव की 
अन्तः स्फुरित कृपा का अनुभव कर रहा हूँ। स्वयं आच।4 शंकर का यदि अनुग्नह न होता तो 'श्रद्धापरदीक' 
यह प्रव्य इतनी अल्प अवधि में छपकर ॥।१+ कर कमरों में न पहुंच पाता । इस कार्य में यदि कहीं २५।भत। 
रह गई हो तो वह मेरी जोर यदि शुक्लती दि।ई पड़ रही हो तो वह कपूर श।ननिम आधचार्थ श्री के 
भहमहिम व्यक्तिएें और सिद्धात्त की ही समभनी चाहिए। आजर्यश्री शंकर के बहुआ।थाभी विशिप्ट 
योगदीन का ऐसा स॥।कलत कदाचित्‌ कहीं अन्य4 एक २५।न पर नहीं हुआ है। 

मकर संत्रान्ति, हरिद्वार ... श्रीशंकरों विजयतेतराम्‌ 
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शूृंगेरी पीठ के जगद्गुरु श्री शंकराचार्य श्री €वाभी आभिनव विद्याती थ जी महाराज श्रीमठ मंडप मेँ प्रथच न 
करते हुए। बाएँ से मंच पर महामण्डलेश्वर स्वामी महेश्वरानंद पुरी, भहाभण्डले श्वर स्वाभी ब्रहमानद 
गिरि, महाीमण्डले श्वर स्वामी रजुनाथ गिरि, धहामण्डलेश्वर स्वामी 
भहामण्डलेश्वर स्वार्मी लक्ष्मण प्री जी आसीन हैं। 


गेबतानद सरस्थती तथा 
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विधि" ._... की सा पशाक, 9 , : | ५ किक... “ 
शूंगेरी शारदापी० के जगदुरुरु श्री शंकराचार्य श्री स्वाभी अभिनव विद्यातीर्थ जी महाराज की शूगेरी 
शोभायात्रा में बाएँ से-महामण्डलेश्वर स्वॉभी विद्यानंद गिरि जी महाराज, श्री कल्थोणाबंब जी 


ब्रहमचा री तथा बाल कृष्णपुरी जी निरंजनी अखाड़ा। 


2. >फकेड) ऑसंगक- “कं १२ अक कमर? व्येक वजनी री ह ४ 
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हद का ध्ष्न 7 फल । 
«० <& ५००. ; ४] के कि । ४ 2६ पक है करके उन्यपहिरय 
श्री शंकर द्वादश शताब्दी समारोह के उदघाटन पर शांकर सिद्धान्त के उदभट सनन्‍्यासी 'विद्ञोन 
शोभायात्रा में पधारते हुए। बाएँ से-महाश्रण्डलश्वर स्वामी गणेशानंद प्री, महाभनण्डलेश्वर स्वामी 
महेश्वरानवद प्री,|निर जन पीठाधी श्वर आचार्य महो नण्डले श्वर स्वीमी कृष्णानंद गिरि, निवारण वी अधी श्वर 
आचायथ महासण्डलश्वर स्वांसी विश्वदेवानंद प्री, जना पीठाधीश्वर आचार्य महामण्डलेश्वर स्वामी 
लोकेशानंद गिरि, अटल पीठाधीश्वर आचार्य भमहामण्डले श्वर स्वामी संगलानंदे गिरि, महा/भण्डले श्वर 
स्वामी गणेशानंद गिरि तथा स्वामी डॉ. श्याम सनन्‍्दरदास शासन, मंत्री भारत साध समाज। 








श्री शंकराचार्य चौक हरिद्वार के शिलान्यास के अवसर पर शारदे।पीठ द्वारका के जगद॒गरू श्री 
शंकराचोर्थ स्वीमी स्वच्पानद सरस्वती मही राज के साथ श्री कल्या भानद जी ब्रह्मचा री , मानव कल्याणे 
आश्षम। 











है ध्यद्क्र 42.00... 7 कि * ४ रन ही ६. ... ७८५ ....८:.... कि. -> ० ) ० भकि् ञ 
श्री शंकर।चार्थ चौक पर श्री शंकरसूर्ति ँ्रीतष्छ के अवसर पर पूजन-समर्च्नन करते हुए भहे। -।- श्रद्धालु 
के मध्य-ईट हाथ में लिए महाभण्डले श्वर स्वोसी बषहमानंद गिरि तथा महानण्डलेश्वर स्वाभी विद्यानंद 


गिरि जी महाराज, नह्मानंद जी की दाई ओर महामण्डले श्वर स्वाभी महेश्व २नंब पुरी खड़े हैं। 
जाके क ५ नल की लक ध गा दे नन्ज नि श बा कपः न्‍ न्‍ 
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श्री शंकर स्मृति ग्रन्थ के सन्पादक डॉ. जिण्णुदतत राकेश के साथ समिति के भहामंत्री श्री कल्याणानंद जी... 
क्षटम थे। री (मानव कल्याणे आश्रम, हरि5९) तथा श्री 4। भी देव 4१ ९११० पुरी जी देव स्वा थी (भंगला श्रम, 
कनखेल॑, हॉरिध्ार) इन भहानुभाषों की तत्वरता तथा सक्रियता के बिना ग्रन्थ का ब्रको शने असंभव था। 


4 । अल] मी अअीक.>... पा िकओओ ल्‍ 
पु हि ल्‍्स् गे ४ नर ->2 फाड़ कक 3208 ५ ०६ हि हल 
ऑर्डर ऑफ. लक ल. ५१ न्‍् न 5. और « -. आए: अबह पर 
"५० बमानम -.+ # $५ न हैं: ६0.५. 





सन्‍्यासी समाज के विद्या-नौरब-क्षेत्रिय अभि परी १०८ स्वामी थोगेन्द्रांद गिरि जी महाराज, 
बैदान्त ज्योतिषाच।र्थ, श्री मंगल आश्रम कनलल। 





कैलाश आश्रम बें गली ९ में द्रादश शताब्दी -मध्य में द्वादश समा रीह महासर्भित के संरक्षक और कैलाश 
आश्रम के संस्थापक अनन्त श्री स्वामी शिवरत्नपुरी जी महाराज उनके दाई ओर श्री स्वामी पिद्यानन्द 
भिरिजी श्री स्वामी भागवतानन्द सरस्वती, स्वामी महे१वरानन्द पुरी जी, भी €वामी लक्ष्मणप्री जी श्री 
स्वामी शिवपुरी जी, बाईं ओर श्री स्वामी काशिकानन्द गिरि जी, श्री स्वामी श्रहमानन्‍द गिरि जी, भ्री 
श्वामी रघुनाथ गिरि जी, श्री महन्त बालकृष्ण पुरी जी तथा श्री स्वामी परमेश्व रानन्‍्द सरस्व॑ती जी । 


आद्शंकराचाये जी का प्रादर्भाव काल तथा हदवा<श 
शताब्दी की एक शलक 


श्री कल्पाणानन्द ब्रह्मचारो 


सृष्टि के आ२+भ से भारतवर्ष में अ40,रों की एक बहुत बड़ी श्रृंखला रही है। निर्गुण निराकार 
परमात्मा भी सन्तों के परित्राण, दुष्टों के <&/९ और धर्म संस्थपना के लिए म।५ शक्ति को स्वीके।रं कर 
समय-समय इस धरा पर विभिन्‍न रूपों में अवतरित होते रहते हैं। भगवान्‌ विष्णु के दशावततर तथा 
चौबीस ५१०९ इसी क्रम में आते हैं । कुछ आधिक।रिक पुरुष भी कल्पपरय॑न्त उपयूवत व्यवस्था के लिए 
समय-समय पर अबतरित होते हैं। इन अवंता<-क्रमों में सदाशिव स्वयं जग&रु आद्य श्रीशर्दधु९।चर्थ रूप 
से केरल प्रान्त के कारनटी ग्राम में (१५९ तथा आ।र्याम्ब। के गृह में अवतरित माने जाते हैं। इन्होंने 
भगवान विष्णु के राम कृष्ण आदि के सभान फो०६ के बने शस्त्रों को नहीं छूआ कित्तू, एक ऐसा शस्त्र 
हाथ में लिया, जिसके आगे सभी विपक्षीगण हतप्रभ हो आच्यशद्भूराचाब॑ जी के भण्डे के तीचे ।क₹ खड़े 
हो गये और धर्म तथा अध्यात्म के सम्बन्ध में उनके अदशित विचारों को हृदय से सहष स्वीकार 
किया । 

आचार्थ श्र ते व्यावहारिक सत्ता में धर्म की व्यवस्था देते हुए लगभग वुभार्िलिभट्ट की नीतिणों 
का अनुसरण किया है, किन्तु प९म्थ दृष्टि से केवलाइत सि&।न्त को ही स्वीक।९ किव। है, जो आधरू,९।- 
चाय जी की अपनी कल्पना नहीं है, किन्त्‌ इससे पूर्व वेदाल्त के अनेक आचर्थों ते भी स्पीकर किया था 
जिस पर कालत्रेम से आये हुए धुंधलायन को आंचशद्भुरातार्थ ने दूर कर उसकी पुनः भ्रतिष्ठा की है। 
अत: यह आप्षेप सर्वथा अनुचित होगा कि आधशच्धू रचा ने बौद्धों के शुन्यवाद तथा विंशर्नवाद का ह्टी 
दूर। संस्करण ब्रह्मवाद के नाम से किया है । 

भगवत्पाद श्रीशकुराचारय जी ने विपक्षियों के हृदय को बदलने के लिए जित शास्त्रों का 4थोग 
किया था वे शस्त्र आज भी सबके लाभने विद्यमान हैं। जो प्रस्थानतयी भाष्य प्रकरण ग्रन्थ और स्तोनादि 
के नाम से भ्रति& हैं, किन्‍्त्‌ इन शस्त्रों के प्रशिक्षण प्राप्त किये बिना कोई भी बाह्य या अभ्यर्च्धष दत्र पर 
विजय प्राप्त नहीं कर सकता । इसी प्रशिक्षण के लिए अ। चर्ये शद्झेर ने मठों की स्थापना की और अपने 
(शिष्यों को मठ स्थापता की अवुभरति दी । वैदिक धतातन धर्म परम्परा में मरीचि आदि ऋषिगण तिवृत्ति 
लक्षण धर्म के भ्र।९क हुए हैं, जिनके वैदिक सहित में आश्रम देखे जाते हैं। किन्त निर्षुत्ति लक्षण धर्म के 
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प्र4।२क सेनकार्दिकों के बवदिक-स।हित्व वाहमय में कहीं भी आश्रम नहीं सुने जाते हैं। इनको स्थापना 
भारत में निवृत्ति १९५णों में से सर्वप्रथम बौद्ध भिक्षुकों ने की | उपासन। के लिए शाच्तिश्तूपों की ओर 
प्रशिक्षण केन्द्र के रूप में मठों की स्थ।५न। क९।थी'। जहाँ से बौद्ध धर्म का प्रशिक्षण प्राप्त कर बौद्ध विद्वान 
तथा भिक्षुक सम्पूर्ण विश्व में अपने धर्म का अचा कर रहे थे। जगद्गुरु आद्यश छू. ९।१ये ने भी उक्त उद्देश्यों 
की पूर्ति के लिए ही भारत की चार दिशाओं में चार मठों की स्थ।१ता कर।थी जो वैदिक सनातन धर्माव- 
लम्बी भुतियों की १९*५९ में क्रान्तिकारी कदम था | तब से निवृत्ति १रायण सनातनधर्मी भुतिगण आश्रम 
और मठ निर्माण करने लग गये । यदि इन परठों में प्रशिक्षण-क्रम अक्षुणण रूप से चलता रहता तो भारत 
में अवदिकी और विधर्मिओं को पत्पने का अवसर ही नहीं भिलता। पर खेद के साथ कहना पड़त। है कि 
ये भ०घीश अपने मठों की व्यवस्था करने में इतना अधिक तन्‍्मय हो गये कि जगद्गुरु आध्शछु:।च।थ के 
इतिहासे को भी भूला दिया। इसीलिए अद्य।वधि आधशदूराचार्य का प्रादुर्भाव काल सन्दिग्ध तथा चर्चा 
का विषय बना हुआ है और अभी तक इस सम्बन्ध में एकमत्व नहीं हो पाया । 

उक्त चार पीठों की १९+१९। में आध्यश द्भु र।ज।थ का प्रादुर्भाव काल पृथक-पृथक बतली4। गया है। 
यदि किसी मान्यता के आधार पर ५छली सदियों में अश्चशद्भू राचायें की शताब्दी मनायी गयी होती और 
इस प्रसंग को लेकर शताब्दी कीत्तिस्तम्भ आदि का निर्माण कराये होते तथा शताब्दी स्मारिका छपी होती 
तो चर छू:९च।५ का प्रादुर्भाव-काल विवाद का विषय नहीं रह जीता । अतः खेद के साथ पुनः कहत। 
पड़ता है कि इन मठाधीशों ने आचरे छुर।चाय के प्रादुभ/वकालादि ऐतिहासिक विषयों को भी विंवाद+स्त 
बना दिया। कुछ मठों की तो बीच-बीच में परम्परा भी उच्छिन्न होती रही है। अत: उच्छित्त परम्परायें 
कैसे प्रमाणिक मानी जाएंगी यह एक ७।९णीय विषय है। केवल दक्षिण।+्ताथ शीरदा मठ की परम्परा 
अविच्छिन्न बनी रही है। अतएवं ॥चशद्ूराचाय के प्रादुर्भाव काल निर्णय॑ में श्वृद्भेरी मठ की परम्परा हीं 
प्रामाणिक मानी जीएभी जिसमें आठवीं शताब्दी आधश छू राचाय॑ का प्रादुर्भाव कोल मानां गया है। इसे 
सम्बन्ध में आधुनिक ऐतिहासिकों की खोज भी साक्षी है। तदनुस।ार 988 ईस्वी आध्यक्षद्धुरे।नाव का 
प्रादुर्भावके् तथा 820 ईस्वी विरोधान काल माना गया है । 

धरश!दु:राचार्य के प्रधात चार शिध्थों में एक ४रेई४१राचार्य॑ जी हुए हैं--जिन्होंने बौद्ध मत्त को 
(०डन करते समय ब्रहढे। ९०५११ तिक में दुर्दाल्त बौद्ध पण्डित धर्मकीति का नाम लेकर कहा है कि तदुक्त॑ 
पर्मकीतना'' इत्थादि । धर्मकीति का काल ईस्वी 635 से 650 सुनिश्चित है। अतः आधशछ्छू रचा 
धर्मकीति के परवर्ती हैं प५वर्ती नहीं हो सकते । धर्मकीति का यह श्लोक सुप्रसिद्ध है-- 

सहोपलम्भनियभादभेदों नीलबद्धियो: । 
भेदरचभ्रान्तिविज्ञान दे शयेतेन्दविव।8थे । क्‍ 

इस श्लीक का पूर्वाद्ध धमकोति के प्रमाण विनिरंष4 में तथा उत्तराध प्रभाणवातिक में मिलता 
हैं जिसका आलम्बन ब्रह्मसूत्र शाद्भरभाष्य .वर्कपाद में मिलता है--'अतएवं सहोपलभ्म नियभोषेपि 
प्रत्यय विषयथोरपोयोपे4भबेहग हेतु को नाभेद हेतुक: &«्य +येपगस्तव्यम्‌ । 

आजणमभ्वन परीक्षा में ६ि३१।५ ने कहा है-- क्‍ 

यदन्तसंयरूप॑ तद्‌ू. बहिवदबभासते । 
सतोध्थों चिज्ञानरूपत्वान्‌ प्रत्थथतथापि च॥ है 
,. जिसक। शेब्दत: उल्लेख ब्रह्मसूत्र वर्कपांद भाष्य में आचार्य शंद्धुर ते किया --“यदत्तसेंयरूपं तद 

यहिंवदुवभासते । दिज्ू वसुबन्धु के शिष्य थे जिनका काल पांचवीं शताब्दी निश्चित है।अतः पांचवीं 
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रेत।ब्दी से पुर्व २-९4 का प्रोदुर्भाव काल कथमपि नहीं माना जा सकता है। $भात्लि भट्ट आचिश कु ध- 
चार्य के समकालीन हुए हैं, जिन्होंने धर्मकोति के प्रत्यक्ष लक्षण का खण्ड किया है। बसे ही सातवीं 
शी में होने वाले भत्‌ हरि मत का स्तण्डन करते हुए तल्तवातिक में वक्यमही4 का एक श्लोक भी 
उद्धृत किय। है । इससे भी आजाव श्भुर का कार्यकाल सार्तवी शताब्दी के बाद ही सिद्ध होता है । 

उक्त सभी अभाणों के आधार पर पिछले वर्ष जगदुगुरु आयश्रीशदुकराचथ के अनुयायी सत्तों 
और भक्तों ने उनके जन्म के द५शशते।न्दी भहीत्तव मनाने का निश्वय किय। । इस भहृत््पपृर्ण कायें के 
सेन्‍्पादनाथथ भाष्यकार जगदगुरु आदयश्रीशद्भूराचाव &दश शताब्दी महासमिति का गठन किंथ। गया 
जिसके उद्देश्य, नियम तथा उपन्तियम अत।थे गये हैं और भहाक्षमिति के पदाधिकारियों का चयन किया 
गया । जिस भहासभिति के तत्त्वाबंधान में अन्तर्र[ष्ट्रिय स्तर पर देश विदेश में आधशदूराचार्य द्वादश 
दताब्दी के सफल अधिवेशन भन।थे गये, जिनकी आँखों देखी एक भलक निभ्ताज्धूत है : 

इस ह&दश शत।न्दी महोत्सव का शुभारम्भ निवर्तमान निरयनपीठाधीश१९ आचाय॑ महाभण्डलरबर 

श्री €्वामी महेशानन्दगिरि जी मह।राज के त१प्वावधान तथा वर्तमान निर>जन पीठाधीरव९ आचार्थ महा- 
मण्डलेख्वर श्री ९१।भी कृष्णा।नन्‍्दर्िररि जी महाराज की अध्यक्षता में सानन्‍्द सम्पन्न हुआ ।जिसमें अथक 
प्रथा। महासमिति के मह।भच्ची ब्र० श्रीकल्थाणानन्द जी, श्रीमती इन्दिरा जी रस्तोगी तथा इनके सह- 
योगियों ने किया और जिसक। उद्घाटन तत्कालीन भारत के राष्ट्रपति महामहिम श्री ज्ञानी जेलसिह जी 
ने क्रिया था। यह अधिवेशन दिल्‍ली के सुश्रसद्धि शाहसभोग।९ में अत्यन्त शालीनता के साथ तीन दिनों तक 
चल0। रहा जिसमें दिल्‍ली के नागरिक, विद्वात तथा राजवैतिक नेताओं ने भी भाग लिया। 

उसके बाद त्यागभ्रूति आचाये भहामण्डलेशव९ श्री स्वामी गणेशानन्‍्दगिरि जी |ह।राज चतुर्धाम- 
पीढठाधीश्वर के जामत्वण, सल्वीस तथा सौजन्य से तीव-तीन दिनों के अधिवेशन हिंल।<, हासी एवं भिवानी 
में सोल्लास सम्पन्न हुए जिसका एकसात श्रेय उक्त चतु धमिपी०।बीहवर त्याभर्भात जी को भिलेग। । 

' तत्पश्चात्‌ ब्रह्मविद्यापी5 कलास आश्रम के आचाय महाभण्डलेश्वर कलास पीठाधी३१२ श्री स्वामी 
विद्यौनन्द गिरि जी महाराज के सर्थय।स तथा स्थ|ती4 प्रतिष्ठानों के सहयोग से ऋषिकेश में चार दिलों 
तक आचश जू(र।चीर्य &दश शप।न्‍्री अधिवेशन चलता रहा । प्रति दिन सायंकाल की बैठक कैलासपी०ा- 
धीश्वर जी की अध्यक्षता में प्रसिद्ध त्रिवेणी घाट पर होती रही और प्रातःकाल की बैठक ऋमदा: दिंव्य 
जीवन संघ के १ भाध्यक्ष श्री स्वामी जिदाननन्‍्द जी सरस्वती महाराज की अध्यक्षता में शिव।नन्द आश्रम में, 
आचाये महामण्डलेश्ष९ श्री स्वामी भजनानेन्‍्द सरस्वती जी महाराज की अध्यक्षता में परमार्थ निकेतन में, 
भजन आश्रम के कुशल प्रबन्धक श्री इय।भशुन्दर मित्तल जी के संयोजन में भजन जाश्रम में और तपोश्रृत्ति 
श्री स्वामी ओड्धूरासन्द गिरि जी भहा राज के तत्वावधान में विवेक आश्रम में चलती रही। इन अधि- 
वेशनों में श्री ब्र. देवेन्द्रस्वरूप जी महाराज भरत मदर के महन्त श्री अशोक प्रपन्न जी, काली कमली क्षेत्र 
के मेनेजर ऋषि जी, पर्णाब' सिच्च क्षेत्र के सदस्थगण, भजन आश्रम के मैनेजर श्री श्याभसुन्दर मित्तल जी 
नपली क्षेत्र के प्रबन्धक श्रीमती शुशीला देवी एवं ऋषिकेश के गणसीच्य नागरिकों ते भी उत्स। हपुबक 
भाग लि4। ये सभी भगव९७4। के पात्र हैं। तत्वशचात्‌ बाबा काली कमली प>चाथती अन्त क्षैत्र के सौजत्य 
से कलासपी०धीरवर आचार भह।भण्डलेरवर स्वामी विच्ाननन्‍्द गिरि जी भहाराज की अध्यक्षता में हिमालय- 
स्थ उत्तरकाशी में भ4वतती भागीरथी के तट पर आद्यश्रीशछूराच।र्थ द्वादश शताब्दी अधिवेशन सोल्लाश 
भत्ता गया है जिसमें राभायण के सुप्रसिद्ध प्रवकत। श्री २२री बापू ने दश दिनों तक भावस के प्रवचनन- 
भाष्यम से भगवत्पाद आचश्रीशद्धुराचार्थ जी के प्रति वैसी श्रद्धा थक्त की थी जो देखते ही बनती थी। 
श्री भुरारी बापू ने अपने भक्तों के (हित उत्त रकाशीस्थ कैलास आश्रम में रहकर अनुपम अमृत बरसाया | 
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एतदेथ वे भ।प्यक। ₹ के भूरिश: कृंपापात्र हैं। यहां प्रव्॑त में मुरारी बापू ने इस देश शताब्दी अधिवेशन 
को अन्तराष्ट्रीय रूप देने की घोषणा की जिक्षके फलस्वरूप द्वादश शताब्दी अधिवेशन के दिनों उनके 
विदेश यात्रा और राभकथ। में आद्यश्रीश छू राचाय 6&/4श शताब्दी की भु०ण होती रही। बाद में कतिपय 
भह।मण्डलेश्वरों तथा सन्‍्तों ते भी अपनी विदेश की यात्रा में &।दश शताब्दी की चर्चा अच्छी प्रकार से की । 
इसके बाद जुनापी७धीरबर अचीय महामण्डले२१२ श्री रवाभी जोकेश नन्द गिरि जी महाराज के संरक्षकत्व 
एवं आ० महाभण्डलेंवर श्री (वामी भर्जून पुरी जी महाराज की अध्यक्षता में हिमाचल प्रदेश की 
राजधानी शिमला में तीन दिनों तक अधिवेशन चलता रहा जिस॑भे ६६९ शताब्दी ही भु>णती थी । 

हिमाचल प्रदेश का यह पहला अधिवेशन था जिसमें भवतप्रव९ श्री विशनदास जी मेहती कत्थेवाले 
भी भाग लेते देखे गये । 

तत्पश्चात्‌ चतुमस्थि के कारण अधिवेशनों का क्रम कुछ समय के लिए अबरुद्ध रहा। अरिविन 
अपावस्य। सुयंग्रहण प्रसंग पर कुरुक्षेत्र में विशाल जनसभुदाय एकतित होता है। उस समय कुरुक्षेत्र में 

श शताब्दी अधिवेशन होना चाहिए । ऐसा महास्षनिति के विशिष्ट अधिकारियों ने निण॑य लिया। उन्हीं 

दिनों त्यागर्भुति जीव महाभण्डलेखर श्री स्वामी गणेश।नत्द गिरि जी महाराज की अध्यक्षता में भ।भ५० 
के सुप्रसिद्ध अबता संत श्री डो१रे जी की भागवत कथा चल रही थी। ४।भ११ सप्ताह सानन्‍्द सम्पन्न हो 
जाने के बाद आद्य श्री॥छूराचार्य द्वादश शत।ब्दी अधिवेशन का कार्यक्रम उसी पण्डाल में प्रारम्भ हुआ। 
पर इस शृर्ंश्र-हण प्रसंग पर 5 पत्मह लाख आदमी एकत्रित हो रहे हैं। सभी के कानों में द्वादश शताष्दी 
के शब्द पहुंचे जो इस म>ज से सम्बोधन करने मात्र से सम्भव नहीं था। अतः सूचना-असारण केन्द्र से 
सभ्पके साधने का निर्णय किया गया। मेला श्रूतनी प्र९० केन्द्र के अधिकारियों ने अत्यन्त भाद९ के साथ 
इसके कार्य के लिए द्वादश शताब्दी के अध्यक्ष कोषाध्यक्ष-महाभत्ती तथा भ्रचारमनन्‍्त्री को आमन्त्रत किया । 
अब तो प्रचार का »०७। मंच मिल गया | ऐसा समभकर महा।त्षभिति के अध्यक्ष महाभण्डले३१९ श्री स्वामी 
विद्यानन्द गिरि जी को।ध्यक्ष भहा।भ०्डलदवर श्री स्वामी ब्रह्मानन्द गिरि जी, भहाभत्त्री श्री कल्पीणानद 
तथा अचा स्मन्‍्त्री श्री स्वामी १२भेश्वरानन्द सरस्वती जी मेला के स्ृत्नना असारण केन्द्र से आध्य श्री 
शद्धू राचायें ६दश शताब्दी का प्रचार करने लग गये। फलत: इस थ्र4५हण में द्वादश शताब्दी का अधि- 
वेशन अल्च्त सफल रहा । उन्हीं दिनों कुरुक्षेत्र में ह4।०। के भुल्यभन्ती श्री देवीलाल जी द्वादशशताब्दी 
मड्च पर आकर आद्य श्री शद्धूराचाव जी की अ्रतिभा को माल्यापर्ण कर तथा #>प पर उपस्थित सन्‍्तों 
को भी भात्याप० द्वारा स्वागत किय। । 
द इसके बाद पूर्व निर्धारित कार्यक्रमानुत्तार कैलास्षपी०धीरेबर आचार्य महामण्डलेश्वर श्री स्व!भी 
विद्यानन्द गिरि जी महाराज के सात से इन्हीं के १र१।१धान में द्वादश शताब्दी अधिवेशन मनाने के 
लिए प>ज।ब के सुप्रति& पटियाला जिला स्थित सामानामण्डी श्रीराम आश्रम में पहुंचे । जहाँ पर सायं- 
प्रातः दोनों समय भजत, कीर्तन, ५4चन के भाथ्यभ से आद्य श्रीशड्धू राचाये के प्रति भहा।।मिति के विशिष्ट 
अधिकारी सन्त एवं भक्त श्रद्धा व्यक्त कर रहे थे। श्रीराम आश्रम के मह।मच्ती श्री स्वामी शिवानन्द 
गिरि जी शास्त्री के सत्यश्रथास से सामाना के भक्तों ने इस. अधिवेशन में खूब दिल खोलक९ भाग लिथा। 
प>जब का यह पहला अधिवेशन था जो अत्यन्त (।लीनता के साथ सनत्द सम्पन्त हुआ । 

ऊपर कहा जा चूका है कि देशनाभ संत्यासी समाण के सभी धर्माचार्थ यदि अपने प्रभाव क्षेत्र में 
हैदर रे(तीष्दी के अधिवेशनों का आयोजन करते तो इसक। व्यापक अच ९ हो सकते। था। इस महभल्‍्त का 
, .अनुष्ान महासनिति के अध्यक्ष भह|मण्डले२व९ श्री वभी विद्यानन्द गिरि जी ने अच्छी अकार से किया। 
पिकेश, उत्तरकाशी तथा सतामानाभण्डी के बाद अपने अन्य प्रभावक्षेत्रों में भी द्वाइश शांताब्दी अधिनेशन 
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ने का निश्चय कर लिये । तदनुसार विजनौर जिला के अ्रसि& नगर धामपुर में दवादश शताब्दी अधि- 
वेशन महासभिति के अध्यक्ष महीदय की अध्यक्षता में अत्यच्त घमधोंभ के साथ सनाथ। गया जिसक। 
आयोजन सचातेंच धर्म शिवभन्दिर के मह।मन्नी श्री केदारचाथ भुलीठी तथा उत्के सहवोषियों ने किया था। 
निःसच्देह ये भगवत्कुपाप।न एवं धन्यवाद योग्य माने जायगे । 
इसके बाद &द९५ शततानरी महासभिति के अंध्यक्ष म० मं० सव।भी विद्यानन्द गिरि जी महाराज ने 
बिहार राज्य की राजधानी पटना में, हिलसा में, (अति& बड़ी मठ अलावाँ में भारत साधु ध्षभाज के महा- 
मन्त्री श्री स्वामी हरिनारायण ननन्‍्द जी भह राज के संथोजत तथा तत्त्वावधान में ६दश शंत।ब्दी अधिवेशन 
सम्पन्त कराये जिसके सम्पादन में महं।भन्‍्त्री भारत साधु क्षमाण की भूमिके। सर्वाधिक अशस्ननी4 मानी 
जायेगी । महाभण्डलेश्वर केल!सपी०।धीश्व री की सत्प्ररणा से इस ५बन असजू की लेकर नालन्दा जिण। के 
लाघबीघा ग्राम में स्थानीय भक्तों ने एक सूर्यप>चायतत मन्दिर की संस्थ।पता करवायी जो इस 6६१ 
शताब्दी का प्रथम रचनात्मक कार्य माना जाएग। । इन्हीं दिनों थोगी राज श्री स्वामी नित्थानर्न्‍्द गिरि जी 
महा९ज की तपःस्थली भदोस ग्राम में, मालएह में, कामता में, हुथिबाणा में तथा १९बीच। में भी ४॥५९ 
हतानदी अधिवेशन भहाश्षमिति के अध्यक्ष महोदय के सत्यअ्रथास से सानच्द हुए । इन अधिवेशनी के सभ्पादन 
में योगीराज श्री स्वाभी नित्यानन्द गिरि जी महाराज के भक्तों ने अच्छी भूमिक। निभायी । वे सभी भग- 
वत्पाद आचाये श्री की क्षषापाव माने जायेगे। विहार राज्य के इन सभी अधिवेशनों में महासभिर्ति के 
अध्यक्ष महोर्दय के साथ अभ्ति अखाड़ के श्री भह॒त्त ब्र० राभानन्द जी कन्धे से कन्धे 3४१९ चल रहे थे । 
इनके अतिरिवर्त महाश्नमिति के कोई अधिक।री नहीं थे। फिर भी सभी अधिवशेन सानतच्दे सम्पत्त हुए। 
तत्पश्चात हरियाणा राज्य के असिछ नगर रोहतक में कलास आश्रम रोहतक की सस्थापिक। सा।त। 
श्री सुशीला देवी के. संथोजकत्व में तीन दिनों का द्वादश शतानदी अधिवेशन भन्ताथा गया जिसमे महा- 
समिति के अध्यक्ष महोदय के साथ श्रच २भन्‍्त्री श्री स्वामी परमेश्वरानन्‍्द ७रस्‍वती जी भी सक्तिय भाग ले 
रहे थे। रोहतक में द&5९ शताब्दी अधिवेशन सभ्पन्‍्त कर अचारभस्त्री श्री €वामी ५९म११रानन्द सरस्वती 
जी साधतासदन कनखल लौट आए और महासमिति के अध्यक्ष भहोदय आगरा के भक्तों के आमसन्त्रण पर 
द्वादश शताब्दी अधिवेशन मनाने के लिए आ।१९। पहुँचे जहां पर गीता ज्ञान मन्दिर भारद्वाज आश्रम तथा 
देवी स+भ्परद्‌ मण्डल की ॥भर। शीख। में धूमधाम से ६(दश शताब्दी अधिवेशन सीनत्द सम्पत्न हुआ। इनमें 
भाग लेने वाले सभी भक्त धन््यव के पात्र हैं। 
| इसके बाद महासमिति के कोषाध्यक्ष महोदय महाभण्डलेशैबर श्री स्वामी ब्रह्मानन्‍्दभिरि जी महा- 
राज के सत्यभ्रथास से कर्णा*क प्रदेश बीदर नेगर सिछ।रूढ़ आश्रम में आद्य शड्भूराचार्य ६4९ शताब्दी 
अधिवेशन सम्पत्प हुआ है । दक्षिण भारत में शिज्भध।पन सम्प्रदाय वालों का बहुत १५।९ है जो कट्टर शिव 
भक्त होते हैं। छोटे बच्चों के गले में भी शिवलिर्ज्ध बाँध देते हैं और उत्तके कानों में शिव मन्त्र का उपदेश 
कर देते हैं। सिद्धारुढ़ स्वामी की १९+५रा में एक तव उदीयमान श्री शिवकुमार €वभीजी बड़े प्र४/११।ली 
सन्त हैं, जो किसी समय सकलशास्त्र निष्णात परमहंंस परित्नजक।चाये श्रोत्रिय ब्रह्म तिष्ठ ब्रह्यलीन अचांय 
मह।भण्डलेशव९ श्री स्‍व।भी महेद्वरानन्द गिरि जी महाराज के सान्तिध्य में रहकर शिक्षा एवं संन्यास दोफें।। 
भी प्राप्त कर चुके थे। जिन पर ब्रह्मलीन मह।९।जश्री का बड़ा स्नेह तथा अनुग्रह था । इन्हीं श्री शिवकुभ।९ 
सवोभी के आभन्त्रण पर बी९९ में होने वाले भहोत्सव में भाग लेने के लिए महासामति के कोषाध्यक्ष भहोदेय 
को जाना था। पर कोषाध्यक्ष महोदय के परामश से श्री शिवकुम।र स4।भी ने इस महोत्सव को द्वादश 
शताब्दी का रूप दिया और इस ५।बन श्रस॒ज्ण पर !2 मन्दिरों में देव प्रतिभाओं की स्थापत। कर१।थी है । 
ढ&एश शताब्दी के स्मारक शिलालेख लभ१।ये। दक्षिण भारत में यह ५हल। &<श शर्त«दी' अधिवेशन महा- 
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समिति के कोषाध्यक्ष आचार्थ मह।भण्ड्लेश्बर श्री स्वामी बरह्मानन्द गिरि जी मह।राण के परामर्श से बौदर 
के सिद्धारुढ आश्रम में सानच्द सम्पन्व हुआ। इस मजुलमय कार्य की सफलता के लिए उस आश्रम के 
कर्णघार तथा पंस्था५क श्री शिवकुभ।र वॉभी को जितत्रा भी धन्यवाद दिया जावे, सब मिलकर भी 
थोड़ा माना जाएगा । 

बीदर से लौ८१ ९ महासमिति के अध्यक्ष क|५ध्थक्ष तथा महामन्त्री दिल्‍ली आये जहाँ पर चिर 
प्रतीक्षित ६द१ शतपीष्दी में श्री मुरारी बापु की र।मकथ। ध्षम्पेत्न करायी गयी । बात उस समय की है, जब 
न तो द्वादश शताब्दी समिति का गठन हुआ था और न कोई विशेष चर्चा ही हुई थी। जब ब्रह्म विद्या- 
पीठ कैलास आश्रम के षष्ठ पी७७।य महामण्डलेइ्वर ब्र ह्ालीन श्री स्वामी विष्णुद५।नन्‍्द ग्रिरि जी महा- 
राज विद्यावाचस्पति जी की जन्म शताब्दी के समापव अस्ज्ज में ऋषिकेशर्थ कैलासाश्रम में श्री मुरारी 
बापू की रामकथा चल रही थी | उप्त कथा को नियमत: ब्र० श्री कल्याणानन्द जी सुन रहे थे । उसी समय 
उनके मन में यह संकल्प उत्पन्त हुआ कि आद्य शड्भूराचाय्य द्वादश शताह्र्दी के शुभारम्भ प्रसंग पर दिल्ली 
में अन्य +र्य+भों के साथ श्री ४९।री बापू की र।भकंथा भी हो तो बड़ा ही अच्छा होगा । फलतः कैलास- 
पीठाधीरवर अचाय मह।भण्डलेश्वर श्री स्वामी विद्यानन्द गिरि जी के संस्तुति तथा सहयोग से श्री ४९।री 
बापू ने दिल्‍ली में प्रारम्भ होने वाले आद्य शद्धू राचायें 6/4९ शताब्दी के ५4५ प्रसंग पर र।मकथा की अनु- 
मति दे दी । पर ऐसे विशाल भव्य आयोजपों के लिए धनबल तथा जनबल की परम आवश्यकता होती 
है। इसके लिए किसी समर्थ संस्था या व्यक्ति की आवश्यकता थीं। 

महामन्त्री ने सुदृढ़ संकल्प को देखते उसे पूरा करने का निर्णय कर लिया। फलतः उत्तरकाशी में 
द्वादश शर्ताब्दी अधिवशन के समय मोदीनगर के सुप्रत्ति& उद्योगपति श्री केदा रवाथ जी मोदी को महामण्ड- 
लेश्वर श्री स्वामी विद्याचन्द गिरि जी भरहाराज अध्यक्ष महासमिति ने दिल्ली में होने वाले आथोजन के 
प्रमुख 4५०।न बनने की प्रेरणा की । थोड़ा विधार करने के बाद श्री के० एन मोदी जी ने इस कार्यभार 
को सहर्ष स्वीकार किया जिसे अत्यच्त शालीनत। के साथ निभाया भी। इस अधिवेशन में महासमिति के 
अध्यक्ष श्री स्वामी विद्यानन्द गिरि जी, कोषाध्यक्ष €१।भी ब्रह्मानन्द गिरि जी, मह।भन्‍्नी ब्र० कल्याणानन्द 
जी, प्रच।९भन्‍्त्री स्वामी परमेरेंबरानच्द सरस्वती जी के अतिरिक्त महामंत्री (यागर्भुत्ति' स्वामी गणेशानन्द- 
पुरी जी, मह।भन्‍्त्री स्वामी गणेश।ननद गिरि जी, महामण्डलेश्वर +व।मी प्रकाशानन्द गिरि जी भी आते रहे। 
फर्म दिल्‍लीस्थ वाभरिकों के सहयोग और श्री के० एन० मोदी के सअथास से यह आयोजन अत्यन्त सफल 
रहा। दिल्ली लोलकिला के ॥|गण में इतना बड़ा धामिक आयोजन कभी नहीं हुआ -ऐसा प्रत्यक्षर्दाशओं 
का कहना था। श्री १ ९री बापू प्रतिदित भारत की अक्षण्डता पर जोर देते हुए आच्य शड्भू राजा के मार्ग 
का अनुसरण करने के लिए श्रोताओं को आह्ृान किया करते थे। 

तत्यश्च।त्‌ आ० महामंत्री श्री (4।मी भहेशानन्‍्ई गिरि जी महाराज के क्ृपापात्र श्री विशनेदांस जी 
ते अपनी फैक्टरी हलड्ाभी में ६/दश शताब्दी अधिवेशन का जायोज़न किया जि्षमें क्रस्वश्थध। के कारण 
मह।सभिति के अध्यक्ष महोदय भाग मे ले सके । बसे ही. क़लकत्ते के आवोजव की व्यवस्था में ०4६० रहने 
के कारण म्रहामन्त्री ब्र० कल्थ०।नन्‍्द्र जी भ्री हलहानी अधिवेशन में भाग न ले सके । कोषाध्यक्ष भहोदय 
तथा अन्य मह।भ"इलेरेवरों ने उस जधिवेशव को श्रफ्रत धताने में अपना सहयोग द्विया । ऐसे ही श्री बिशन 
दास जी कत्थेबाले ने अपने गांव हि॥।चल प्रदेश में &देश शत।ल्दी अधिवेशन अपने सृद्रगुक्देव की अध्यक्षता 
में अलच्त शालीवता के साथ अतावा। एतद्थ ये भ्रिशः धन्यवाद के पात्र हैं। 

भारत के सुप्रतिद्ध महातभर कशकर्त में ६।६९ शताब्दी के भव्य अधिवेशन भेनाने हेतु मह।मन्ती 
ब्र० कल्था५ तत्द जी में कई बार कलकर्तों में रहकर अथाक्ष किया पर उच्के इच्छानुरूप कंलक में 
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आयोजन न होने के कारण उनके मन में थोड़ा क्षोम ही रहा। यहाँ का अधिवेशन भह।निर्वाणी अखाड़ के 
आचाय महामण्डलेश्वर श्री स्वामी विश्वेदवानन्दपुरी जी महाराज अटल अखाड़े के आचीर्य मह।मण्डलेश्वर 
श्री स्वामी भज्ुवानन्द गिरि जी महाराज की तथा आनन्द अखाड़ के आचार महभण्डलेश्वर श्री सव।भी 
सच्चिदानन्द गिरि जी महाराज की अध्यक्षत में सभ्पन्च हुआं। भारत के जिन नगरों में द्वादश श०।«३ी 
अधिवेशन भनाथा गया उनमें कलकत्ता ही एक ऐसा महावभर निकला जिसमें समिति के महामन्त्री जी को 
केन्द्र से घन लाकर आयोजन करों पड़ां। यह एक आश्चर्य का विषय है चाहे करण कुछ भी रहा हो । 
ेल्‍ इसके बाद आवाहन अल ड़ के आचार्य भहाभण्डलेसवर श्री स्वामी विद्यानन्द सरस्वती जी महाराज 
के सस्पेह आमच्नेण पर महाराष्ट्र के असिरू नंगर चा।सिक में द्ादश शताब्दी अधिवेशन भम॑त।व के लिंये 
लगभग 0 महा।भण्डले३१९ पुराण ८ नासिक तीर्थ में पहुंचे जहां सभी प्रक।र की सुविधाएं थीं। नासिक 
कलश मठ के अध्यक्ष म० मं ० की अध्यक्षता में तथा ₹वमी विशुद्ध।नन्द जी के प्रबन्धकत्व में यहाँ का अधि- 
वेशन सुखद एवं भव्य रहा है। इसके बाद भारत के भहीचग९ बग्बई में महानगर के अनुरूप तो नहीं किन्तु 
संन्यास आश्रम, विलेपार्ता, संत्य।त आश्रम घ८को१२, आनन्दवन आश्रम कान्दीबली, जानेरेव रमठ माट गा, 
स्वामी प्रेमपुरी अध्यात्मविद्याभवन तथा प्रेमकुटीर में भी अधिवेशन सम्पच्च हुआ जिसका दायित्व वहां के 
स्थाने।धिपतियों ने १५तथं वहन किय। । सुअबन्ध के कारण ये सभी धन्यवाद के पात्र हैं। इसके तत्पश्चात्‌ 
पुनः: आवाहन अखाड़ के आचीय महाभण्डलेश्वर जी के सस्नेहू आम॑न्व॒ण पर गुजरात के प्रसिद्ध तगर बलसाड़ 
से द्वादश शताब्दी का भव्य आयोजन किया गया। यह अधिवेशन अपने में अपूर्व था जिसभे दो दिव्य 
विभूतियों को एक साथ श्रद्धा>गलि दी जा रहीं थी। एक आचशचूु२।चार्य जी दूसरे वहाँ के अध्यक्ष 
ब्रह्यलीन ॥जा।य म० मं० स्वामी अलण्डानन्द सवती जी मह ९ाज को श्रद्धासुमन सब भेंट कर रहे थे । 

इसके बाद वेसाखी पर कमर<बंल हरिद्वार में पड़दशन साधु सभाजें के सहयोग से द्वादश शततीष्दी 
अधिवेशन सेम्पच्च कराय। गया जिसमे भव्य एवं विशाल शोभावात्रा का आयोजन देखते ही बनते। था। 
पर सायुओं के नगर कम रबल हरिद्वार के अनुरूप पण्डाल में सन्ती और भक्तों की नगण्य उपस्थिति देखक ९ 
आर्पेय होता था। वह अधिवेशन आचाय महामण्डलेश्वर श्री स्वामी महेश।नन्‍द गिरि जी की अध्यक्षता में 
स+पत्नें हुआ। 

भारत के श्र तीथे हरिद्वार में जहां केन्द्रीय महासमिति का मुख्य कोर्यालय है वहां केन्द्रीय 
सहास्षमिति के भहं।मच्जी कल्थाणानन्द ब्रह्मचारी मंत्री जी ९4€व।मी जी और मंत्री श्रीपरमेश्व बन्द 
सरस्वती जी ने निर्वाणी अखाड़े के क्षचिव महंत गिरधर नाराथणपुरी तथा निरंणनी अखाड़े के सचिव 
मह॒न्त बाल$०णपुरी के सहयोग और परामश से पडुदशन साधु क्षमार्ज को श्षम्मिलित कर एक वृहद 
समिति का गठन किया जिसमे दर्शवाम सन्येासी समाज के अतिरिक्त उदासीन सभ।ज के महन्त 
गोपालदास, गोबिन्ददास निर्मल अखाड़ के महन्त श्री बलबोर सिंह शास्नी भदीददासी सम्प्रदा4 के म० 
मं० डा० स्वोभी श्यामसुन्दरदास जी निभज रच्त१र। के श्री रघुवीर सिंह ॥९ती तथा अन्य सम््५।५4 के 
महं।पुरषों को सम्मिलित कर षड्दर्शन साधु समभ।ज की ओर से दि० 0 अप्रैल को अभूतपुर्व शोभावात्रा 
पौराणिक तीथे दक्षेदवर महादेव से प्रारम्भ की, शोभायात्रा में भगवान आचद्य शंकराचार्य जी के जीवन से 
सम्बन्धित अनेक भाँकियाँ वाहनों पर सजाई गईं । हाथी, घोड़े, ऊंट, 4 बेंड बाजे ध्वजापताका आदि से 
सुसज्जित शोभायात्रा आरम्भ हुई । धमरुत तगर को भगवा पताकाओं से क्षणायों गया था, दक्षे३१९ मह।देव 
से हर की पंडी तक 5 किलो भी८९ लम्बे मार्ग पर अनेक स्वागत द्वार बनाए गए। स्थान-2 पर सभी सम्भदाय 
के आश्रमों एवं गृहस्थों ने शोभाथात। में चलने वाले भहटा१रुषों का फूलम।ला, शरबत आदि से २१।१त किया। 
स्थने-2 पर भगवान आध्र्क राचाये के तुलचिन की आरती उ०॥९ गई, पूरे रास्ते में अपार जनता ने 
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ध्म्मिलित होक ९ अपनी श्रद्धा व्यक्त की । भगवान आद्य ड्ैक राजा4 के नाम से कर्मसले हरिद्वार में चौक 
बनाया गया है जहाँ भगवान की चार फुट ऊंची मूर्ति ऊँचे संगम २१९ के चबुतरे पर विराजभान है जिसके 
चारों ओर रंगीन फूआरे चलते रहते हैं। शोभायात्रा के शंकराजायें चौक पर पहुंचने पर जगद्गुरू आद्य 
शुंक९।चीर्थ के नारों से आके।श गूंज उठा। हर की पौड़ी पहुंचने पर हुणा।रों जता ने स्वागत किया 
गंगासभा, श्रृंगेरी मठ आदि संस्थाओं हरा भगवान शंकराचार्य के चित्र का पूजन किया गया । 
निरंजनी अखाड़े के आचयि मह।मण्डलेश्वर श्री स्‍५भी महेशननन्‍्द गिरि श्री महाराज की अध्यक्षता 
में दि० ![ अप्रैल से 3 अप्रैल तक आद्य शंकराचार्य चौक. पर बने भव्य पंडाल में सम।रोहे हुआ जिश्षमे 
निरंजनी अखाड़े के आचाय महामण्डलेश्वर श्री स्वामी कृष्ण।नन्‍्द गिरि जूना अखाड़े के आा4 महा- 
भण्डलेश्वर श्री स्वामी लोकेशानन्द गिरि अठल अखाड़े के आच्ना4 महाभण्डलेर4९ श्री वोभी भंग्रेलानन्द 
गिरि, आवाहन अखाड़े के जाय महाभण्डलेबबर श्री स्वामी विद्याचल सरस्वती, केन्द्रीय महासमिति 
अध्यक्ष महामण्डलेश्वे९ श्री स्वामी विद्यानन्द गिरि, को१ध्यक्ष महाभण्डलेश्वर श्री सवभी 
ब्रह्म तन्द गिरि उपाध्यक्ष, म. मं. श्री स्वामी गरणेशानत्दपुरी, म. में. श्री स्‍व।भी महेश्वरानन्‍्दपुरी, म. मं 
श्री स्वामी रघताथगिरि, मे. मं. श्री श्वामी अकोश।नन्द गिरि, म. मं. स्वामी बाल$ण०्ण मीत, म, म॑. श्री 
स्वामी सत्यभितरनच्द गिरि, म. मं. श्री €4।सी ,दिव्यानन्‍्द गिरि, म. मं. श्री €4भी शिवचत॑न्य पुरी, म. मं 
श्री स्वामी देय निन्‍द बंददे।सी जी, मे. में. स्वामी जे।वानन्द गिरि, म. मं. श्री २4।भी संतोषी माता, विरक्‍त 
संत शिरोमणि श्री स्वाभी वासदेव जी महाराज, संन्यसिनी जी ललिताभ्बर माता जी, माता ओमप्रेमदेवी 
जी, श्री स्वाभी परमेशवरानच्द सेरसवती, श्री ₹१।भी ब्रह्मानन्द सर€्वती जी, श्री स्वामी ९५भानन्द जी तथा 
डा. 4ष्णदत्त जी “राकंश । 
ह६।९ के अधिवेशन की' यह विशेषता रही कि यहां के प्रसिद्ध तारिक श्री पारस कुमार जैन 
श्री रभपंजवानी, सरदार आनन्द काश जी, श्री श्रीराम शर्मा राणा, श्रो आनःदरु4७५ दर्मा, श्री राम 
मूर्ति बीर, श्री भोहन।ल जी घी वाले; श्री सुधीर ग्प्ता तथा अन्य नागरिकों ते बड़े उत्साह से भाग लेकर 
कार्यन्रम को पूर्ण १फल बनोथ। । 
देश में ही नहीं विदेशों में लंदन में म० मं० का €वंभी सत्यमित्रानन्द गिरि जी के अ्रथक्ष से सफल 
आयोणन हुआ | पू० संत भुर। रौबापु जी के प्रयास से अमरीका के च्यूजसी नगर में 64१ शताब्दी समारोह 
मनाथा गया । उनसे अ्रय।_्ष से भारतीय विद्याभवन में भभवान भाष्यकार की प्रतिमा स्थापित की गई है। 
यूया्क स्थित गीता मन्दिर में महासमिति के मंत्री का स्वामी विशेश्वरानन्द गिरि जी के भ्रथास से सभारोह 
हुआ जिसमें कई महाम्डलेश्वर उपस्थित हुए। महु।भ"्डलेश्वर श्री स्वामी अजु न पुरीजी महाराज के 
प्रयास से भी 28 मई से 30 मई तक अमेरिका के भिन्‍न स्थानों में बड़े (५।२ह के साथ जयन्ती भनाई 
गई । क्‍ 
भारत सरकार की ओरे से प्रधानमंत्री की अध्यक्षता में दि० 2[ अप्रैल 88 को भगवान शंकराचार्य 
का [200वां जन्म दिवस विशान भवन में मनाया गया जिसमें राष्ट्रति आर० बेंकटरभण, लोक सभा 
अध्यक्ष श्री बलरामजाखड़ अन्य केद्धीब नेता श्री डा० कर्णसिह तथा अनेक विद्वानों ने भगवान आद्य 
शंकराचाय के बतलाए म।ग पर चलने का तथा उनके उपदेशों से प्रेरणा लेने का आग्रह किया । 
भगवान के [200वं जन्म दिवस के उपलक्ष से ४१री के जगदगुरु शंकराचार्य अनन्त श्री विभूषित 
श्री स्वामी अभिनय विद्यातीर्थ जी महाराज और महास्नमितति के पदाधिकारियों ते मिलकर आधद्य जगदगुरू 
जी के जन्मस्थल कालड़ी में 7 अप्रैल से 2] अप्रैल तक भव्य अनेक आधोजन किए जिशमें वहाँ की राज्य- 
पाल, भू० पृ० मुख्यमंत्री, धुत्॑ना प्रसारण मंत्री, अन्य तेताओं विद्धानों तथा देश के विभिन्‍न नभरों से गए 
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अनेक भहं।भण्डलेई॑व रों, महन्तों और 00 दसंत्य|सियों ने भाग लिया तथा वहाँ शोभ।वाने। भी निकाली 
गई, बहुत ही सफल काथक्रम हुआ। 
बंगलड़ी के १५च।त दि० 24 से' 26 अप्रैल तक मद्रार स्थित भाहेश्वरी भवन में महाक्षमित्ति के 
अध्यक्ष म० मे० श्री स्वामी विद्यानेन्द गिरि जी भहारोज की प्रेरणा। से उनको तथा म० मं० श्री €वाभी 
काशिक।नरव्द गिरि जी महाराज की अध्यक्षता में अधिवेशन हुए कि 27 अप्रैल को शंगेरी के जग९१९ 
शंकर।चार्य श्री स्वाभी““'तीर्थजी भहाराणी अध्यक्ष में सफल सब्मेलन' हुआ जिसेमें हजारों जनता ने 
लिया । 
फिर मह्र।स से बैंबलो २ के लिएं +सथ।न किया । वहाँ के भ्रसि& सिद्ध स्वीमी अनन्त श्री विभृषित श्री 
त्रीची स्वामी जी महाराज ने अपने मठ केलास आश्रम में सभी महापुरुषों के निवास भोजन आदि की बहुत 
अच्छी व्यवस्था की । उनके शिष्य श्री <4मी शिवपुरी जी महाराज तथा अन्य सन्‍तों ने आधच्तुक सभी महा- 
भण्डलेरेंब रो, महन्तों और सन्‍्तों का अभूतपूृ4 स्वागत किया। दि० 27-28 अप्रेल को शंकर मठ बंगलोर में 
समा रोह हुआ । दि० 29 को श्री राजराजेहवरी मन्दिर कलास आश्रम के मव निभित विशाल सभाभार में 
परम पृज्य श्री त्रीची सवामीजी महाराज की अध्यक्षता में सम्मेलन हुआ जिसमें हजारों भकतजणनों ने भाग 
लिया । 
बंगलोर से मह।स््तिति के पदाधिक। री मैसूर गए। वहाँ शक ९५० में एक दिन समारोह हुआ। बंधलो रे 
से ध्रूगेरी के लिए अस्थान किया । *४गे रीम्ठ में वहाँ के १९मपृण्य अनन्त श्री विभूषितः जगदगुरु शक राचे।य॑ 
जी महं। ९० की ओर से पूर्ण ०५१€५। सभी प्रक।९ से की गई थी। 
दि० ] और 2 मई को भहाक्षभिति के संरक्षक एवं शूंगोरी शारदा पीठ के जभदृगुर शंकर।च।र्य 
श्री €्वभी अभिनव विद्याती्य जी महाराज की अध्यक्षता में #&दश शताब्दी समारोह सम्मेलन बड़े धूमधाम 
से मनाया गया जिसमे भहंसमिति के अध्यक्ष म० मे० श्री स्वाभी बविद्याननंद गिरि जी महा राण, संरक्षक 
म० में० श्री स्वाभी काशिकानन्दे गिरि जी महाराज, कोषध्यक्ष म० मे० श्री स्वामी ब्रह्मनन्द गिरि जी 
सहा। राज, उपाध्यक्ष म० से० श्री स्वेभी भहेईवरानन्‍द पुरी जी भहाराण, उपाध्यक्षे म० मे० श्री स्वामी 
रघुनर्थ गिरि जी महीराज म० में० स्वामी निरंजनानेन्दजी भहाराण, म० मं० स्वामी भगवतानन्द जी 
महाराज, म० मं० श्री स्वामी लचब्छमणपुरो जी भहाराज, महामंत्री कल्य५।नच्द ब्रह्मचारी जी, मंत्री श्री 
स्वामी परमेश्वरार्नन्द सरस्वती जी भहा।राज तथा अनेक सत्तों और हजारों जबत। ने भाग लिया तथा अन्त 
में विशाल शोभा सानें। तिकाली गई । 
अ्ंगेरी शारद।पी७० का अधिवेशन पूर्ण कर वगलोर होते हुए सभी मह।परुष अपने स्थान को वापस 
चले गए। 
दि० 8-0-88 से 29-]0 तक द्ादश शताब्दी समारोह महासमिति के मंत्री श्री €व।भी 
:परमेश्व रार्नन्द सरस्वती श्री महाराज के प्रयास से खभात (गुजरात) में भहामण्डलेश्वर श्री स्वाभी जमदीश 
पुरी जी भहार।ण की अच्यक्षता में आश्रम में सम्पन्न हुआ जिसेभें कई महामंण्डलेश्बर और अन्य रच्तों ने 
भगवान जैदिशंक राचाये के अद्गत सिद्धान्त पर अकारे। डे।ल। | 
5. द्वादशा शताब्दी समारोह का विशेष समारीह अथाभ में होने बाले भहाकुभ के अवक_्षर पर दि० 7 
फरवरी से 9 फरेंबरी तक विशाल रूप से होने जा रहा है जिसका उद्घाटन निरंजनपी० राधेश्वर आचार्य 
-महाभण्डलेरैब९ श्री स्वामी महेशानत्द गिरि जी महाराज करेंगे तथा भगवान आध्यश॑क राचार्थ ग्रन्थ का 
विभोचर्च भी करेंगे. ' 
भगवान आद्य. शक रचा के ]200वें जन्म दिवस वृशाल शुक्शी पंत्रंभी दि० 2] अश्रत को उनके 
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जन्मस्थान कालडी में मह।स्मिति के अध्यक्ष श्री भहामण्डलेश्वर श्री २१भी विंदवानन्द गिरि जी मेंहाराज 
ने अर शंकर ज्योति को प्रगट किया था। वह समस्त अन्तों में, मठों में भ्रमण करती हुईं ४ह।९भ के 34९९ 
पर इल।६/बद पहुंच रही है जहाँ ल।लों जनता को ज्योति के दशन का लाभ मिलेगा । 

इलाहाबाद के १५च।० शंकर दिग्विजय ज्योति उत्तर प्रदेश, दिल्‍ली, हस्थि!णा, पंजाब, करेमी होती 
हुई आगामी शंकर जयन्ती दिं० 0 मई को हरिद्वार पहुंच रही है जहाँ भव्य +वाभत किया जाएभ। । 

' श्री शंकर दिग्विजय ज्योति हरिद्वार से ऋषिकेश, देवअयाग, श्रीन१९, €प्रवाग, ज्यीतिम० होती 
हुई बद्गीनाथधाम पहुंचेगी । वहाँ सम्मेजन होने के पश्चात भगवान आद्येशंकराचोय के केलास ग्रमन के 
दिवक्ष बैशाख शुक्ल (णिभा 20 मई को समाधिस्थल श्री केदरताथ में ज/+९ पूर्ण हो जामैभी । 

तदनत्त २ चिरर्चानत जगदुगुरु आद्यश्नीशकराचार्य जी जन्मस्थली कालटी में देश शर्तब्दी 
महोत्सव मनाने के लिए दश आचार्थ महामण्डलेंश्वर सोल्लास वहाँ पहुंचे। जहाँ पर पूर्णानदी के किनी रे 
अंगेरी स्वामी के आदेश से उनके प्रिय द्िष्यों ने पहले से सब प्रबन्ध कर रखे थे। इस खुन्यव₹थो के लिए 
श्रद्धेय श्री आगेरी <वभी जी के अतिरिक्त श्री कशी विश्वनाथन जी तथा अन्य प्रबन्धभण भूरिश: धेन्य१द 
के पात्र हैं। यहां पर पाँच दितों तक अधिवेशर्न सुब्यवस्थित चलता रहा । वाल शुक्ल पंचमी को अर्थ 
श्री की जयन्ती तिथि पर आचार्य की दिव्य श्रतिम। के सामने वहाँ के प्रबन्धकों के अनु रोध से महासमिति के 
अध्यक्ष महोदय ने एक दीप अज्ज्वलित कर केरल प्रान्त के सुचना अस रण मंत्री के हाथों में सौपते हुए कहा कि 
अब इस शाकेरी विजय ज्योति को सम्पृण भारत में भ्रमण करते हुए केदारनाथ टक पहुंचाने का काम भाप 
करें। भारत रक। ९, प्रदेश सरकार तथा जन सहयोग से सम्पूर्ण भारत में भ्रमण करते हुए वह ज्योति सबको 
आलोक भ्रंदाने करेंगी, ऐसा विश्व| है। द ६0 “7 - 2 

उसके बाद महानगर भद्रास में द्वादश शताब्दी महोत्सव मनाने के लिए सभी सन्त भ9 पहुंचे 
जहाँ महासमिति के अध्यक्ष महादेय की सत्परेरणा से उनके प्रिय शिष्य श्री भगीरथ जी भैय्या ने स्थानीय 
महेश्वरी भवन में अधिवेशन तथा आवासाईदि के लिए सुप्रबन्ध कर रखा था। सभी महमण्डलेश्वर स्वामी 
लक्ष्मण पुरी जी महाराज के सादर आमल्त्रण पर प*जाब॑ के प्रसिद्ध श्रीरामण्डी में वहाँ के महाभ०डलेरेब९ 
की अध्यक्षता में श्र &५श/ शताब्दी अधियेशन सम्पन्न हुआ। तत्परनात जूनापीठाधी३१९ अ।चार्थ महा- 
मण्डलेश्वर श्री स्वामी लोकेशानन्दें गिरि जी महाराज की ७4७ षता में जगाधरी नमर में भी द्वादश 
शताब्दी अधिवेशन सम्पन्‍्ते हुआ । वेद मन्दिर लूधियाना के तत्केलीन धेभाध्यक्ष दण्डी ९4।भी भ।९क राननन्‍्द 
तीर्थ जी के सावु रोध अभन्‍्तैण पर उनके भ>च पर भी आध्यशंकराचा4 ४84 हाताब्दी अधिवेशन सब्पन्‍्तें 
हुआ। इन दोनों अधिवेशनों के आयोजकों को भी भूरिशः धत््वव५ देना चाहिए जो प०जोब के अशोच्त 
वातावरण में भी उक्त आयोजनों को सफल बचाया । वद्यपि प्॑जांब के अशीन्‍्त वातावरण के करण उक्त 
आयोजनों में महात्मा जाना नहीं चाहते थे, फिर भी महासमिति के अध्यक्ष महादेव के <+य उत्सें।ह को देख 
इन अधिवेरेनों में बहुतों ने भाग लिया। इस साहसिक कार्य के लिए अध्यक्ष महोदे५ को अनेकश; 
घन्यवाद है। ' 

सभी महाभण्डलेश्वर सानन्‍द वहाँ २हक९ तीन दिनों तक अधिवेशन मनाते रहे। अन्तिम दिन इस 
अधिवेशन में श्रुंड्भ री ९३भी जी भी ५७२ । उनके पधारने से यहाँ का अधिवेशन भहत्वधूर्ण रूप में सम्पत्न 
हुआ । इस अधिवेशन के सम्पन्न, कराने में अध्यक्ष महोदय के शिष्थों तथा अन्य नागरिकों ने अच्छी भूमिका 
निभायी । एतदर्थ भूरिश: आशी ्वादि-पात्र हैं। तत्प९्चात्‌ कर्भाटक की राजधानी बेंगलूर स्थित कैलास आश्रम- 
महा संत्थानम के सत्थ।पक श्री विची €वभी जी के सास्निध्य में (हक कैलास आश्रम में, चाय जी के 
शू,९भ० में तथा मैसूर मठ में भी द्धादश शत|ब्दी अधिवेशन सनाये । इन सबका चुपबन्त श्रीजिनी स्वामी जी 
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कौ ओर से था। महासमिति के उपाध्यक्ष आचार्य महामण्डलेश्वर श्रीस्वामी महेश्व ₹।व॑«द पुरी के सत्य से 
बेंगलूर स्थिति सिन्‍्त्री समाज के वेदान्त सत्संगमण्डल में भी एक बैठक हुईं | तत्नरचात्‌ श्रीतिची स्वामी जी 
के प्रबन्धकत् में स॑न्तथण ने श्यूंजु री मठ की यात्रा की । जहाँ पर श्रूंजु री स्वामी जी महाराज के तरवाव- 
धान में दो दिन आद्य श्री शच्छुराचाव द्वादश शताब्दी महोत्तव सानन्‍द सम्पन्न हुआ। इस &दश शत।«दी 
भहो(सव के दिनों ६रदशंन में दो बार आद्य श्री शद्भुरचायं की फिल्‍म दिखलाथी गयी। भारत सरकार ने 
ने भी राष्ट्रीय विशिष्ट जयच्ती महोत्सव के रूप में &एश श्तानदी अधिवेशन मचाया जिसका एक अधिवेशन 
दिवांक 2-4-88 को आद्य शल्छुराचार्थ जी के जयन्ती दिन पर श्षम्पन्त हो चुका है। (॥२। (दिल्ली में ही 
दिनांक 9--89 से दिवांक 2--89 तक होना है। इस महोत्सव की राष्ट्रीय महासमिति के चेयरसंच 
भारत के अधानभच्ती श्री राजीव भ्रंपी हैं और समच्यब महासमभिति के चेयरभ न श्री पी० शिवशहूुर भन्‍यी 
भारत सरकार हैं जिसभे भाग लेने के लिए भारत सरक।र ने आचररु:राचार्य द्वादश शत।न्दी महासमिति 
के कतिपय विशिष्ट अधिका रियों को भी अमन्च्रित किय। है। इस भाज़ुलिक कार्य के लिए भारत सरकार 
को और उनकी उक्त सनिति के श्षक्तिय कार्य कर्ताओं को भूरिशः घच्यवाद है तथा महोत्यव की सफलता की 
शुभकामना करते हैं और ॥।५॥ करते हैं कि राष्ट्र की एकता एवं अखण्डता के एकमान अतीक, भारतीय- 
संस्कृति के समुद्ध।९क एवं ज।मरूक श्रहरी आद्य श्री शद्भुर।च।थंजी ने इस ५१४ प्रसंग पर भारत क्ष₹क।९ कोई 
विशाल तथा अन्तर्राष्ट्रीय स्तर पर स्थायी कायशाम निरिचत्त करेगी जिससे आद्य श्रीशुराचार्थ जी के 
सानालोक द्वारा सम्पुण विश्व ओलोकित हो सकेग। । इस विश्वास के साथ हम जगदभुरु आद्य श्रीश छू, राचर्थ 
जी के ४९०।२बिन्दों में श्रद्धा सुमन मेंढ करते हुए अपनी लेक्षनी को 4९ देते हैं | इत्योशम्‌ । 
कल्याणालस्‍्द ब्हाचे। र) 


कीतिक पौण॑भाशी भह।भच्नी 
शार्ूूराब्द [20] जगेदभुु भाद्य श्री ३ छुराचार्य ६।५श 
बि० सं० 2045 शतोब्दी महाचरभितति 


दिवांक 23-»8 8 भारत 


श्रुतियों के पर्यायप्रुष 
नतशिर अभिवन्दन 


श्री शंकर।[नच। 2! ष्टकर्म्‌ 
आज््ञायें भगवान दत्त जी शास्त्री राकेश 


तैजीमय दिव्यम॑नन्‍तरूप॑ 
#जीयतार किल घमभरप्त्य 
जगदुूशुरु वेदेवकिंद ब॒रिण्ठ 
श्रीशछरे।चायमहू नभोमि ॥॥ 
प।खण्डिमि: खण्डितवेद॑धर्म 
जु+भेप यः स्वप्रतिभा प्रभाव: 4. ... 
त॑ वेदवेंदाच्त विची रेदद ह 
श्रीश्भूराचार्यमहँ भनमोि ॥2॥॥ 


भीवादयो दकश्नशास्त्रधर्मा: - 
सम्भूषिता येन च भाष्यबुत्या । .. 
ते ब्रह्मसूत्राणि विभ[सयन्तं 
श्रीरादु:९चे।यमह नमामि १3॥ 
विजित्य यो बौछधजिनेन्ध्रभुर्यान्‌ | 
आचीरयवर्याचुपधर्म भीरून्‌ । 
संस्थापयामास सनातन ते 
श्रीशाकुराचासमहू॑ सभा कि 4॥॥ 
हिंसा प्रध।नोंनू विधिसारहीनानु. 
यो दम्भयज्ानभितो न्यषेंघतु । 
यशावतोरई करुणकरे ते 
श्रीशदु९।चायमहू चममोर्मि ॥5॥ 
यो... वेदमर्यादितंधममार्ष॑ 
_निष्कण्डक लोकहितं विधाय | 


कृलकंता 


विस्तारय्योभास महीतले त॑ 
श्रीरशादुराचामयहँ चभामि ॥6॥ 


यो. घममरक्षार्थममोषदुष्ट्या 
सतुष प्यवात्मप र*्प रेथम्‌ । 
सत्वारि पीठानि विनिमभे त॑ 
श्रीशजुराचार्यमहू॑ चमा्भि ॥7॥ 
स्वयं च देवाचितकामकोटि 
का्चीपुरे पी०मधिष्ठितो य: 
' अकोस्ति. सिद्ध रभिनन्दितस्ते 
श्रीशदूराबायमहूं ममामि ॥8॥ 


श्रीशचूरष्टकमिदं राकेशेन विनिभित्म्‌ । 
भगषच्चरणांभोजे सश्रद्ध सुतमपितम है 


श्री जांचार्य अभिनन्‍दनम्‌ 
॥ श्रीहरि ॥ 


केरलेम्य:. समुदभूृत॑ समुत्सुकपेसुन्धरभ । 
आद्य श्रीशक्ूराचाय वन्दे पीयूषवारिदम्‌ ॥ ! ॥ 
ओऔत्धुक्थ, भजते यत्र सेषा भगवती श्रुति: । 
माचटीगर्भसम्भूत॑ वन्दे तआातिम महः ॥ 2 ॥ 
जौवस्य चरमोत्कर्ष दिशद यहश्न महत्‌ । 
भ्रासज्िकीं चुतिं घसे सम्प्रत्पपि शुभावहाभ्‌ ॥ 3 ॥ 
असी वाचा पराकाणष्ठा' कल्पनातां परा गति:। 
भसों भारतसोभाग्यमेशी विशेषस्थ बन्धुता ॥ 4 ॥ 


मद त॑ं श्रयते, तमाति हरते चतन्यभ।तिन्वते 
कल्याण किरेते शिव १०थते सारस्वतं स्ि>चते ॥ 5 ॥ 


तत्त्वं स्भारयते श्रृतानि धरते तस्मिन्‌ परं हष्यते 
श्रीमद्भा रत रभ्थभूमिभटते कस्मैत्रिष्स्मे तम:॥' 6 ॥ 


अचाय उसाकान्त शुक्ल 
एम० ए०, पी० एच० डी०, साहित्याचार्य 
सांश्य योगाचार्य 
चनीतन धर्में स्नातकोत्तर महाविचालय 
भुजपफरचभेर 
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जय हंकरा|चाय 
पद्सक्षषणे डा० रासकुल< वर्मा 
जयशंकर जय, आप कान्ति के उद्घोषेक ये- 
भुतिसन्भत अद्वत दृष्टि के सम्पोषक थे। 


बोद्ध पराजित हुए, आपके तकों द्वारा, 
सूत्र अहं ब्रह्मास्म विश्व ने है स्वीकार।। 


चार दिशाओं से किए स्थ।पित मठ-सुविच।६ से, 
आप चत॑म्‌ज हो गए, विष्णुरूप अधिकार से । 


संकेत, 
अ्रथाभस्ट्री८, 
दांकर--पचत्रप दी 
डा० सत्यक्नत शर्मा 'अजयों 
3५।व।य॑-गुरुकुल महाविद्यालय, ज्याल।पुर 


भूले भ्रमे भटके थे भव में ही भारतीय, 
बुद्धि पर परदा पड़ा था भारी अम का । 
नष्ट हुआ ज्ञान-ध्यान. श्रूतियों का स्मृतियों का, 
पुराणोपनिषदों का, आगम-निभभ का ॥ 
सूकता नहीं था पथ, चहुंधा श्रसार हुआ, 
नाममार्ग-शाकत-बौद्ध-सं-्कृति के तम का। 
ऐसे में अजेथ आदई्य शंकर” जगदगुरु, 
केरल के कालटी में सूर्य सम चभक। ॥ 
हिसकर-चि हित अ्रशस्त भाल उसका था, 
चंच्ध्रभोलि सम. वह सुधा सरसाता था ।. . 
स्फटिक सदुश वपु कभेनीय कान्तिभान, 
चरणों में चामर का चिह्न दरसाता था ॥ 
ज्ञान-कर्म-उपासना का था उद्गात) वह, 
आयें-धममं-न्राता, बेद-भाष्य का विधाता था। 
अखिलेश व्युप्तकेश हंकर का अवतार, 
कलित काषा।यवेश, सभी को सुहाता था ॥ 
पृथष्तक पर जय प्राप्त कर आगे बढ़ा, 
दण्डघारी पति 'शिवोह्हम्‌' बोल-बोल कर । 
तत्वमर्सि' अपमात्मा ब्रह्म आदि भहावाकक्‍र्य, 
जग को सिखाये, घर-घर डोल-डोल कर। 
ब्रह्म ही है जीव, जग, ब्रह्म के सिवा न कुछ, 
« मुक्त. किय। लोक, हढँ त-बन्ध खोल-खोल कर। 
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ब्रह्मसूत्न, गीता; उपनिषदों का भाष्य कर, 

पति ने पिलाया वेदाभुत घोल-घोल कर ॥॥ 
जिसने अनेक स्तोत्र, प्रकरण लिख, शाप, 

रस की बहा।ई सुर-सरिता, कबीन्तषब है। 
श।<<।, श्र गेरी, गोवर्धन, ज्योतिष० थाम, 

जिसने दी ज्ञान-ज्योति, ऋषि है, रवीन्द्र है॥ 
तक के त्रिशुल से परास्त प्रतिपक्षी किये, 

यन्त्र-मन्त्र-तन्त्रविद, ब्रजक, ब्नतीन्द्र है ॥ 
वह अभयंकर है, नित्य विंजेयकर है, 

शंकर सा शुमंकर शंकर यतीन्द्र है ।॥ 
नगर-नगर, ग्राम, धाम-धाम भारत की, 

पुण्य भूमि पर धर्में-ध्वजा फहराता कौन॥ 
ज॑लते तुषारिन में कुमारिल के शेष रुवप्न; 

पूर्ण करने को कह, धी रण बंघाता कोन ॥। 
देता कौन दीक्षा मीमांसक मिश्र भण्डन को, 

शारद। सी शा<<द। को दीक्षित बनाता कौन । 
होता जो न अवतार दंकर का धरा पे तो, 

साता सम त्राता वेदमाता को बचाता कौन ॥। 


श्री शंकर : एक महान्‌ 4शनिक और विचारक 
--भारतरत्त सर्वेपल्ली डा० राधाकुण्णन 
विश्व प्रसिद्ध दानिक तथा भारत के भूतपूर्व राष्ट्रपति 


एक दार्शनिक तथा ताकिक के रूप में सर्वश्रेष्ठ, शाच्त निर्णेय तक पहुंचने में तथा व्यपक॑ सहिष्णुता 
में एक भनुष्य के रूप में महान्‌, शंकर ने हमें सत्य से प्रेम करने, तक का आदर करने तथा जीवन के अथोजन 
को जानने की शिक्षा दी। बारह शताब्दियां व्यतीत हो गईं किन्तु आज भी उनका असर देखा जा सकता 
है। उन्होंने अनेक रूढ़ियों का, उनके ऊपर उग्र आक्रमण करके नहीं, अपितु शांतिपर्षक उनसे अधिक थुक्ति- 
युक्त क्रिय।ओं का सुझाव रक्षक९ विनाश किया और साथ ही साथ यह [विधान अधिकर्तर धामिक भी था। 
उन्होंने आ।११५% ज्ञान के एक विस्तृत रूप को तथा क्रियात्मक विचारों को जोकि उपनिषदों में निहित तो 
अवश्य थे किन्तु जिन्हें लोग भूल गए थे, जनसाधारण के मध्य अ6।रित किया और इस १क।९ एक अतीत के 
अधीन काल का हभारे लिए फिर से सुजन किया। वे कोई €वष्नदर्शी आदशवादी नहीं थे, वरन्‌ एक कबीर 
कल्पन। विहारी «4कत थे । दाशनिक होने के साथ-साथ वे एक +भंवी ९ पुरुष थे, जिसे हम विस्तृत अर्थों में 
एक सम।ण१।|५ी आदशंवादी कह सकते हैं । 

आध्यात्मिक गहराई तेंथा त।किक शत में शंकर का दर्शन अद्वितीय है। उनके भ्रन्थों को पढ़ते 
समय यह असंभव है कि पाठक के मन में इस कर का भाव उत्तन्न न हो कि वह एक ऐसे अशस्तिष्क के 
सम्पर्क में आ गया है जो अत्यन्त सूक्ष्म के साथ गहराई में जाने 4ज। तथा अगाद्य अध्यात्मिक ज्ञान से 
परिपुण है। उत्तका दशन स्वयं में परिधुण है। जिक्षके। न तो अपने आगे और न पीछे ही किसी अन्य 
स।मश्री की आवश्यकत। है। यह एक ऐसी स्वतः सिद्ध पूर्ण ६१३ है जो कंल।(र्ण ग्रन्थों में ही पाई जाती 
है। शंकर हमारे समक्ष दर्शन का जो थथार्थ आदर्श ५₹तुत करते हैं वह अधिकतर ज्ञान५२क ने होकर 
विवेक बुद्धिपरक; ताकिक विद्या५९क ने होकर आध्य/त्मिक स्वातंत्र्य से युक्त है । श१९ की दृष्टि में संसार 
के कतिपय अत्य महान्‌ 4+।₹कों यथा त्लेटो, प्ल/ट्विस, स्पिनोजा और हीगल के समान ही दरशनशाध्न 
शाहइवत सत्य का गूढ़ निरीक्षण है जो कि भनुष्य के तुच्छ जीवन की क्षुद्रनिन्ताओं से उत्मुक्त होने के करण 
दिव्य है। अत्यन्त कठोर तके के ऊपर जहाँ शंकर को अधिकार प्राप्त है, वहाँ दूसरी ओर उन्हें एक ३९७७८ 
तथा सजीव काव्य पर भी उतना ही अधिकार प्राप्त है। शांकरभाष्य प्रस्तावना में स्वध्याथी के गुणों की 
जो सूची शंकर ने निर्धारित की है, उससे यह स्पष्ठ हो जात है कि उनकी दृष्टि में दर्शन केवलभात 
बोद्धिक धंधा न होकर समपित जीवन भी है। वे एक वी0९।१ परित्नाजक थे। सत्य की विशु€ ए्वाल। उतके 
अच्तरात्र में अण्ण्बलित हो रही थी । 
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शंकर के जी१न में विरोधी भावों का एकत्र संग्रह मिलता है। वे द्शनिक भी हैं और कवि भौ; 
ज्ञानी पण्डित भी हैं और संत भी; वैरागी भी हैं और धार्मिक व्यक्तित्व का ६मरण करें तो भिन्‍न-भिन्‍न 
मूर्त रूप हमारे स+५ुख उपस्थित हो जाते हैं । 44।१९था में बौद्धिक महत्वकांक्षा के आवेश पूर्ण एक अदम्य 
और निर्भय शास्त्रार्थ भहारथी प्रतीत होते हैं। कुछ व्यवित उन्हें तीक्ष्ण राजनीतिक प्रतिभा से सम्पन्न 
भाप हैं जिन्होंने भवत। को एकता को भावना का महत्त्व समझाया। तीर वर्ग के वे लोग भी हैं जिनकी 
दृष्टि में वे एक शांत दाशनिक हैं, जिनका एकमात्र अयत्त जीव तथा विचार के विरोधों का अपनी 
असामान्य तीक्षण बुद्धि के द्वारा भेद खोल देने के प्रति था और चौथे वर्ग के लोगों की दृष्टि में वे एक 
९हस्थवादी हैं जो धोषणा पूर्वक कहते हैं कि हम सब उससे कहीं अधिक महान्‌ हैं कि जितना हम जानते हैं।' 
उनके समान सावंजनिक मेधावी पुरुष बहुत कम देखने में आते हैं । (भारतीय दर्शन भाग 2) 


विविधता के बीच एकता के दर्शक श्री शकर।चार्य 
“मभरेतरत्त पण्डित जंवाहुरलाल नेहरू 
पूर्व अधाव मंत्री, भारत 


शंकर ने वर्ण-न्यवस्था की बुनियाद पर ब्राह्म णों के द्वारा बने सामाजिक जीवच को €वीक।र 
कि4। । लेकिव उन्होंने कहा कि किसी भी जात का कोई आदमी सबसे ऊंचा ज्ञान हासिल कर सकता है। 
शंकर के दर्शन और उनके दृश्टिकाण में दुनिय। से इनक।रे करने का और आत्मा की भुक्ति के लिए, जो 
उनको दृष्टि में आदमी का परम ध्येय है, सा५।९ण भ्रवृत्तियों से बचने का भाव है। त्याग और 4२।*4 पर 
भी बराबर जोर दिया गया है। 

फिर भी शंकर एक अद्भुत शत के और बड़ा काम करने वाले व्यक्ति थे । वह ग्रुफा में जाकर 
बैठ जागेवाले या जंगल के एक कोने में एकांतवास करते हुए अपनी व्यक्तिभत पूर्णता की साधना करने वाले, 
और दूसरों को क्या होता है इससे लापरवाह मनुष्य नहीं थे। 34%। जन्म दक्खिन हिन्दुस्तान के भलाबार 
प्रदेश में हुआ था, और उन्होंने सारे ६८5९तान में िरच्तर यात्रा की थी और अवरगिनत लोगों से बह मिले 
थे। उनसे तक और वादरव4५ किया था, उन्हें अपने मत का किया था और उन्हें अपने उत्स।ह और जीवनी- 
शत का एक अंश दिया था। ९५०८ है कि वह ऐसे ०थकित थे जो अपना एक विद्येष ध्येय समझते थे, जो 
कन्याकु॥।री से लेकर हिमालय तक सारे हिन्दुस्तान को अपना कार्यक्षेत्र ॥नते थे और उसमें एक सा€छुतिक 
४१० का अनुभव करते थे और यह समभते थे कि 4॥ह री रूप चाहे जितने भिन्‍न हो, वह एक ही भाव से 
भरा हुआ है । 5॒९0।व में उतक समय में विचार की जो अलभन्‍मेल५ ध।२ए बह रही थीं, उनमें एक 
सभन्‍्वय पैदा करने का उन्होंने पुरा प्र4र७ किय।, और इस बात का अथत्त किथा कि विविधता के बीच से 
९११ पेंदा करें। बत्तीस वर्ष के छोटे-से जी4१ में उन्होंने जो काम कर दि|।१॥, वह ऐसा था कि कई लंबे 
जीवों में दू९। न कर पाता, ओर उन्होंने अपने शक्तिशाली मस्तिष्क और संपन्न व्यक्तित्व की ऐसी छाप 
ह९तीव पर डाली कि वह आजतक बती हुई हैं। उनमें दाशंनिक और [4६।न का, जड़व।दी और र२ह€थ- 
बादी का, कवि ओर संत का, और इन सबके अल।व। एक व्यावहारिक शु४।९क और योग्य संग०वर्कर्ता का 
एक अजी4 मेल था। ब्राह्मण-धर्म के अंतर्गत उन्होंने पहली बार दस ग्रंथ 4५।५ और इनमें से चार अब 
भी खूब चल रहे हैं। उन्होंने चार बड़े मठ स्थापित किये, जो हिंदुतान के लगभग चार छोरों पर हैं। इनमें 
से एक मंसूर में शुंगेरी में था, एक पूर्वी समुद्र-तट पर पुरी में, ती॥९ काठियावांड़ में पल्छिभी समुद्र-तट पर 
&।९%। में, और चौथा बीच ह५।७थ में बद्रीनाथ में । बत्तीस वर्ष की उम्र में, दव्खिन के गर्भ प्रदेश का 
यह ब्राह्मण, फेद। रचाथ में, ऊंचे हि4।जय के बर्फ से ढंके प्रदेश में परलोक सिधारा। 


34 


ऐसा/जान पड़ता है कि शंकर इस राष्ट्रीय एकता और स्षम।न चेतना के भाव को और भी बढ़ाती 
ज।हते थे। अपने चार बड़े मठों का हिंदुस्ताव के उत्तर, दक्खिन, पुरव और पच्छिम के कोनों में स्थापित 
करके, यह स्पष्ट है कि वह संस्कृति के विचार से मिले-जुले हिंदुस्तान की कल्पना को बढ़ाव। देना चाहते थे। 
ये चारों जगहें कुछ अंशों में पहले भी तीथंस्थल रही हैं, और अब तो और भी अधिक हो गई हैं । 

प्राचीन हिंदुस्तानी अपने तीर्थ के स्थानों का कैसा +०७। चुनाव किया करते थे । प्राय: सदा ये स्थान 
९मणीक स्थल हुआ करते थे और उनके आस-पास ५७ की छवि देखने को मिलती थी। काश्मीर में 
अमरनाथ की बर्फीली गुफा है, दक्खिन हिंदुस्तान के बिल्कुल छोर पर र।मेश्बर के पास कत्याकुम।री का भंदिर 
है । फिर काशी है, और हरि है, जो हिमालथ के तले पर है और जहाँ से गंगा टेढ़ी-मेड़ी पहाड़ी घाटियों 
को पार करके मंदानी प्रदेश में आती है । और प्रयाग है, जहाँ गंगा और यमुना का संगम होता है, और 
वृंदावन है, जो जभुना-तट पर है, जिनके गिर्द कृष्ण की कथाएं जुड़ी हुई हैं, और बोध गया है, जहाँ बंताब। 
जाता है कि बुद्ध ने ज्ञान प्राप्त किया था और दक्खिन हिंदुस्तान में अनेक जगहें हैं । बहुत-से पुराने मंदिरों 
में विशेषकेर दर्षविखने में अतिद्ध मूर्तियां बनी हुई हैं और दूसरे कलात्मक अवशेष हैं। इस तरह से बहुत-से 
तीर्थों की यात्रा करने से पुरानी हिंदुस्तानी कल। की झांकी मिल जाती है । 

कहा जाता है कि शंकर ने हिंदुस्तान में व्यापक धर्म के रूप में बौद्ध-मत का अंत करने में मदद दी 
और उसके बाद ब्राह्मण-धर्म ने उसे भाई की तरह गले लगाकर अपने में समाविष्ट कर लिया । लेकिन 
शंकर के समय से पहले भी हिंदुस्तान में वोद्धबर्म सिमट रहा था । शंकर के कुछ विरोधी ब्राह्मण उन्हें 
छिपा हुआ बौद्ध बताते थे। यह बात सही है कि बौद्ध धर्म का उन्तपर असर पड़ा था। 


संस्कति और साधना के शल।+। पुरुष : श्री शंकर 
--पदम विभूषण महाभहोपाण्यथि पण्डिते भोपीचाथ कर्िराज 


आचार्य शंकर के ही प्रभाव तथा अथत्न से वैदिक धर्म की पुनः ५तिष्ठा हुईं। उनके ब्रह्मचये, 

विधा, धी, प्रतिभा तथा तप३्र्था का नल समस्त देश को अवनत मस्तक से मानता पड़ा था। यद्यपि 
वैष्णव, शैव, शावरत, तांत्रिक आदि सभी सम्प्रदाय उनके द्वारा अचारित अद्वेत सिद्धान्त के विरोध में संकड़ों 
वर्षों से घोरतर विरोध करते आ रहे हैं, तथापि यह निश्चित है कि इससे उचक। अताप तथा प्रभाव क्षीण 
नहीं हुआ। शक दचार्थ ते शास्त्रीय वित।९ से विभिन्‍न सतावेल म्वियों सब विपक्षियों को १९णित किया था। 
जो सब पुष्यक्षेत्र उस समय विधर्मियों के अधीन हुए थे, उन्होंने यथ।शक्ति उनकी 5८९ किया था । स्वयं 
ग्रन्थ रचन। कर तथा शिष्यों द्वारा ग्रन्थों की रचन। करा कर १।सतों के सिद्ध।व्त की यथार्थ व्याख्या करते 
हुए आचार्थ शंकर ने वैदिक धर्म तथा उपनिषदादि के निगृढ़ ६९१ को समझाने के लिए मार्ग ५रिप्केत कर 
दिया था। उन्होंने ऐसा प्रबन्ध कर दिया था, जिध्षसे समग्र देश की जनता उनके द्वारा अभारित धर्म का 
मर्म ग्रहण कर सके । यदि श्री. विधर्णब का मत सत्य मान लिया जाए तो मानना होगा कि उन्होंने जैसा एक 
ओर गृहत्यगी संत्यात्ियों के लिए शुद्ध ज्ञान मार्ग का उपदेश दिया था, बसे ही पक्षान्तर में गृहस्थों के लिए 
उपासन मार्ग भी प्रकाशित किया था। मठों की स्थ।५न। का उद्दश्व यह था कि उनके निबाण के अनच्त ९ 
भी समग्र देश में वर्णाश्रम धर्म बेदान्त के दृढ़ आश्रम में सुरक्षित रह कर तत्‌-तत्‌ मठ के अनुकूल स्थिर रहे । 
(भारतीय सरकति और साधना) 


हिन्दुत्व के केन्द्र श्री शंकर 


पद्मभृषण राष्ट्र कवि ड/० राभधारी सिह दितकर 


शंकर भारतीय चित्पाधारा में अकरिभिक घटना की तरह नहीं आये। उन्तकी परम्परा की लकीर 
उपनिषदां से आगे %'बेद से नासदीय सुक्त तक पहुंचती है। नासदीय सुक्‍त ने जीवन और सृष्टि के विषय 
में जो मौखिक प्रइन ३०० थे, उन्हीं प्रश्नों का समाधान खोजते-खोजते पहले उपनिषद्‌, फिर बौद्ध दर्शन 
ओर सबके अस्त में शंकर का सिद्धान्त प्रकट हुआ । 

शंकराचार्य का सबसे बड़ा महत्त्व यह है कि उन्होंने हिन्दुओं को पौराणिक धर्म से मोड़कर उप- 
निषदों की ओर उन्मुख कर दिया । जेसे गीता ने बीसवीं सदी में आकर लोकमान्य तिलक के हाथों नवीनता 
प्राप्त की, वसे ही शंकराचार्य के हाथों उपनिषदों की शिक्षा नवीन हो गयी । उन्होंने अपने सारे ग्रन्थ इस 
भाव से लिखे कि मनुष्य को ब्रह्म का सान्निध्य प्राप्त करने का मार्ग स्पष्ट दिखाई पड़े । 

उनके दूसरा महत्त्व यह भी है कि अद्गेत को अभुक्षता देते हुए भी उन्होंने विष्णु, शिव, शक्ति और 
सूर्य पर स्तोत्र लिखे, जिससे हिन्दुत्व में समन्वय लाने का आग्रह प्रकट होता है। वे आध्यात्मिक सुधारक 
ओर सन्त थे एवं शाक्त मन्दिरों में बलि देने की प्रथा का उन्होंने अनेक स्थानों पर विरोध किया था। संघों 
के अनुकरण पर उन्होंने संन्य।स्तियों के संघ स्थ।५ित किए तथा भारत की भौगोलिक एकता को प्रत्यक्ष करने 
के निमित्त देश की चार दिशाओं में उन्होंने चारपीठ भी बसाए, जो बदरिकाश्रम, द्वारका, जगन्नाथ पुरी 
ओर श्रृंगेरी में अवस्थित हैं तथा जहाँ जाने की धामिक अभिलाषा प्रत्येक हिन्दू के मन में रहती आयी है। 

(संस्कृति के चार अध्याय) 


बंदिक आयं-धर्म के पनरुछध। २क 


“अचार्य परशुराव चतुबदो 
संत साहित्य के स्यातिलष्ध विह/।पू 


..._ आचायथ शंकर ने जपता मुख्य ध्येय बौद्ध तथा जन जैसे अवेदिक धर्मों का इस देश से बहिष्कार कर 
अपने घाभिक समाज मैं एकता स्थापित करने। बना रखा था। इन्होंने अपने मत का मूल जो१र श्रुति 
धर्थात्‌ 4दक साहित्य को ही स्वीकार किया और उसके अतिकल पड़ने वाले'मतों का खंडन तथा 4रोघ 
किया ) उक्त दोतों धर्मों कै अनेथार्थियों को ताध्तिक ठहरा कर इन्होंने हिन्दू धर्म के भिन्‍म-भिन्‍्ने अचलित॑ 
सम्भदायों की कट आलोचना की । उनके मतों के अधिकांश को वेद वाह्य बतलावे।, उनके आधार स्वस्प 
माने गए वेद १।केथों को इन्होंने भिन्‍्च अकार से अर्थ किए और उन्हीं अर्थों को वेद सम्भत सिद्ध कर उनकी 
संगत अन्य स्थलों के साथ भी दिखला दी। इस ५क।९ वेदों की एक वाक्पता ग्रातिपदित करते हुए इचहींने 
नवीन सम्प्रदाय का प्रवर्तत किया, जिसके दींशनिक अंश को वेदीत तथा साधना को समातत मार्ग कहते हैं । 
_इनकं। कहना है कि श्रृति कौ मूल सिद्धांतों द्वारा एक नित्य, शुद्ध, बुद्ध, सत्‌ एवं आनंद ₹१७ूप मुक्त स्वभाव 
ब्रह्म का अतिभादव होता है। इसके सिवाय अन्य कुछ भी सत्य नहीं और जिक्षका यथार्थ ज्ञात प्राप्त. कर लेता 
ही व६तबिंक मोक्ष है । किन्तु इस ज्ञान-।।धना के पहले यह प९मीवश्थक है कि वेद निहित नियमानुसार 
अपने वर्णाश्षम धर्म का भलीभाँति पालन कर अपने अंतःकरण को शुद्ध कर लिया जाए, चाहे वह शूद्धि एक 
वा अनेक जन्मों के अभ्यात्त द्वारा क्यों न प्राप्त होती हो। 

सवाभी शंकराचार्य ने अचाराथे प्रायः सारे भारतवर्ष में श्र मण क4(। भिन्‍्न-भिन्‍्न प्रचलित मतों 

के प्रधान अ।चार्यों से शास्ताथं किए, अनेक स्थलों पर अपने अपने भ्रवचननों द्वारा से साधारण की प्रभावित 
करने की चेष्टा की। देश की चारों दिशाओं में अपने चार मठ भी स्थापित किए। इनका प्रधान उदृ१५ 
वदिक आये-धर्मे का पुन९&।र था। इनके मत का मूल आधार वेदों तथा उपरनिषंदों की वह «५।रुथा थी जो 
इन्होंने स्वयं अपने तक तथा बुद्धि के अनुसार की थी। इसके लिए इन्होंने स्वभावत: खंडत-मंडत की तके 
प्रणाली का अनुसरण किया जि6+। प्रभाव शिक्षित वर्ग पर पड़ सका। इस श्रेणी के लोगों के लिए इच्होंने 
भगवरद्गीता, बेदांत सूत्रों तथा कुछ उपनिषदों पर अपने भाष्यों की भी रचना की, जिनमें इनके पाष्डित्य 
का पूर्ण परिचय भिलत। है। फिर भी सर्वे साधारण हिन्दुओं के लिए अपना एक स्मातत सम्प्रदाय भी संग0 
किया । इसके द्वारा सभी अन्य हिन्दू सम्प्रदायों के भी व्यक्ति प्रभावत हो सकते थे और जिसके धिद/ंतों 
को न्‍्यूप।धिक स्वीकार करते हुए वे अपने को एक बहत्‌ आये धर्म का अनुयायी भी मान सकते थे। इन्होंने 
मठों और मन्दिरों की स्थ।१न। तथा संन्य/भ्तियों के संगठन द्वारा भी उक्त 9७॥९ को बड़ी सहायता पहुँच।ई । 
(उरी भारत की संत १९+प९।) 


श्री शंकर का बंधुत्व आज भी प्रासंगिक 


मह।भहिन्र राष्ट्रपति श्री आर० वेंकट राभन 


“इस सजग मनीषी के सिद्धान्तों और जाव्यीत्मिक ज्ञान ने 32 वर्ष की अल्पायु में ही भ।रतीय दर्शन, 
कंबिती, विशोर्न, नेतिकेता; भोनबबाद तथा आध्यात्मिकता पर ऐसी अहंरी छाप छोड़ दी, जो आज भी 
स्पष्ट है। उन्होंने संधर्षों और हिंसा से भरे इस जग में विश्वबंधुत्व का जो सदेश दिया वह आज भी 
प्रासंगिक है । ह पिन क्‍ 
श्री शंकराचार्य के समान र।५्ट्री4. एकता की दिशा में कोई: कार्य करने वाला अत्ष्य व्यक्तित्व नहीं 
है। उन्होंने १९स५९ विरोधी धामिक पंथों के बीच सामंजस्य स्थाप्रित किया । अवांछनीय कुरीतियों का खुल 
कर खंडन किया तथा खोखले कर्मकांड के वि९द्ध संघर्ष क़र आध्यात्मिक ज्ञान के द्वार सबके लिए खोल 
दिए । उन्होंने दार्शनिक उपदेशों को अति सरल ढंग से लिख और ग।क१९ संस्कृत को लोकप्रिय बनाथी । 
उर्नक। दृष्टिकोणे सनातन था । वह ऐसे समय में अवतरित हुए जब क्षभाज विभिन्‍न टुकड़ों में बेटा था। 
उन्होंने विद्वानों व अशिक्षितों--सभी को प्रभावित किया। उत्तके। विश्ववंधुत्व की भावना आज भी सार्थक 
है। उनका कमे से मतलब मानवीय सुल्यों से था, (जसके फलर€वरूप समाज में शांति व सदभ।बत। बनी रही । 

(हिन्दुस्तान देनिक, 22 अप्रैल, 988) 


श्री शंकराचाय की शिक्षा अधिक सामथिक 


खाननीय श्री राजीव गाँधी 
(अीनभंत्री भारत) 


श्री शंकराचाये उच्चकोर्टि के दाशनिक थे। उत्तको कविताओं में भ।बीत्मक मधुरता है। उनकी 
#रतिथों में ब्रह्मांड की संत्पत। का गहरा बोध है। उच्का असीमित विश्वन्थापी दृष्टिकोथ यह था कि ब्रह्म 
सभी में ०५।५। है और भताच्तरों से ऊपर है। 

आज भात्व जाति के अस्तित्व के लिए विशान व अध्यात्म का समन्वय अंवश्यक है। गंगा को 
प्रदूषण मुक्त करने के अभियान का संकेत व संदेश मानसिक अदृषण से भुक्ति का भी हैं जिधके लिए अलग 
से भानव संश्ाधन विकास मंत्रालय बनाया गया है। इसका उद९९५ है कि सत्य, अहिस। और भानवत। के 
'आचीन भेल्यों को पुतस्थोषित किया जा सके। शैकराच।थ के ग्रन्थों में कम, ज्ञान, भक्ति की त्रिवेणी 
निरन्तर श्रवाहित हो रही है। उनके बाद के दाश॑निक उनसे प्रभावित रहे हैं। 
श्री शकर।चाय की शिक्षा आज कहीं अधिक सामथिक और उपथोभी है । 

(हिन्दुस्तान दैनिक, 22 अप्रेल, 988) 


आदिगरु शंकराच।थे 
श्री विध्यु प्रभाकर 
अन्तर्राष्ट्रीय ख्याति प्राप्त धाहित्वकार 


9) *' 


-बहुत-बहुत पुरानी बात है। सकड़ों-सेकड़ों साल पुराती बात । : 

एक ब्रह्मचारी.था। होगा छः साल का, लेकिन मुख पर तेज इतना कि जसे सूरज धरती पर उतर 
"आया हो। उसेके। ज्ञान देख सब .दाँतों तले. उंगली दबाते । दया-माया का तो बस साभर था। सदा की 
- तरह एक दिन वह भीख माँगने निर्कला। चलतत-जलत। एक विधवा के घर. के स।मंने पहुंचा । पुक।रा, “'मां, 
भीख दो ।” 

विधवा ते आवाज सुनी, जेसे किसी ने मौत की सजा खुताई हो । घर में एक दाना न था। बेचारी 
रोतो जाती, कोने ढूंढती ज।ती, पर कुछ हो तो मिले । बहुत ढंढने पर एक सूखा अँबिला मिला । उसी को 
लेकर बाहर आई। बड़े आर से ब्रहमचारी को दिया। फिर रो-रोकर अपनी करुण कहानी सुनाई। 
बालक तो दया का 6१९ था। 3स%। दिल रो उठा। कहते हैं, वह वहीं बैठ गया और लक्ष्मी-माँ की गहार 
करने लगा। माँ बालक की प्रकार कंसे अनशुती करती ! उप्तने विधवा का घर सोने के आँवलों से भर 
दिया । 

एक दिन इस ब्रह्मचारी की मेंट एक साधु से हुई। प्ाधु ने बालक को देखा, बालके के तेज को 
देखा । दंग रह गया। पूछा, “तुम कौन हो ?” 

बालक भुसकेराया; बोला, “मैं नहीं जानता ।” 

साधु ने फिर पूछा, “सच ! तुम नहीं जानते कि तुम कौन हो ? /' 

बॉल ने फिर वही जब दिया, “मैं नहीं जान्त। कि मैं कौन हूँ। आप कोई ऐसा उपाय बताइये 
जिससे मैं अपने को जान सकू ।” 

साधु बोले, “अपने को जानते चाहते हो, यही तो अंत्षती बात है । पर संक्षार में २हेके र इसको नहीं 
जाना जा सकेंता ।* 

बीणक ने उत्तर दिया, “नहीं ४ह।राज, यह बात ह०।रे अपने भीतर है। इसे श्षोजने ब।६९ न जानी 
पड़गे । आत्मर्नचर्तन से यह पाई जा सकती है ।” 
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साधु उस बालक की यह गूढ़ वाणी क्षुतकरे चकित हो उठे । उन्होंने उसे बहुत-बहुत आशीपी५ 
दिया और चल पड़े । बालक पीछें-पीछे चला । साधु ने देखा तो पूछा, “क्या चाहते हो ? ” 

“धउृत्य।सी होता। 

साधु और भी चकित हुए, बोले, “अभी तु+हा। री आयु साधु होने की नहीं है, फिर तुम अपनी माँ के 
इकलौते बेटे हो । उनकी अनुमति के बिता ऐसा करवा उचित नहीं है ।” 
| यह कह ९ साधु चले गये । 4लक वहीं बेठकर सोचते लगा मैं कौन हु? धीरे-धीरे दिन डूब गया। 
रात आ गई। चारों और घना अंधेरा छा गया, पर बालक को कोई सुध-बुध नहीं । उधर माँ राह देखते- 
देखते थक गई। अलिर कुछ लोगों को लेक९ ढुंढ़ने निकेैली । तब कहीं वह घर लौटा । 

वह बालक कौन था, इतव। तेज, इतना ज्ञान कि यकीन ने आये। 

बात कुछ ऐसी ही है, लेकिच है सच | इस बलक का नाम दुनिय। जानती है। जानती ही नहीं, पूजा 
करती है । बड़ा होकर यह बालक शंकराचार्य! के नाम से मशहर हुआ। भला शंक९।चार्य का नाम कौन 
नहीं जानता ! कुल बचीस साल वह इस दुनियां में रहे । 4त्ती।_्ष साल तो हम-आप खेलते-खाते बिता देते 
हैं। म।वंते हैं कि ज्ञान की बात करना बड़े-बुढ़ों का काम है। लेकिन शक ने बत्ती साल की आयु में गजब 
कर दिया । सारा देश घुम डाल। । पढ़ा इतना कि अचरज होता है। किताबें शतती लिखीं कि यकीन 
नहीं आता | और ज्ञान-सा ज्ञान, दुनिया दांतों तले उंगली दबाती हैं। बड़े-बड़े पंडित अर्थ करते 
भषरात हैं । 

आओ, हम भी इस अनोखे भहापुरु५ की कहानी कह+ ९ कुछ सीखें, कुछ पायें । 

(2) 

शंकर कब पंदा हुए, इस बारे में कई राय हैं । लेकिन अब कुछ बातें तय हो गई हैं। माना जात। 
है कि वह 788 ई० में पैदा हुए और 820 ई० ब्रह्म लीन हुए । छुन६९ केरल प्रदेश के कालंदी गाँव में उचक। 
जन्म हुआ । आलवाई नदी के किनारे पर यह गांब बसा है । पर्वत भी दूर नहीं है । इन सब बातों से इस 
गाँव की (-६९ता और भी बढ़ गई है । 

बंकर के मात-पिता न*बूदरी (नम्पुतरी) ब्राह्मण थे । ब्राह्मणों में नम्धूदरी ब्राह्मण बड़ ऊंचे हैं। 
वृजा-पाठ, आच१९-विफार से उन्हें बड़ा अनु (मे है । शंकर के पिता शिवभूरु ऐसे ही १९भी थे । बड़ी 
कठिन से शंकर के बाबा दे 3०% विवाह किथ। | इनकी मां के बहुत से ताम सुने जाते हैं। अधिकतर 
लोग सुभद्रा कहते हैं। हम भी सुभद्रा कहेंगे। शिवंगूर और सुभद्रा दोनों बड़े ऊंचे विचारों के थे। बड़ी 
सोधन। के बाद बड़ी उमर से श+९ का जन्म हुआ। अभी तीन साल के ही थे कि शिव५९ चल बसे । बेच।री 
विधव। माँ इसकी लेकर अकेली रह गई बड़े प्रेम से इन्हें पाला-फ़ोसा। बह इन्हें बहुत प्यार करती थी। 
दुनियां जानती है कि शंकर माँ को कितन। प्यार करते थे। 
कहते हैं, आठ साल की उम्र में ही शंकर ने सब-कुछ पढ़ डाला था। फिर अपने के जानने की. धुत 
. लगी । साधु बनने को पड़पने लगे। पर जब तक माँ न कहे, साधु कैसे बनें? और माँ कहें केसे ? 3सक। 
शंकर के सिवा और कोन ? उसी को साधु बन जाने दे ? और शंकर भी अडिग | माँ की. अभिल।ष। थी कि 
बेंटे का 4१॥६ करके बहू का मुंख देखे । बेटे की अभिल।ष। थी कि साधु ४९ अपने को जाने। 

इसी तरह कई दिन बीत गये। शंकर दुखी थे कि वह अंपने को नहीं जात ५।थंगे। माँ दुखी थी कि 
पति गये, अब पुत्र भी चला । तभी एक दिन हुआ क्या कि माँ-बेटे दोनों नदी में नह।ने गये | माँ नहाकेर 
कृपड़े 4दलेने लगी। शंकर प्ली में उतरे। हाय रास ! यह क्या हुआ ? वह तो जोर से चीख पड़े । माँ ने 
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वह चीख सुनी तो जैसे कलेजा फर्ट गया। मुड़कर देखो -एक भाव घड़ियाल ने शंकर का पर पकड़ रखों 
है। कहाँ वह कोमल बालक, कहाँ खूार जानवर ! शंकर ने पर-छुड़ाने की बहुत कोशिश की, माँ ने अनेक 
3५4 किये, पर कुछ न बना । सीची तो किंपेणी कहणीजपक नजारा रहा होगा। असहाय माँ घाट पर खड़ी 
बिलख रही है, बेटा मौत में लड़ रहा है, ($५$। रहा है। रत 
.... आध्षिर शंकर को एक बात सूफी । माँ से बोले, ' 'माँ, मैं अब तो मर ही रहा हूँ। आप मुझे संत्यासी 
बन जात दें । मोक्ष तो मिलेगा ।* | विभयलिदस क्‍ 
उेबस मां क्या करती ! बेटे की बात भान ली । तभी क्या हुआ ? आसपास से मछुए दौड़ पड़े । वह 
शोर भतराथा कि मगर कों भागते बना । संयोग की बात है। शंकर को बचना था । मां खुशी से भर उठी,। 
शंकर को लेकर घर लौटी । यह भी भूल गई कि शंकर अब संत्यासी बन चुके हैं। पर शंकर जानते थे । 
उन्होंने माँ से कहा, “तुमने संन्यासी बन जाने दिया तभी मैं बच सका । अब मुझे जाने दो । गुरु की तलाश 
करके नियमधूर्वक संत्यासी बनूंगा ।/॥ क्‍ क्‍ 
माँ जानकर भी अनजान बन गई। किसी भी तरह वह शंकर को जाने देता नहीं चाहती थी ।, माँ 
जो थी, पर शंकर भी शंकर थे । आखिर माँ भुकी, बोली, 'जाने दूंगी! पर दो बातें मेरी मानोगे ? 
शंकर ने कहा, “मानूंगा, कहो । क्‍ 
माँ बोली, “मैं जब मरूं तो तुम मेरे पास आ जाता ।” 
शंकर ने बचत दिया, “आऊंगा, मां ।” 
“और अपने हाथ से ही मुझे जलाना।' 
“यह भी करूंगी, माँ।” 
संन्य।प्षी ऐसा नहीं कर सकते, पर शंकर क्या औरों जसे थे ? माँ को दुःख कैसे पहुंचाते ! बेटा छित 
गया, इतना क्या कम था ! फिर रूढ़ियों को त।ईना उ्नक। काम था। द 
सो माँ से विदालेकर चल पड़े गुरु की खोज में। उत्तर की ओर चले। चलते गए, चलते गए, 
वबन-जंगल आये, पर्वत आये, पर्वत नर्दियाँ आाईं। सबको पार करते हुए वह तभदा के किनारे पर 
ओकारनाथ के पास पहुंचे। यहाँ एक गुफा में गोविन्द मुनि तप करते थे। शंकर ने इनक। बड़ा नाम सुना था। 
इन्होंने: भी जब -शंकर को देखा तो देखते रह गये। फिर कुछ प्रइत पूछे । उग%। उत्तर सुना तो जैसे आँखें 
खुल गईं। यह उमर और यह ज्ञान ! तुरन्त शिष्य बना लिथा। तीन साल तक शंकर गुर के पास रहे । 
' बेदान्त की गहरी बातें बड़ी सुगमता से उन्होंने सीख लीं । यहां कुछ ऐसी बातें भी हुई कि जिन पर थको्त 
.नहीं होता। जैसे कि एक बार बड़ी भारी बाढ़ आई । गुरुदेव गुफा में समाधि लगाये बेठे थे। हो तो क्या 
हो ! पानी गूफा में गया और. ग्‌ रदेव मरे। सब ५१९ उठे । पर शक ९ जरा भी विच्रलित॑ न हुए। मंत्र पढ़ 
कर एक घड़ा दरवाजे पर रख दिया। बस, पानी गुफा में नहीं ज।त। था, घड़े में जाता था। ग्रुदेव बच 
गये । ये | ्ि ह॒ 
बात ऐसी हुईं होगी कि शंकर ने सह +९के किसी दूसरी तरफ नाली निकाल दी होगी । पानी 
' उधर बह गया होगा। आज भी. जब कोई साहस का काम करता है तो कह देते हैं--अरे, उसने तो जैसे 
मंत्र पढ़ दिया । जो हो, गुरुदेव बहुत खुश हुए, बोले, “शंकर, तुम्हारी शिक्षा पूरी हुई, अब तुम कशी जाओ। 
' जो कुछ मैंने ५॥।५। है, उसे वहाँ सिल।ओ । 
ग्रुदेंव को शंकर पर अंगाध विश्वास) था। वह भानते थे कि एक दिन यह वेदान्त का अकाश 
, भारत-भर में फैला देगा। एक बार.उत्तके गुरु गौड़पाद वहां आये थे। उन्होंने शंकर के तेज को देखकर 
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कहा था, “यह एक महापुरुष होगा। वदिक धर्म का अकाश फैल।एग।।” यही हुआ भी। काशी में जब 
शंकर पहुंचे तो कुल बारह साल के थे। उनक। ज्ञान देखकर पण्डित हैर।न रह गये। देखते-देखते उचके 

शि"4 बढ़ने लगे। उनका नाम फैलने लगा। उस समय तक बौद्ध धर्म का रूप पलट गया था। उसमें ९१८ 
आ गई थी। वाभभार्गी कापालिक बढ़ रहे ये। अनाचार बढ़ रहा था। तके ने दर्शन को जड़वादी. बना 
दिया था। शंकर ने सबसे लोहा लिया । बिक धर्म के सच्चे रूप का प्रचार किया। वह सब्ष। रूप था--- 

अद्व त-तत्त्व यानी ब्रह्म सत्य है, जगत्‌ मिथ्या है, माया है। जीव ब्रह्म से अलग नहीं है, ब्रह्म ही है । 

एक दिन शंकर शिष्यों के साथ गंगा-तठ पर जा रहे थे । राह में उन्हें एक -०४ल भिला। 
चार भ4।नक कुत्तों के साथ उसने राह रोक रखी थी। शकरे ने यह देखकर १क।रा, “भरे, दूर हट, दूर 
हुठ हे 

लो, च।ण्डाल ह८नी तो द्र, खिललिला पड़ा, बोल।, “आप तो उपनिष८्‌ पढ़ाते हैं। भ।भ0 हैं कि 
ब्रह्म और जीव एक हैं। तब आप किसे द्र हटा रहे हैं? सूरज का प्रकाश सब पर एक-सा पड़त। है। मैं 
ब्राह्मण हुँ और तू चाण्डाल ! तू दर हट। यह आप का भूठा आदेश है। सब शरीरों में एक सम।् रहने 
वाले ४१4बन्‌ को आप भूल रहे हैं। आप तो मोक्ष देने वाली विद्या पा रहे हैं, फिर ॥।१के मन से जन-संग्रह 
की %।भना क्यों जग रही है ? ” 

शंकर ने चा५ड।ल की बातें सुनीं, जैसे आँखें खुल गईं। विनय से सिर भूक गया। अपनी गलती 
|।नते हुए वह बोले, “आपने जो कुछ कहा, एकदम ठीक कहा। आपके वचनों से मेरा संशय मिट गया। 
यही नहीं, उन्होंने ब।०्डल को अपना गृरु माना और भक्ति भाव से उसे प्रणाम किय।, कर्थोंकि वह भानता 
था कि जो चेतनत। विष्णु, शिव आदि देवताओं में है, वही कीड़े-५कोड़े जैसे छोटे जीवों में भी है । ऐसा 
पृढ़त। से मानने बाल। गुरु ही हो शकंता है। कहते हैं, च/"्डाल के रूप में ॥भ१।न्‌ शिव ही शंकर की परीक्षा 
लेने आये थे। पर ये सब बातें बाद में जुड़ गई हैं। हर मह।पुरुष के साथ जुड़ ज।पी हैं । 

(3) 

इसके बाद शंकर ने सोच।--व्यास भगवान्‌ ने जो कुछ लिखा है, मैं क्योंत उसको सरल रूप में 
समभ्ाऊ । यह काम नभरीों के शोर में न होगा । मुझे कहीं तथोवत में जाना चाहिए। यह श्ोत्रक९ वह 
हिभालथ की ओर चल पड़े । गंगा के कित। रे-किन। रे वह हरि&९ गये, अनेक तीर्थों के दांत किये। इंधर 
नर-बलि देने की रीति थी। लोगों को समभा-बुझांक९ उसे दूर किया | फिर आगे बढ़ते-बढ़ते 4दरीना५ 
पहुंचे । राह कठिन थी, पर स्थाव मन्तो रमा था। कलकल करती अलखनंद। अलल जगा रही थी। दोनों ओर 
नर-त।थभ पव॑त हाथ फेलाये खड़े थे, मानो तप कर रहे हों। पास ही ऊंची-ऊंची चो2या बरफ से ढकी हुई 
थीं। सूरज की क९ण उन पर १ड़तीं तो भग१।न जैसे हंस पड़ते । 

वहां नारायण का मंदिर था, पर ताराथण की मूर्ति न थी। विदेशियी के हमले के समय णे।भों ने उसे 
नाद-कुण्ड में डाल दिया था । शंकेर ने उसे निकाला, विधिपूर्वक उसे स्थापित किया । वहां के पुज।री पढ़ें- 
लिखे न थे । तब शंकर ने यह नियम बनाया कि नम्बूदरी ब्राह्मण ही यहां पूजा करेंगे। आज भी उस भंदिर 
के ५५१९) केरल से आते हैं। इस+क। एक और लाभ हुआ | उत्तर-दक्षिण का मेल बढ़ा । 

क्‍ यहां से कुछ नीचे शक ने एक मठ बनाया । उसक। नाम था ज्योतिभं०, जो अब “जोशी मठ कह- 
लाता है। उसके बाद वह बदरीनाथ से भी आगे “व्यास गुफा' में गये। सरस्वती नदी के तठ पर यह गुफा 
आज भी मौजूद है। यहां पर 4०% ९ शंकर ने ब्रह्मसृत्र पर, गीता पर, उपनिषदों पर सरल ठीक लिंखीं । 
चार साल वह यहां रहे और इत चार वर्षों में सब टीकाएं लिख ड।लीं, कविनता को सरल कर दिया । 
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घमते-घुमते वह कैदा।श्वाथ गये, गंग्रोत्री गये, फिर उत्तर काशी आये। यहां एक अनोश्षी प८न। 
घटी । पंडितों ने बता रखा था कि शक€ की आयु सोलह वर्ष की है।. वह पूरी हो चुकी थी। वहू उस समय 
कुछ 3८/8 से भी थे। एक दिन शिध्यों को ब्रह्मसृत्र पर अपनी टीका पढ़ा रहे थे, तभी एक ब्राह्मण वहां 
आया । के।ली रंग, पर बड़ा तैजव।१। उसने शंकर से पुछा, “तुम कौन हो और क्या पढ़ा रहे हो ?” 

एक शि५्4 ते उत्तर दिया, “ये हमारे गुद हैं । उपनिषद्ों के पंडित हैं। ०4५-मुनि के अ्रह्लेसृनों पर 
इ्च्होंपे टीका लिश्ी है।” 

यह धुनक९ वह ब्राह्मण चकित हो उठा ।बोली, “भल्रा. इस कलिथ१ में ऐसा कौन है, जो व्यास के 
सूत्रों का सब्च। मर्म समझ सके। मैं ऐसे पंडित की तलाश में ह। एक सूत्र के अर्थ के बारे में मेरे मत में 
शंका है। यदि तुम्हारे गुरु 3सक। मर्म जानते हैं तो मेरी शंका दर करें।” 

शिष्यों ने गुर की ओर देखा और गुरु ते उस तेजब। ब्राह्मण को देखा । फिर शीत &१।क २ बोले 
“सूत्र का मर्म जानने वालों को मैं बभरको ९ करता हूं। मैं जानने का अभिभान नहीं करत। | फिर भी आप 
जो कुछ पूछेंगे 3।का समाधान करने की कोशिक्ष कहृगा ।” 

कहते हैं, वह ब्राह्मण सात दिन तक लगातार सवाल १७१ रहा, शंकाएं 3००7 रहा और शंकर 
शांत भाव से 344 देते रहे । वह जितना अधिक संदेह प्रकट करत, शंकर 3तवी ही मजबती से उसे दर 
करते जाते । जिर वह ब्राह्मण प्रसन्‍न हुआ । कथा आती है कि व्यात्त मुनि ही ब्राह्मण का रूप धरकर 
शंकर की परीक्षा लेने आये थे। जब शंकर परीक्षा में सफल उतरे तो व्यास ने अपना रूप प्रकट कर दिया । 
बोले, “सोलह वर्ष में तुम्हारी मृत्यु होने वाली थी, मैं तुम्हें धोजह सान्न और देता हु । जाओ, भारत में 
वेदीत का प्रकाश फैला दो ।” 

इस कथा का भी वही आशंथ है | शंकर परम पंडित थे, महापुरुष थे । इन. कथाओं से यही बताने 
की कोशिश की गई है। इसी समय उन्होंने सुना-कुमारिल नाम के एक बहुत ब्रड़े पंडित ५4।० में 
रहते हैं। उनको अगर अपने मत में भिज्रा सके तो बहुत सुगभत। से वेदांत का अकेाश घर-घर में पहुंच 
सकेगी । 

बस, दंकर हिमालय को छोड़क २ फिर मैदान में उतर आये । चल पड़े 4४ुना किची रे-कितारे प्रथाभ 
की ओर । 

(4) 

कुमारिल भट्ट बहुत बड़े पंडित थे। उनके जीवन के बारे में पूरी बातों का पता नहीं लगता। 
इतन। ही पता लगता है कि वह घर-थ९२ती वाले थे। इनके:पास धान के बहुत खेत थे। इन्होंने बौद्ध धर्म - 
का खंडत किया है। पर उससे पहले उस धर्म का खूब मतन भी क्रिया। उन्होंने, कहते हैं मशहूर बौद्ध 
आज धभपाल को गुरु बनाग्रा था। इनके बारे में बहुत-सी ऐसी बातें सुनी जाती हैं, जिन पर एकए+ 
कोन नहीं किया जा सकता। हमें उन्र सब घटनाओं से कोई मतलब नहीं । हां, इन्होंने वैदिक मत्त का 
खूब अपा< किया था। घनके अनेक चले थे | उनमें मंडत मिश्र, प्रभाकर और भवश्नृति बहुत प्रसिद्ध हैं। 

एक बार वह राजा सुन्धेव। ने महल के नीचे से जा रहे थे। श्षहुस। कानों में एक करण आवाज 
आईं। ॥१।ण नारी की थी--/ क्या कडं, कहां जाऊं, वेदों की रक्षा कौन करेग। ? ” । 

कुश।रिल ने सुता, एकदम जवीब दिया, “हे रानी, चिता मत कर, अभी मैं भटट धरती पर है” 

भारिल में सचभुच ऐसा ही किया। कर्णा८५ देश में एक बार फिर वैदिक मत गंज उछा। शंकर -ने 
इनके बारे में सुता था, पर मिले नहीं थे। जब मिले तो वह मिलता बड़ा करुण था। शंकर जैसे ही 34१ 
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पहुंचे, भुता--$/$छ् 4१ भी के बढ़ पर भूसे की आग स्लें जुपता शरीर जल्ना रहे हैं। बड़ा अच रण हुआ। 
ठुख़ ह॥। के पावन पहुंचे । कसा अनोखा दृश्य था । शरीर का निच्नला भाग जल चुका हैं, लेकिल मुख पर 
क्षरीद्वी शांत हैं। चाहों ओर शि५4 ब़ड़े है, भांख़ों से आंसू बह रहे हैं | 
ब्ंकर के 4७३ कुमारिल खिल उठे । द्षिप््यों ने 3वक़ी पुजा की । शंकर ते उनकी पृजा की। शंकर 
ने अपनी टीका उनकी दिखाई, जिसे देख+९ वह खुश हुए। शंकर ते पूछा, आप जीते-जी क्यों जल रहे हैं। 
$#/ रत्न ड्रोले, “मैं ते के पाप किये हैं। मैंने &४4« का खुंडत किया हैं बौद्ध गुड का ॥पभ्नान किया है। 
इच प्रापों को दूर करने के लिए मुझे जजकर मरना ही. होगा। ७|५न टीका ल्खि है, यह मैं सुन चुका 
हैँ, पड़: 
झंकुड़ वे कहा, क्षिप्रत्षम जीवेध बड़ा पावनचे है। आप पाप नहीं कर ४७%) ।-आप कहें तो मैं जल 
छिडक१६६ ब्ितने ज्रीवित क्र सकता हू । 
कु 5 ने ग्रे बच्चन सुने तो गदगद हो उठ, बोले, “हे मरह्ाभाग़, मैं जातता हूं कि मैंने क्षप९।थ 
नहीं क्रिया है। जो कुछ क्रिया, 4६% धर्म के प्च्नार के लिए कि४।। फ़िर भी जिस गुरु स्रे मैंने स्नीखा, उसी 
का ख़ंड़न मुझे #$व॥ प्रड्ा | जजों जनता को सीख द्ेते के लिए मुझे पाप का म्राज॑त %३नी ही चाहिए । वेदांत 
का आप अजाह कर रहे हैं। में 4५% स़ाथ नहीं दे सकत।। आए भैरे शिक््य मुंडन मिश्र के पास जाय । वहू 
पंडित-शिरोमणि है । उसे अपने साथ कर लीजिये । आपको जय होगी । 
यह कहुक ९ कुर्मारिलभट्ट शांत हो गये । 
(पूह तहीं, गृह ५५४ सन्न है या झूठ, पर है अनोखी, शुंकर का सारा जीवन ही ऐसा है| जो 
कुच्ना आती है कि शंकर मुंड़न मिश्र से मिलते गये । मंडुन मिश्र अद्देत वेदांत को नहीं मानते थे। वह 
किशेध्निम्नों के तेव्ा मे । ३4% आती श्ञर करना जरूरी था। वह मान गये तो स़ारे पंडित म[न गये। उनके 
साथ शंकर की जो ब।( बीत हुईं, जो वाद-विवाद हुआ, वह सारी दुनिया में मशहुर है। उनकी ज्रीतते ही 
क्षंकर की प्राक जम ग्रई । 
मंडनु मिश्न॒ कहां पद हुए, उनके माता-पिता कौन थे, इ७%क। ठीक-ठीक पता नहीं लगता । इतना 
द्वी पता बग़ा हैं कि वह माहिष्मृती नगरी में रहते थे। यह नगरी आजकल मध्यप्रदेश में नभदा नदी के 
बित्ादे प्र भक्षापर। के वाम से २0६९ है । इस जगह माहिष्मती नाम की नदी नर्मदा में लंती है। मंडन 
मिश्र का विशाल भवन संगम पर बता था । 
मंड़त मिश्व क़ी पत्नी का नाम भ[रती था। वह भी पति की तरह बड़ी विदुधी थी। सारे भारत 
में उसक। नाम फैला था। कथा आ।ती है कि उस नगरी के सभी निवासी पंडित थे । मंडन मिश्र के <९१॥जे 
पड टंगे 4िशरों में पक्षी भी वेदों की चर्चा करते रहते थे। जब शंकर उस नगरी में पहुंचे तो तदी-तट पर 
११ नहीं रही थीं। शंकर ते उनसे मंडन मिश्र का पता पुछा। उनमें मंडन मिश्र की दासी भी थी। 
उसमे कहा, (जिस घर के दरवाजे पर पिजरे में बेठी मेना यह बोल रही हो, 'कर्म आप फल देता या भगवान 
कर्म फल क्ेते हैं, जगत सदा बना रहने १त। है या नाश होने 4(ल॥, उसी घर को आप मंडन मिश्र कां घर 
नशां। । | 
व म्रूंकर मंड़न मिश्र के पास पहुंचे | परिचय के बाद शंकर ते अपृता आशब कहा। मंडन तो वाद- 
488 में ह१॥ भे ही | एकदम त4|९ हो गये। अब सवाज उठा जीत-हार का फंसल। कौन करेगा ? 


आह में बढ़त मिश्र की पत्नी भ।९ती को यह काम सौंपा गया। 
दूसरे दिन अच्छी ७!५्त में बपरजरीत शुरू हुईं। उस समय. के दो तेजस्वी पंडितों की चर्चा सुबने के 
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लिए तगरी के सभी विह/्न्‌ वहाँ आ गए। दोनों शांत भांव से आंसनों पर ब्रैठे । दोनों कें मुख पर तेज, 
दोनों मंद-मंद भुस्क राते, न कांपते, न आकाश 'में देखते हैं, उनकी पश्षीना आती, बसे सावधान होक९ एक- 
दसरे के सवालों का जवाब देंते । बीच में बैठे थी भारती, हार-ज़ीत का फैसला करने के 'लिएं। शंकर का 
उसला करने के लिए। शंकर का पक्ष था अह्वत का कि जीव और ब्रह्म एक हैं। मंडन कहते थे, जीव और 
ब्रह्म बराबर नहीं हो सकते । बेदोदोहैं। । ,..... आर ५५ # 
इस तरह ब/तचीत चलते कई दित बीत गये । हर 'रोज दोनों तये-तये तक पेश करते, परन्तु एक 
दिन ऐसा हुआ कि मंडन मिश्र शंकर की बात को जवाब न दे सके । भारती ने तुरंत कहा, “मेरे पति हार * 
गये ।” सोचो तो भारती कितनी बड़ी थी। पति को ह। 'ते देकर भी सच से नहीं डिगी। शंकर ने: कही 
था, “मैं हार गया तों संन्यास छोड़ दूँगा।' मंडन॑ ने कहा था; “मैं हार गंया तो संन्‍्य क्षी हो जाऊ५। । 
ण्डन को संन्थाी होना पड़ा, परंतु उससे पहले भारती ने कहा “मेरें पति हारे, मैं नहीं होरी। 
आपकी जीत आधी. जीत है। मुझे हरा देंगे तंभी वह पूरी होगी।.तभी मेरे पति आंपके शिष्य बनेंगे |“ 

.._ शंकर फ्रिभके। पुरुष नारी से विव६ नंहीं करे ते, पर भारेंती क्या साधारण नारी श्री। चेह नहीं 
मानी । शंकर को उससे वादं-विवाद करनी पड़ा। परंतु ओखिर में वह हांर गई। मंडेन मिश्र (१९ के शि५५ 
बन गये । और वह सुरेश्वर के नाम से मश8९ हुंएं ।अब तो सारे 5९ भारत में शक९ की धाक 
जम गई । 0, ० फ जय... जाई 2 


या . (७9 सो 
उत्तर को.गीतकर शंकर ८क्लिन की ओर बढ़े । मराठा प्रदेश में प्रचार कियां। वहाँ से आज के 
तमिल प्रदेश में पहुंचे । वहां कनू ल॑ जिले में श्रौपवत एक बड़ा _तीथ है। शिव का एक बहुत बड़ा मन्दिर है। 
उसकी दीवारी पर र|माथण और महाभारत के चित्र बने हैं। उस्त काल में यहां कापालिकों का अड्डा था। 
ये मह।भै रब के उप।सक थे। इनकी पूजा बड़ी भयानक होती थी। आग में अदभी के मांस की आंहुति देतें थे। 
ब्राह्मण की खोपड़ी में शराब परीक ९ ब्रत की पारणा करते थे। मह।भैरव के श।भते पुरुष की बलि देते थे । 


.. शंकर ने इतसे लोहा लिय। । वे पराजित हो गये । पर वे छली थे । एक दिन उनकी गुरु, जो इनका 
«4९, बेला बना हुआ था, शंकर से अकेले में बोला, “मैं सिद्धि करता चार्हता हूँ । उसमें एक ९ (4८ पैदा 
हो गई है । बलि देने के लिए आप जैसे पंडित का सिर चाहिए । आप तो बयालु हैं। आपसे 46१९ जगेत्‌ 
भें कौनहै ! आप अपनासिर मुझे दे दीजिये |... ॥$“' ह क्‍ ह 

.. झुंकर ने सुना, सोचा । १रोपकारी तो थे ही, कापालिक की बात मान गये । बोले, “पर मेरे चेलों 
से कुछ मतकहना। अच्छा, कलआता ।/ |] . का, 
|... अगले दिन कापालिक भयानक रूप धारण कर आया। शंकर तब अकेले थे। उसे देख१९ वह मरने 
'को तैयार हो गये । उन्होंने समाधि लगा ली। .प२ शंकर के एक-दो चेले तो ये नहीं । बांत कैसे ७५0ी । 
उनके असि& शि५्थ पद्मपाद को इस जाल का पता चल चुका था। हे चंपचाप वहीं छिपे थे । जैसे ही 
कापालिक ने शंकर का सिर कटने को तल१९ उठाई, वैसे ही ५४५।५ ने त्रिशूल से उसे मार डाला। 

_» * उसके मरते ही वहां से काप[लिक मर्ते भी खत्म हो.गया। शंकर आगे बढ़ गए।. गोकर्ण तीथ गये, 
हैंरिशंकर तीर्थ में गए, अनेक तीर्थों में गये, अनेक शिष्य बन 'ब.। चलते-चलते वह. शूंगेरी आये । शंगेरी 
मैसूर राज के जिले में है । अजकल.तो वह एक बहुत बड़ा मठ है।. वेदांत के प्रच्रार का केंद्र है। शंकर ने 
सबसे पहले यहीं अपना मठ बनाथा-था ।.-अक्ष॑- में जब वह काशी, जा रहे थे तब उन्होंने वहाँ एंक अनीसी 
. ध८न। देखी थी । ताल के किषारे बहुत-से मेंढक के बच्चे लेल रहे थे। तेज धूप थी। तभी एक बहुत बड़ा 
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सांप वहां आया ।- अपना फण फैलाकर उसने बच्चों पर छा4ा कर दी। शंकर चकित हो उठे । पता लगा 
कि कभी श्रृंगि मुनि ने यहां तपर्नक॑था था । उसी तप का यह असर है। 
यही सब देखकर शंकर ते सबसे पहला मठ यहीं स्थापित किया । यहीं रहकर वह अपनी लिखी 
टीकाओों का अ१॥९ , करते लगे ।.. यहाँ का वातावरण बड़ा शांत था। नगर के कोवाहल से दूर, पास में 
कल-कल करती तुंगा नदी, चारों तरफ घने जंगल --ऐसे €५।र्व पर पढ़ने-पंढ़ाने में मन न लगे तो कहाँ 
लगेगी ?ै . 
अब तक शंकर के चार बड़े शिष्य बत गए थे--पद्मयाद, सुरेश्वर, हृस्तामलक और तोटकाचाय । 
सभी ने यहाँ रहकर बड़े-बड़े ग्रन्थों की रचना की | शंकर ते इस मठ का अधिकारी सुरेश्वर को बनाया । 
यहाँ रहते-रहते शंकर को मां को याद आ गई। बस, चल पड़े अपने केरल की ओर। जैसे-जैसे वह 
कटी की और बढ़ते थे, वसे-वेसे उन्हें बचपन की बातें याद आती थीं । आंखों में ममता की मूरत मां 
नाच 3उ०पी थी। कसी होगी वह ? बहुत बूढ़ी हो गई होगी । जगत्‌ की भलाई के लिए उसने मुभो ध्षच्यासी 
बन जाने दिया। मैं उसका इकलौता बेटा था। इस बुढ़ापे में वह अकेली कैसे रहती होगी ? 
इस ५क।९ क्षोचतेनसोचते 3१क। मने भर आया । वह कालेटी पहुंचे । अपने घर पहुंचे। एक दिन 
गुरु की खोज में धर से चले थे। आज संक्षार के गुर बनेकर घर लौटे। मां गदगद्‌ हो उठी। बेचारी 
बीमार थी | ॥खिरी पड़िथां गिन रही थी। बोली, “मैं कितनी भाग्यव।न हु । आखिरी समय में तू आ 
गया। तूं अच्छी तरह से हैं। मुझे और क्या चाहिए ? 
दंकर बहीं बठ गए । कहा, “मां, मैं कहकर गया था । क्यों न आता ? बता, अब क्या कह १! - 
मां बोली, “दुनि4।-भर को उपदेश दिया है, मुझे भी दे जिससे मैं तर जाऊं । 
शंकर ने तब मां को ४५१।न की बातें बत।३ और वह कमलचयन कृष्ण का ५१ $२ती हुई दूसरे 
लोक में चली गई । क्‍ 
मां चली गई, दरीर पड़ा. रह गया । शक २ अब क्‍या करे ? जाते समय कह गये थे, “मां, अपने 
हाथों से जलज।ऊगा। यही सोचकर उन्होंने भाई-बंदों को बुलाया, पर वे नहीं आएं । संन्‍्यासी दाह-संस्क।९ 
नहीं कर सकती. । वे इस बात को भानते थे। सो उन्होंने शहा।यता नहीं की । शंकर ने अपनी मां के शरीर 
को उ6ा4[, दरवाजे पर लाए, लेकिन नातेद।रों ने, द4(ों ने जलाने के लिए आंगे तक न दी। 
. शंकर घबरा जाते, हार जाते तो बात क्या थी ? उन्होंने सूखी लकड्ियाँ इकंट्ठी' कीं और खुद आग 
पैदासकी.। फिर मां का दाह-संरक९ किया।. उन्हें अपने जाति-भाइयों के बतीव॑ पर बंड़ गुस्सा आया । कहते 
हैं कि उन्होंने शाप दिया, “मैं आप लोभों को शाप देता हूँ कि अब से आपके कुल में सदा घर के द९१॥जे 
“पर ही शव-दाह हुआ करेगे । ु 
न मालम नहीं, शंकर ने शाप दिया या नहीं, पर आज होता यही है। माल।वार के ब्राह्मण घर के 
_ «जे पर ही श॒व-दाह कंरते हैं । शंकर का (भूपा जीवन अनोश्ो-अनहीनी घ८न।जों से भरा हुआ है, पर 
माँ के लिए उनक। प्यार सबसे अनोखा है, सबसे मधुर है। मां के सिवा उपक। कौन था ? मां की कृपा से 
उन्होंने सब कुछ पाया.। ऐसी मां की भमते। का वह निरादर कसे करते ? उत्ेके नातेदा९, जाति-भाई.सब 
' राज हो गंए, विरोधी हो गए; पर शंकर ने वही कि4।, जो करने को कह गए थे । इसीलिए - आज हम 
शंकर की मातृ-भक्ति को याद करते हैं । 
"  कीलटी में ही शंकर की भेंट केरल-नरेश राजशेखरं से हुईं । राजा ते शंकर का बड़ा आदर किय।। 
उसनें स॑&0 में तीन नोट्रंक लिखे थे। शंकर ने उतके बारे में पूछा । राजा ने बताया कि बे तो मेरी लापर- 
'बाही से जल गए। शंकर बोले, “तो क्या हुआ मुझे याद हैं, लिखाए देता हूँ । ह 
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बात यह थी कि जाते समय शंकर ने इन नटकों की सुनी था, योद्दशत [उर्को इतनी तैज थी कि 
जो एक बार सुन लेते थे, उसे कभी नहीं भूलते थे। तीनों नाटकों को उन्होंने फिर से लिखवा दिया । ऐसी 
कपटनीए उनके बरि में सुनी जती हैं।.. है. कक 

इसे अ4॥६ कैरलं-त पूरी करके बकरे फिर शिष्यीं के सौंध शेंगेरी लौट ओआएं। 

शूंगेरी मठ से शंकर विंजयन्यात्रा पर निकले । भला उनके सामने कौन ठहर सकता था ! बह हर 
बह ल4मवाका फहुे पूस ए5, कक जाई के रे बह >०ंगे का, आप, रोम 
मायापुरी, दवारिका; ४4, पुरी, बदरीनाय, श्रीपव॑त आदि-आदि संभी प्रसिद्ध थानों पर गएं। ये स्थीर्े 


म्#न्क 


इनके विरोधियों के गढ़ थे । यहां पर उन्होने विरोधियों की ६९ उनको अंपर्ता ३५वीं बनायी । 


शंकर ने भारत के चारों कोनों पर अपने चार मठ स्थापित किए। उत्तर में बदरौनाथ तीथ के पॉर्स 
ज्योतिठ, उनके शिष्य तोटकांचाये यहाँ के मठाधीश बने । दक्षिण में मैंगूर में तुगंभद्रा के तंट पर शारेदी- 
देवी का मन्दिर बनवाया। इसके साथ जो मठ स्थोपिंत हुआ, उसे “अंग री म5' कहंते हैं। ईर्सके अचीम 
शुरेबव९ बने । पूरब मैं जगन्ताथपुरी (उड़ीसा) में गोवर्धन मंठ स्थापित किया, जिसके मठाधिप॑तति पद्मपाद 
बनाए.गए। १रिक मैं गुजरात हैं| वहाँ कृष्ण की नगरी द्वारिका में चौथा मठ शारदापीठ बना हस्‍्ती- 
मलक इस मठ के आजा के पद पर बैठे । शंकर की यह कैसी अनोखी सूझ थी। सारों भारत, उत्तर 
दविखत, पूरब, परिचम एक हैं, सब हा संस्कृति को बॉलबाला है, एक आल सब जगह रमे रहीं है। 
बहुत कम मनीषी यह. कल्पता कर पाए हैं। इन चारों मठों के अलावा शक९ ने और भी अनेक मठ स्था- 
प्तिकिएथे। |... .... ७... , . .... ७ 
कहते हैं, शंकर +शभी ९ भी गए थे । आर्ज भी श्रीन१ में 'शकराचार्थ की पहाड़ी' हैं | नैपाल जाने 
की चर्चा भी आती है। अन्तिम वाद-विवाद उनके गोहादी में हुआ। वहाँ अभिनवभुष्त नाम के रैंक के 
उपासक थे । यहीं पर ॥[पीथ को भगनदर रोग हो गया। कुछ आराम होने पर वह हिंम।जर्य में बदरीनाथ 
चले गए। यह स्थान उन्हें बहुत प्यारा थो। कक क्‍ 
जिस अ$का९ उतके जीवन की बहुंत-सी घंटनाओं के बारे में ठीक-ठीक कुछ नहीं कहा जो सकैंती, 
उसी तरह उन्‍होंने शरीर कहाँ छोड़ा, उसके बारे में कुछ नहीं कहा जा सर्कता। एक मत के श (उन्होंने 
८<विखिन भारत के कीजी तीर्थ में अपना शरीर छोड़ा। दूसरे मत के लोग मं।नते हैं कि आँचेर्य के ॥।भों का 
अंत केरल के 'त्रिचूर' तामक €५।न पर हुआ। तीसरा मंत यह हैं कि उन्होंने कैलास में ज॑किर शरीर 86 । 
अ्षि१0९ लोग इसी मंतं को मानते हैं, विशेषकर संन्यासी | [ 
ऐसा जान ५३0 है कि किन्हीं और शंकर के जीवन की घ८१ं इतके जीवन की ध८नओ सै मिले गई 
हैं। इनके चारों मंठों के अधिपतिं भी शंकर ही कहलाते हैं। पहचान के लिए इनकी, आदि शेर” कह देते 
: हैं। ऐसी हालत में 4लती हो जांगी|भाभुत्ी बात है। और भी तरह-तरह की बातें सुनी जांती हैं । कुछ 
लोग कहते हैं कि शंकर एक बार वादर्नव॑व< में हार गए थे। जैसां कि हारने बाला करता था, वह भी 
: श्ौलते हुए तेल के कड़ाह में बैठकर जल मरे । कुछ लोग यह भी कहंते हैं कि किसी लामा ने मंत्रे-सैत्र से 
शंकर को मार डाला था। क्‍ 
ये सब अलैजणूल बातें हैं। उन जैसे ज्ञानी यतिशाज और मंहापुरुष के लिए क्या भरत), क्यों जोना। 
32 वंषे की भरी उमर में उन्होंने कैलास में समाधि ली. और इस संक्षा२ से चले गए। वह तो अइ्वैत के 
डउपासक थे । अपने को ब्रह्म से अलग भानते ही न थे । इसलिए मौत उनके लिए केवल रूप का पंलदैन री 
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: बत्तीस साल की छोटी-सी उमर में शक ने कितने ग्रंथ लिखे, यह भी ठीक-ठीक पता नहीं । पता 
यही है कि जो कुछ लिखा, चित्ोंड लिख, बेजोड़ लिख। । ऐसा लिख। कि किसी को कुछ कहने को नहीं रहा, 
समभने को नहीं रहा। इचकी टीक।एं इतनी पूर्ण, मंजी हुई और सरल हैं कि लोग ५९।न पंडितों को भूल-से 
गए। टीकाओं के अलाव। इन्होंने शिव, विष्णु, भणश आदि सभी देवों की स्तुति में 64 स्तोत लिखे। 

शंकर का 'अद्गेत बेदांत' कंबल पंडितों के लिए नहीं है। वह बड़ा सरल और सीधा है। संसार के 
सभी प्राणी उसे अ५नक<९ सुखी हो सकते हैं । (१क)। आपस में प्रेम करन। च।हिए । जब सबसें एक ही ज्योति 
है तो किसका आदर, किसका जन।दर । हम और हमारे पड़ोसी एक ही हैं। तब पड़ोसी की सहाथता अपनी 
ही सहायथते। है। सवा५ और परभार्थ में कोई अन्तर नहीं । 
शंकर बड़े विद्वान थे तो बड़े प्रेमी भी थे। मां के प्यार की कहानी के सी अनोखी है। शिष्यों को भी 
ऐसा ही प्यार करते थे। वह कोरे पंडित भी नहीं थे। खूब घमते थे, खब काम करते थे। वंह कंवि भी 
अनोखे थे । ““भज भोविन्द, भज गोविन्द, भज गोविन्द (ढमते --यह तीन पढ़ते-पढ़ेतं परल्थर दिले भी नाच 
उठते हैं। 9... छोड 
उनके गुणों की हम कहां तक चर्चा करें, उनके जीवन के कौन-से रूप को देखें, वह तो हर ओर से 
प्रकाश देता है। आज तक दे रहा है। सारे भारत में जिसने एक आत्मा की, एक ज्योति की कल्पना की, 
सभी जीवों को जिर्सनें ब्रह्म भन।; उस अनोखे अंचीर्थ को हम बार-बार श्रणाम करते हैं। जिसने केवल 
दिलीं की नहीं हिलाय।, दि।।गे पर भी चोंट कौ; बुद्धि के सहारे विवेचन किया औंर जनंसाधारण के दिलों 
कों जीते लिये; उस जनोले जादूगर को हम बार-बारं प्रणाम करते हैं । उनके तर्क ठीक थे या गलत, इस बात 
पर बेंहस हों सक॑ती है, पंर उन तँकों से उन्होंने समूर्चे भारत का मन हर लिया था; यह सत्य कोई नहीं 
'ऋठला अकेता 4 इसी लिए हमें उनकी बार-बार 40|मे करते हैं । 


५ ४ शा पी: भ्रूर ८» रो ४१ ६ के मं 
आचा4 शुंकर प्रेणीत प्रेन्थ' । मेरी दष्टि में 
डा? सुरेकनाय दास गुप्त ;.... 
राष्ट्रीय व्याति प्राप्त दाद्ेनिक 


:*“ : यहू.टीकश्टीक कहनो कथितःहै कि स्वयं शक ₹ के: क्रितने ग्रंथ लिखे । इसमें कोई संदेह नहीं ,कि शंकर 
द्वारा लिंखित बेंताई गई कई ९६४# उन्‍होंने हीं लिंखीं यद्यपि ति:संदेह रूप से निरनत होन। अत्यधिक कठिन 
है फिरेंभी मैं?उन ५६१%ों की सूची +३तुंकी करेला!हुँ जो। मुझे उनके मौलिक ग्रंथ'अंतीत होते हैं । मैंने १५७ 
उन्हीं ग्ैथों को चुना है 'जिने पर अच्य-लेखकों ने टीकएं लिंखी हैं: #थोंकि “इससे यह स्पष्ट हैं.कि उत्तकीं 
भौतिंकत का समर्थन करने के लिए उनके पास पंरंस्परा का बल है।. शंकर की. सर्वाधिक: महत्वधथ॑ क्ृतियाँ 
दस उपनिषदों, ईश, केन, कट, प्रइन, भुण्डक माण्डक्य, ऐतरेय, तेतिरीक, छंदोग्य, बृहदारण्यक, पर उनके 
भाष्य एवं शारीरिक-मीमसा-भाष्य हैं। उनके द्वारा संभवत नहीं लिखे गए कई ग्रंथों को उनके द्वारा लिखितें 
बताने के दो मुख्य कारण हैं; प्रथम, यह कि उसी नाम अर्थात्‌ शंकर।चार्थ के अन्य लेखक थे और दूसरा यह 
कि भारतीय लेखकों की यह अबृत्ति रही है कि बाद के ग्रंथों को अतीत के महान्‌ लेखकों द्वारा लिखित 
बताकर उनकी अति" को 46।था जाए। व्यास को समस्त ५९० का लेखक बताना इस बात को अत्यन्त 
स्पष्ट रूप से अ्देशित करता है। इशोपनिष<्‌ के श१९-भाष्य पर आनन्दशान ने एक टीका लिखी है और एक 
अन्य दीपिका दूसरे शंकर-आचाय ने लिश्वी है। उनके केनोपनिषद्‌-भाष्य पर दो टीकाएं लिखी गई हैं, 
केनीपनिषद्‌्-भाष्य-विवरण एवं आनच्दज्ञान कृत एक टीका । अत्दस्ञात और बालगोपाल ने योगीद्ध ने काठ- 
कोपनिषदु-भाष्य पर दी टीकाएं लिकों हैं। प्रइनोपनि५द-भाष्य पर दो टीकाएं हैं एक आनन्दशाने कृत तथा 
दूसरी नाराथणन्द्र सरस्वती कृत आनन्दश।न और अभिनव तारायणेन्द्र सरस्वती ने मुण्डकोपनिषद पर दो 
टी%।ए लिखी हैं । आननन्‍्दर।न एवं मथ्रानाथ शुक्ल ने भाम्युक्यो5१निष ५९ पर दो टीकाएं एवं राधवाननद ने 
भाष्यूक्यो5पनिषद्‌ भोष्याथे-संग्रह नामक सार ग्रंथ लिख। है । आनन्दशान; अभिनव वॉर ण, न्‌सिह आचार्य॑, 
, मधुसूदन ध्रस्व॑ती-कृत सिद्धांत बिन्दु, देखिए पृ ० 32-50; एवं ब्रह्मानन्द १२९१ १ीकत न्याय रत्ना- 
वली, देलिए १० 32-[50, श्री विद्या प्रेम, कु भकोन्यभ्‌ 892। 
बाण हरष्णदास, श।न।भुत यति और विंस्लेश्वर तीर्थ कृत ऐतरोयोपनिषद्‌ भाष्य पर छः टीक (९ हैं। ऐसा 
भतीत होता है कि तैत्तिरियो५निषद्‌-भाष्य पर केवल एक ही टीका ॥नन्‍दशन ने लिखी हैं। छांदाग्यो५ निषद- 
पर भाष्य-टिप्पण तीभक एवं आनन्‍्दजान कृत टीकेएं हैं : बृहदे।२प्यकी पतिषद्‌-भाष्य पर आन॑न्दज्ञान ने टीका 
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लिखी है और सुरेश्वर नें उस परे शृहुदार्यकोप निषद्‌-भाष्य-वातिक अथवों केवलंबॉतिर्क चौभक एक भहं।नु्‌ 
स्व॑तंत ग्रंथ लिखा है, जिंस पर भी कई टीकाएं हैं; ७२९१२ के बारे में लिखें गए अध्याय में ये बातें 40।ई गई 
हैं। उनके अंपरोक्षांनुभव' परे शकर अचार्य 'बालगोपाण, चम्डेश्वर..वर्मेन (अनू भव दीपिकां) एवं विद्य। ९ण्य 
ने चार टीकाएं जिखीं हैं | गौडपद७ ते माण्डेकेय-कारिकों पर उनके गोड़पेदीय-भाष्य अथवी जअपमन्‍्कास्व- 
विंब रण: पर -शू&।नन्‍द एंवं औननन्‍्देश।| ने एक-एक टीका लिंखीः हैं।औनच्दशार्च एवं पुणनच्द तीर्थ ने उनके 
आत्मन्झंनोपंदेश पर दी ठीकाएं 'लखी हैं। 'एंक-२लीक' -पर स्वयं “प्रकाशयति ने :तृत्व-दी धनु नाभक भाष्य 
लिखा है; किन्तु /विवेक>बेड़ामेणि: पर -कोई-भांष्य नहीं" लिखें गयी जो शक "का भौलिक ग्रन्थ ५तीत होता 
हैं; अद्ववानतद, भाधुरीन॑न्द, मीरद्, िंव अकोशिका) मंधुसूदन सरस्वती. एवँ-रामानन्द तीर्थ ने ॥प्मघीघ 
परे कमे-सें कम पाँच: टकएईल्खी :पद्भपुराण, पृण|नन्द तीर्थ, स्मेरण और स्वय॑प्रेकीशयतिं ने (अस्मानात्मा- 
पिपेक वर केम से केस उतर भांष्यं लिखें। -अंनन्‍्दशानं नें “आत्मोफ्देश विधि पर टीका "लिखी बताते हैं: । 
अप्पय॑ दीक्षित,:कवि सेज॑, कुष्ण-अचीय (संजुभषिणी) कश१ “अंद्र,' केवल्यॉश्रम (सौभाग्य वधिनी) भंभ्राहरि 
(फल्वदीपिका) समाधर, गीपिराब;भोपीकान्त सोर्वेभीम (अनन्‍्द-लहरी-ताहरी,) जगदीश, जभानीय, पेंचीनिते, 
नरतिह, परह्मान॑“द-(भावाध॑-दी५१।):मल्ल भट्ट; मह|।देंष।: विद्ववाभीश; भहीदेव ;वैद्य, रमपन्द्, हामभद्र, 
रामाबच्द तीथे; जक्ष्मीध ९ देशिक;+ विश्व+भर-और श्रीकण्ठ भट्ट एवं अन्य विहवतू मनी रभीना|भकने - आनन्द 
(हरी! परः करीब >बीबीकत टीकाएं ललिखीं। 3५६५ साहस्त्री पर आऑन्दशात, -रामेतीर्थ.१९थीज॑निक।) 
विच।ध।भिन के-एक' शिव बोधब्रिधि; और क्षंकर।चर्य ते कम से: कम चार टीकाएं लिखीं। उनके लिए नन्द- 
स्तव-राज़ं-पर भी.जो 'चिंदानन्द-दलन्‍्श्लोको/ अथवा :केबल “दश-इलोकी -भी कहज।त॥ हैं, केई टीकाएं एवं 
उपटीकाएँ ब्िखी गईं; जसे अधुसृदन स«रवंत्ती कृत 'सिद्धान्त-तत्व-बिन्दु' मध सूदन*कूंत भाष्य पर कई. लोगों 
ते टीकाएं लिखी, तथा-उनारायणयत्ति (लंबु-टीका)” पुरुषोत्तम सृरुच्वती (सिद्धान्तःबिच्दु-संदी५नो, पुणनन्द 
सरस्वती ;(तत्व-विवेक), ग्रोडः.ब्रह्मानत्द उस रस्वती (सिद्धान्दअतिन्दु-स्याव-रत्त|बली), सब्चिदानन्द और 
शिवण।० शर्मा । गोड़ ब्रह्मानन्द कृत.टीकी सिद्धान्ते-बिन्दू स्थांय-रत्वावली पर क्ुष्"कार्च्त ते («/0-त्याय 
रत्न-प्रदीषिका) एक और टीक ली ।शॉकर <दूग दुश्य-अ्रक रण. पर रामचच्छः तीर ते टीका लिखी; उनकी 
पंचीक *ण-प्रक्रिया' पर पुनः 'कई 'टीकाएं लिखीं गई इरेश्व९:ने “पचीकाएणें-वातिक ईशैक्ष। जिस पर भी 

चीक रण॑-वातिक।भरण.,तभक टीका जानेन्द्र सरस्वती के शिष्य अभिनव नारायणेच्॥ ..(रस्वती द्वारा लिखी 
गई। पंचीकरण-प्रक्रिया पर अन्य ८%॥ निस्त हैं : -- “ 


. /  पंच्रीकरण-भाव-प्रकाशिका; पंचीकरणूं>टीकों तत्व॑+बच्धिको, पंचीकरण-तात्यय॑चन्द्रिका, औ।नन्‍दश।न 
कृत ५नीक २ण-वितरण, स्वयंश्रकाकष्योत एवं भ्रश्ञानानन्द द्वारा पंचरीकरण-विंवरण एवं तत्व चन्द्रिका नामक 
उप टीका । शंकर ने. भगवदगीतां पर भी भाष्य लिख, इस भोंष्य की. परीक्षा इसी ग्रंथ में भभ१८गीत पर 
'लिखे गए अध्याय में की गई है। उनके लघु वाक्य! वृत्ति पर पुष्य>जलि' नोमकं' टीका एवं २।म।न-्द 
सरचपती कत लघ्वाक्य-कृत्ति-4%क।शिका क्ामक़ अन्य टीका है; उनके वाक्यर्कात पर आनतत्दशान ने टीका 
की एवं विश्वेश्वर पंडित ने वावय-वृत्ति-अ्रकाशिका . नामक टीका जिखी। उन्होंने अपनीः-“बीक्थ-वंत्ति का 
'॥0म-उसी ५१५२ किया है जैसे ६२१९ कृष्ण ने अपनी सांख्यकारिका/काःआरस्भ'य्रह कर किया. है कि जीवन 
के जिविध तापों से ढु:खी होकर उनसे मुक्ति प्रोप्त करने के'साधन के बारे में'शिक्षा प्राप्तःकरने के लिए शिष्य 
योग्य अ।ची4 के पास जाता है। ७रेश्व९ भी अपने 'न५कश्यसिद्धि! नामक गन्‍्थ को उसी ॥२+स करते हैं और 
इस ५क।९ दश्शत के अध्ययन की ऐसा क़ियात्मक रूप देते हैं जिसका विधान ब्रह्मसूत्र भाष्य- में नहीं पाया- 
०।(।॥ निस्संदेह कई अन्य स्थलों पर दिया गया उत्तर ही यहाँ प्र दिया: गया है कि ब्रह्म एवं जीव की एक- 


ग? 


झूपता प्रति।।षित करते वाले उपतिषद व्राकों की सश्थक अवुभूत्ति क्रे क्षनच्तर ही मोक्ष-५|शति सम्भव है। वें 
आगे चल क्र बे हैं कि समस्त बाह्य १सतुऐ तथा मनस्‌ अथव्र|भ[नतिकअथवा लिग् ज तर ब्रुद्धचेतत्य १ प़ 
अत्थ। के लिए व्रिजाप्री4 है; वे यहाँ यह भी कहते हैं कि मानव के कर्म फलों का दि4६३४ भी कषांसकरो दवार। 
स्‍वी80 अपू्व की रह३4मश्री शन्रित्र हारा वहीं ब९क ब्रह्म के ले४०प८ अभाढ्के स़रूप ईइवर, दारा होता है। 
तिरेंपन वीके क्े इस लृशु ग्रत्थु के अल्त में वे इस तथ्य पर बन्न देते हैं कि अन्न उपस्तिषलें को अद्दत, श्रूतति 
यभा तत्‌ (बह्मन्‌) त्वम्‌ असिः एक द्वेतार्थक क्राच्दिक <म्रपप हो सकेव्री है फिर भी इनक मुख्य बल वाद्य के 
सम्बन्ध द्वारा ग्राह्म वौ<क प्रक्रिया के बिता 4५७ अप की: १ शेक्ष एवं सच्चः अनुश्नूत्ति पर है। इस अकर 
वाक्य-वृत्ति कौ वहां: अप्रोक्षानुभूति से सितन ग्रहण किया है जहाँ आध्षन पु प्राणायाम की योग्र-प्रक्रियाओं 
की आत्मा के यथार्थ ९4९५ की अचुभ्ूत्ति में शषद्/५क १५५४ गया है। इससे अप्ररोक्षानुभभूत्ति के वास्तविक लेख- 
कत्व के सम्बच् में संद्रय उत्पन्च हो (ु$4॥ है गरद्नपि स्तरमु ग्ंकर के मस्तिष्क केवतशस की: त्िधिज्न अवस्थाओं 
को इश्षका क्राइण ॥4॥॥॥ जा क्षकता है। उनके गौड़।॥एकारिका-फ्रफ़यः में परथिक, विज्ञाबबद सें भी. विभिन्‍न 
अवृ्तियों के का होते हैं। वहाँ जगत वक्षय को इवाज१३0। के प्र मकर माता वाया है एवं बाह्य विधयों 
का क्ोई मरी: ४७८ वहीं मादा गया है कक शाही डिक-भी आता शआप्य के वशित स़/व से से अवीद भिल 
अधिवंचनी4 अश्ििक्त बाज बाह्य विश्यों की तुलना में वे फ़िलिकश्य' झूप से बवीन प्रत्यक्ष सम है। उप्दीक्ष 
अध्याय तथा छू: से फपरा+ इप्कयुकता उप्र इपहस्ली का क्क्‍य-वृक्ति के साभाः अधिक छाम्पन है। इसमें 
यद्यपि सुविज।व समडय पेप 5४ खिपस़ें पड़ किब्ित्‌ ४३४५ ही: ग्ला पया है फ़िर भी बहात्व प्राप्ति के पप्नव 
रुप 'तत्वअ्षि! जुड़े वेदात्जी अद्वेत-श्रुतियों की २*५क अनुभूति पर अधिक बल दिया ग्रया है। कई ऐसे लध 
इलोक एवं मन्त्र भी हैं जिनके लेखक श्ंकराज़ाय बढ़ाएं जाते हैं यथा अक्लेतोनुभूति, आत्मबोध, तत्वोपदेश, 
प्रौढ़नू मृत इत्ांढि । उनमें के. लिस्थकेह कुछ की «इन को उद्लोंते क्री जतक्ति बहुत से ऐसे भी हो सकते है 
जिनके रजपिता बे नहीं हों, परन्तु इस प्रम्बंन्ध में. कोई अन्य अ्रमा॥ बढ़ीं होने के कारण किसी निरचय।(मक 
निष्कर्ष पर पहुंचना कंछ्िन है |? इन मत्जों में कोई भ्लैर अधिक दाल्लेविक म्लामग्री वहीं है प्ररन्तु इनका उद्देश्य 
अद्वैती-संपदाम के प्रक्ष में धाधिक श्रद्धा एवं 3तह को ज|श्रत करता है तथापि उनमें से कुछ में टीक।क। री 
ने ऐसे बेदान्ती धि&।व्ं की निकालने का बहाव। प्राप्त कर लिया हैं जो स्पष्टत: उनमें से अद्भूत नहीं कहे 
जा सकते। 5५।_९/सवरूप महू बताया जा सकता है कि शंकर के दस ए्लोकों से ही मधुसूदन नें एक महान 
भाष्य लिख डाला एवं ब्रह्म नन्द सरश्वती ने मधुसूदन छत्र भाष्य प्रर एक अन्य मद्ठान भाष्य लिंखा तथा 
जेडान्व प+ब सी कई जदिलु धभस्थाओं का विक्लृत विवेचन किया बितका स्वयं इलोकों से कोई सीधा सम्बन्ध 
नहीं है। प्ररस्तु अंकर का पर्वाधिक महल प्र॒त्य वृह्मसूत्र-श्ष्य है, जिस पद ॥मस्पति मिश्र ने चवम शतक 
में, आनःज़ाव ते ऐ९४व शतक में और ग्रज्िक्लानन्ई ने चौदहक़ें झतक में ठीकाएं लिखीं। वनस्ति-कृत-भाष्य 
की द्ीकाएं प/जहप॒ति सिश् के बाड़े में ज़लित अजय में देखी जा शक़ी हैं। सुब्रह्मण्य ते भाष्याण॑-स्याय- 
साल। नीमक शंकर भाष्य का ऋदोेब८सार जिस है, और भारतीती थे ते वेयासिकु-न्याय-प्ाला खिखी जिसमें 
उन्होंने ॥१५-भाष्य के आध्नार पर ब्रह्ममृत्र की क्षामान्य थुक्तियों का विवेचन करदे का प्रथत्न किथ। है। 
कई अव्य व्यक्तियों के ग्रथा कब्तरथ दीक्षित, देगराम- भट्ट इत्यादि ने भी श|क <-भाष्य लिखित ब्रह्मसृत्र को 
साम।्य गुणों में पे मुख्य विष५।नसार सार ग्रंथ लिखे जिन्हें न्याशर-साला अथवा अधिकरण-माला कहंते हैं । 


|. पपु॥॥6 मे क्षुपत्ते आक़-क्रोम-5॥|शथ।न में, जिसे ३९।०(-सार #र कहते हैं, आ।त्म-बोध पर कीका की है| 


आचाये शंकर और एकात्मवाद 


थी निरजर्त पीठाधीश्वर जाचाय सहासण्डलेशेवर 
स्वाभी भहिशानन्द गिरि जी महाराज 


श्री पिर्वेनाथ संन्यास आश्रम, 
, श्रीराम रोड, आश्रम मार्ग, दिल्‍ली-0054 


हिन्दू धर्म का प्रवाह पुनर्निर्माण अकियाओं का प्रवाह है। जितना सुधारवादी आन्दोलन इनमें 
हुआ 3४५। शतांश भी किसी धर्म में हुआ होता तो अनेक नए धर्मों का जन्म हो जाता। पर हिन्दू 
प्रकृति रही है किसी भी सुधार को आत्मसात करके पुनर्निर्माण करने की । बौद्ध धर्म भी एके सुधार- 
वादी जान्दोलन था। परन्तु शनै:-शर्ने: इसका विदेशों में प्रचाराधिक्य होने से इसमें विधर्मी अश्षर#त 
रूढ़ियों का प्रवेश हो गया जिससे यह वास्तविक बुद्ध शिक्षाओं से दूर हो गया। करणावतार बुद्ध की 
साधना भ्रणाली में नर बलि के भयंकर काण्ड होने लगे। एक नया खतरा देश के 'राजनंतिक स्तर पर 
पैदा हो गया । इक। सुधार करने को एवं बौद्ध धर्म के चंगुल से भारत देश को मुक्त करने को शेव 
नायथनी र, वैष्णव आकव।९ व वैदिक आचाये एक अद्भृत प्रयत्त करने में लगे एवं इतह।स साक्षी है 
कि वे सफर हुए। इन ध्रथत्नों को एक दाशनिक आधार की आवश्यकता थी। अद्देत वेदान्त ही उस 
आधार को दे सकत। था । आचाये शंकर ने इस न्यूतता की पूति करके सतातच धर्म को ऐसी प्रोढ़ 
युक्तियों पर स्थिर किया जो आज 200 वर्ष बाद भी अठल रूप से विद्यमान है | 


का 


युक्तियुकर्त उपदेश 

आचार्य शंकर एक लम्बी आचार्यों. की परम्परा के अन्तम्‌ कत थे। उनके गुरु गोविन्दपाद बड़े 
सिद्ध पुरुष ये एवं उनकी सिद्धियों का उनके जीवन में प्राकद्य हुआ था। दादा गुरु गौड़पा५ की 
माण्डक्थकारिका वह बीज है जो शंकर के दर्शन रूपी वृक्ष को जन्म देती है। उसके भी पहले द्वविड़ी- 
चार्य, अरह्म/नंदी, रंक आदि अनेक अ।चर्थो ने वेदान्त पर प्रोढ़ प्रन्थ लिखे थे, यद्यपि इस्लाम की ध्वंस 
प्रक्रिया के शिकार हो कर वे आज अनु५॑जब्ध हो गए हैं। पर स्वयं शंकर व उनके दिष्य, भ्रशिष्यों ते 
उन ग्रन्थों के <७९ण दिए हैं वे गंभीर समस्याओं पर प्रमाण रूप से उनको उद्धेत किया है। दुष्दांत 
के रूप में छान्‍्दोग्य पर द्रविड़ाचाये ते एक राजेकुभार का दुृष्ठांत दिया है. जो जंगल में बनवासियों में 
बड़ा होकर अपने स्वरूप को नहीं जानता पर प्रमाणपुर: सर आप्त पुरुष के उपदेश से राजधानी में 
जा कर राज्य ग्रहण कर राजा बन जाता है। इसी प्रकार जीवात्मा पंचकोशों में बद्ध हो ५$ 
पदार्थों से. एकता का अनुभव करते हुए अपने चेतन स्वरूप को भूला रहता है पर गुरु के युक्ति-युक्त 
उपदेश से अपने ब्रह्म स्वरूप में स्थित हो जाता है। इस द्रविड़ाचार्य की कथा को स्वयं प्राचार्य शकर ने 
हुं नहीं, उतके शि ्य-प्रशिष्यों ने दोहर।या है। इसी प्रकार और भी अपेक स्थल हैं । 
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आचार्य शंकर ने अपने दादा गुरु गौड़पाद की शैली का अनुसरण कर विपक्षियों को उनकी 
भाषा व विचार पद्धति के अनुसरण द्वारा ही हराया है। उनको उद्दश्थ विपक्षी का मुंह बन्द करा 
नहीं रहा है, वरन्‌ उसके गले सिद्धांत को उतारना रहा है। अतः वे अनुभव व थुक्ति का प्रयोग उतना 
ही करते हैं जितन। शास्त्र का। पद्मपादाचार्य ने तो उनको इसलिए आधा युक्ति व आधे शास्त्र के 
शरीर वाला कहा है। वैदिकों को वे शास्त्र द्वारा समझते हैं तो अवेदिकों को युक्ति द्वारा । 


शंकर पूर्व, भारत में आध्यात्मिक शुष्कता व निरथंक वाग्जाल का विस्तार हो रहा था। उस 
समय तांत्रिक जादगरी धर्म का चारों ओर बोलबाला था। शकर ने आध्यात्मिकता को ईश्वर के 
आधार पर सरस बनाया । तत्वार्थ की तरफ ध्यान दिला कर वाग्जाल से छुटकारा दिलाया। संसार 
के महत्तम दार्शनिक होकर भी वे केवल तक को बेल की बुद्धि से उपमित करने का साहस दिखाते 
हैं। धुत को ईइवर व जीव भाव दोनों से रहित प्रतिपादित करते हुए भी भक्त द्वारा प्रसन्न हुए 
भी शिवक्पा से मुक्ति की प्राप्ति बताते हैं। सभी प्रकार की सिद्धि व तंंचिक प्रयोगों को 
स्वीकार करते हुए भी उन्हें हेय बताते हैं। इस प्रकार शंकर एक महामानव के रूप में उस 
समय के भारताकाश में जाज्वेल्थभाव रत्न थे। उन्हीं के कारण इन हीन धर्म भावनाओं का उदानी- 
करण सम्भव हो पाया । अनेक उपासना संभ्रदायों का उन्होंने पररिष्कार किया। कामाक्षी आदि मंदिरों 
में होने वाली पशुबलियों को बन्द करा कर वहां सात्विक पूजा प्रारंभ कराई जो आज तक चल रही 
है। नेपाल में भी पशुपतिनाथ में उस समय बौद्ध अमरस्तिह के तत्वावधान में मांसादि का 
भोग लगना प्रारंभ हो गया था । उसका खंडन करके पशुपतिनाथ को शव संप्रदाय के अन्तमु क्‍त 
किया जो आज तक अखंड रूप में चल रहा है। उपाक्षताओं का वर्गीकरण किया | शिव को महेश्वर 
स्वीक।र करते हुए भी विष्ण, देवी, गणेश, सुअ्रह्मण्यम आदि देवताओं को समान रूप से उपास्य मान 
कर वहु आधार उपस्थित किया जो आज भी सामान्य सनातनधर्मी की पूजा का अकार है जिसे 
पंचायतन पूजा कहा जाता है । बाद में इसी पंचायतन पूजा के प्रभाव से भिन्‍न संप्रदायों ने अपने 
इष्टदेव को केंद्रित करके रामपंचायतन आदि स्थापित किए । इस प्रकार धर्ें का जो परिष्कार शंकर 
ने किया वह सं३लेषणात्मक व समनन्‍्वयात्मक था । 


इसी समत्षय में उन्होंने राष्ट्र का भी समन्वय किया । बद्रीनाथ, मंसूर, उड़ीसा व सौराष्ट्र में 
चार मठ स्थापित कर उनके हाथ में उन प्रदेशों का धामिक शासन दिया। साथ में आज्ञा दी कि 
समय-समय पर सभी मिलकर धर्म व्यवस्था दें। भठाश्रीय में स्पष्ट आदेश है कि वतंमान युग 
धर्म का हास काल है अतः किसी भी प्रकार की भचन्‍्दतोी का विचार छोड़ कर दक्षता का विचार ही 
जभ्रत रखना चाहिए। इस प्रकार आचाये शंकर की दृष्टि में भारत स्वतंत्र-कल्प खण्डों का सूत्रतंत्र 
है। केंद्रीमूत ही यदि भारत होता तो शंकर ने एक ही प्रधान पीठ की स्थापना की होती । इसी 
प्रकार प्रधार में उन्होंने उपासना भेद पर आधारित पीठों की स्थापना की । वस्तुतः शंकर की यह 
दृष्टि वत्तमा् काल के अत्यधिक अनुरूप है। विविधता में एकता की स्थापना ही सनातन धर्म का 
वेशिष्टथ रहा है। सभी मतभेदों में सूत्नतंत्र (खनन ही अद्धत बेदांत की महती देन है । 


दर्शन में शंकर ने बोद्ध द्शन को सभी युक्ति-युक्त धाराओं की संयोजना केबला& ते में स्वीकार 
की । यहां तक कि अनेक क०भुल्ले विचारक उन्हें प्रचछन्‍त बौद्ध तक कह जाते हैं। पर गंभीर मीमांसक 
उनमें शुद्ध औपनिषद्‌ दर्शन ही पाते हैं । उन्होंने दस उपनिषदों पर विस्तुत भाष्य रचना की है। 
उनका सिद्धान्त संक्षेप में यहु है कि एक मात्र ब्रह्म ही स्वतंत्र सत्ता वाला है एवं अन्य सभी उसी के 
परतन्त्र सत्ता वाले हैं। जहां भी सत्ता की प्रतीति है वहीं अभिष्ठान रूप से भ्रह्मसत्ता ही पाई जाती है। 
पूर्ण से ही पूर्ण प्रकट होता है | पर प्रकट होने पर भी पूर्ण-पृर्ण ही बना रहता है। इसी को आचाये 
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शंकर ने माया कहा है “मैं? से ही देखने 4ल।, सुनने वाला, चलने बाला, बोलने वाला, सोचने 
वाला आदि पैदा होते हैं एवं इनमें से कोई भी अपूर्ण नहीं है। पर क्या “मैं” की पूर्णता में कोई 
कमी आ पाई है ? और जब ये सभी ॥कट्य सभा-त हो जाते हैं तो पुनः “मैं” बेध्ते का बसे ही रह 
ज।0। है । यही अदुभुतता माया नाम से कही जाती है । माया ही अखण्ड अद्वितीय एक ब्रह्म को दुक्‌ 
व दृश्य रूप में विभक्त करती है । अतः वेदान्त में एक परिमाथिक पदाथ ब्रह्म स्वीक6 है एवं दो 
व्यावहारिक पदाथे दृष्ठा व दृश्य स्वीकृत हैं । दृष्टा के जीव व ई११९ दो भेद हैं तथा दृश्य के पांच 
भेद रूप, रस, गंध, शब्द व स्पर्श । इस प्रकार वेदाच्त की पदार्थ अचुभूति सिद्ध है। आवश्यकता 
से अधिक कल्पना को गौरनभ्रस्त मान कर अल्वोकारता है। आवश्यकता भी व्यवहे।र साधनों की 
आवश्यकत। मानी जाती है, केवल बौद्धिक पदार्थों को नि ष्ट बेताने वाली कल्पचाएं नहीं | इस अकार 
शंकर का वेदान्त विद्वान की तरह अनुमूतिशास्त है । आधुनिक युग में इसकी आवश्यकता 
अर्दििध है । 

शंकर ने सुस्पण्ट साधन श्रणाली का प्रति५दर्त किया है। सर्वप्रथम वेदों के रहस्यों को ज्ञात 
करके विवेक का अभ्यास करे । नित्य व अनित्य बच्पुओं में से नित्य को समझ कर अनित्य का त्याग 
करके १९*4 का अभ्यास करे। 


जागतिक देन शंकर की श्ञान्ति व एक।प्मचीद की है। आज विश्व संहार की भूमि पर खड़ा 
है । समाज१।६ और पूंजीवाद दोनों ही अथ५र(यण दृष्टि से सोचते हैं। इसमें शान्ति तभी कायम हो 
सकेगी जब अर्थ को अनर्थ समशने का दर्शन उपस्थित किया जाए। शंकर ने इसे ही अश्रतिपादित किब। 
है। भौतिक विधाएं सुखणनक न हो कर अलग-अलग स्तरों के दुःख को ही उत्पच्न करती हैँ। प्रेम 
ही जीवन के सुख का ल्लोत है। आत्मा ही वास्तविक प्रेमारेपद है, देह आदि नहीं। इसी भूमि पर 
विश्वश।न्ति संभव है। 


दंकर आज से प्राय: 200 वर्ष पूर्व 788 में <८पत्न हो कर कुल 32 वर्ष में परमधाम गए। 
इस छोटे से जीवन में उन्होंने सहल्नों वर्ष की साधना को आत्मस्तात्‌ कर के भारत को व विश्व को एक 
थाती दे दी है। भ्रह्मशृत्र उपनिष६ आदि पर उनके भाष्य दाशनिकों को चुनौती हैं। वे कवि व दर्श॑- 
निक दोनों थे । जवाहरलाल नेहरू ने उनकी विषेरंधारा से अपने आपकी) प्रभावित माना है। इस प्रकार 
युगों के व्यवधान से भी वे आज भी उतने ही प्रभावशाली हैं यह भाषषता पड़ेगा । 


“महान शिक्षा-दार्शनिक आचाय॑ शंकर 


श्री जुनापोठाधीश्वर आचाये महासण्डलेद्बर 
स्वीभी श्री लोकेशानंद गिरि जी महाराज 


है न अजीब बात ! आज के युगीय परिप्रेक्ष्य में आद्य शंकराचार्य जी के किए हुए उपकारों 
का लेखा-णे।खा देना, कितन। कठिन कार्य होगा, अगर कठिन नहीं तो सरल भी तो नहीं ? हम ऐसे 
महान्‌ विभूति के शिक्षा एवं धर्मोद्धार की कीतिपताका का दशन इस दर्णन-नेत्रों द्वारा कर लेंतो भी 
हमारा अहोभाग्य होगा । 


आचार्य शंकर की अवतारणा भारतीय इतिहास में वैदिक सनातन धर्मं के एक ऐसे नेता के 
रूप में हुई थी, जिसने वैदिक धर्म का पुनरुद्धार किया और वेदान्त की शिक्षा को सुव्यवस्थित स्वरूप 
प्रदान किया। उस समय बौद्ध, जेत आदि साम्प्रदायिक धर्मों के प्रभाव से वेदों की अवमानना, 
भौपनिषद दर्शन की उपेक्षा तथा श्रुति-स्मृति सम्मत सनातन धर्म की आचार-पद्धति की अवहेलना अपने 
चरम सीमा पर पहुंच गयी थी । 


आचाथ शंकर ने वेदिक दर्शन पर आधारित शिक्षा-पद्धते के विकास द्वारा लोगों को 
वेद्रोपनि५६-वेदान्त तथा गीता आदि श्रुति-स्मृति रूप सच्छासस्‍्त्रों के पठन-पाठन की ओर प्रेरित किया। 
उनके अशु॥।र शिक्षा का प।टे4कभ कोई ऐसी वस्तु नहीं है जिसे कोई व्यक्ति जब चाहे परिवर्धित कर 
ले और अपने मन की भावना के अनुरूप उसमें संशोधन कर ले। इसके विपरीत उन्हें ऐसा पाठ्यक्रम 


स्वीक।यं है जो शाश्वत सत्य (ब्रह्म) का प्रकाशक हो तथा मनुष्य को उसका परम लक्ष्य मोक्ष्य प्राप्त 
कराने में सहायक हो । 


यद्यपि साध्य-साधन की दृष्टि से शिक्षादि सभी साधनों के महा तात्पर्य का पर्यवश्षान सजातीय- 
विजातीय-स्वगत भेदशून्य नित्योपलब्धि स्‍वरूप नित्य शुद्ध-बुद्ध-युक्त-स्वप्रकाश चैतत्य स्वात्मस्वरूप 
आनन्द मात्र का पाद मुखोदरादि सच्चिदानन्द धन ब्रह्म में ही है तथापि भगवन्तनि: इवासभूत भ्रम 
अभाव विप्रलिपतादि पौरुषेय दोषरहित अपौरुषेय वेदादि सच्छास्त्र प्रवरतित अनादि अविज्छित्त परम्परा 
प्राप्त सबभूतहित रत शिष्ट द्वारा परिगृहित विश्व कल्याणकारिणी मातृशतादपि हितषिणी उभय लोक 
साधिनी सत्‌ शिक्षा में भी अवान्तर तात्पय॑ विद्यमान हैं। 


शिक्षा के बिता किसी भी «यकति, समाज या राष्ट्र की सभ्यता, संस्कृति की लौकिक, 
पारलोकिक, व्यावहारिक पारमार्थिक उन्नति सम्भव नहीं है । शिक्षा के बिना कोई भी अपने व|€तनिक 
लक्ष्य को प्राप्त न कर सका, न कर पा रहा है, न कर पायेभा । शिक्षा के बिता सवत्र सभी क्षेत्रों में 
अन्धक रे ही अन्धकार है। ऐसे ही निविड़ अन्धकार के समय आद्य शंकराचार्य का आविर्भाव भारतीय 
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सं&शरपत के उद्धार देतु उस समय हुआ जब लोभों के मन से बेदिक शिक्षा का अपोहन लगभग कर ही 
दिया: ग्रया था । 


दर्शन, घर्मं एवं अध्यात्म के क्षेत्र में भ्रभवान्‌ शंकराचार्य का कार्य इतना महत्व[र्ण है कि 
उन्होंने औपनषद्‌ दर्शन पर आधारित जिस अद्धंत सिद्धान्त की प्रस्थापना की तथा जीवन भर 
जनता में घूम-चूम कर जिस आचार मीर्मासा का प्रचार किया, उससे उनके द्वारा प्रतिपादित शिक्षा 
के २4७५ का पता चलता है। वस्तुतः उनकी भद्दाव्‌ उपलब्धि का मुल्यांकन उनके शैक्षिक विचारों से 
हो सकता है। भारतीय सभाण द्वारा “जगद्गुरु/ के रूप में उनका अभिनन्दत किया जाना उनके इसी 
शरद्षिक मुल्यांकन का प्रतिफण है। 


भगवान्‌ शकर।चार्य के अनुस।र शिक्षा व्यक्ति की ज्ञानश्राप्ति का साधन और अंज्ञार्च 
विवृरत्ति का साधन है। वे शिक्षा को मुक्तिप्राप्ति तक चलने वाली ऐसी आध्यात्मिक प्रक्रिया माचते 
हैं, जिलके द्वारा व्यक्त में ब्रह्मगाव का ज।४रण होता है। उसे अपने यथार्थ स्वरूप का बोध होता है । 
जीवन-जगत्‌ के प्रति उसके व्यवहार तथा विचारों में निरच्तर परिवतन, परिमाजेन तथा संशोधन होता 
है और. वह ब्रह्मात्मैक्य की अनुभूति करने योग्य हो जाता है । 

शॉक ९ वेदान्त में ब्रह्मबोध के लिये अनेक विधियों का प्रतिपादत किया गया है। इन विधियों 
में अत्रण, मनन, तथा निदिष्यासन का अत्यधिक महत्व है। आचायें शंकर ने भगवद्गीता भाष्य में 
लिखा है--श।€न।चार्योपदेश शमदमादि संस्कृत मनः आत्मदशंने कारणम्‌” अर्थात शिक्षा प्राप्ति में 
शासन गुरु का उपदेश तथा शिक्षा की मानसिक तंत्वरता नितान्त अपेक्षित है । 


शांकर वेदान्त में गृह का स्थान अत्यन्त महत्वपूर्ण है। गृरु के लिये, आचार्य तथा उपाध्याय 
आदि दाब्दों का प्रयोग, उत्तकों गरिमा, उच्चता तथा महत्ता का द्योतक है। गृर केवल शास्त्रों का 
ज्ञाता ही नहीं होता, अपितु वह ब्रह्मनुमूतिल*पन्‍्न होता है। मानसिक शान्ति, जितेन्कियत।, सब 
भप्रका९ के भोगों से विरक्ति, अहंकारशून्यता, परोषकारे, परायणता तथा नेंतिक, धामिक एवं 
आध्यात्मिक विकास की उरष्टतां गुरु के आभूषण हैं । नित्यानित्य वस्तु विवेक, वैराग्य, शम-दमादि 
साधन तथा मोक्षेच्छा ये चार योग्यताएं शिष्य में भी आवश्यक एवं शिष्ट शिष्य के लक्षणों के अन्तर्गत 
मानती जाती हैं । 


आचार्य शंकर विदव के शिक्ष।विद! में अन्यतभ हैं जिन्होंने शिक्षा जगत्‌ को वेदश।₹ननुभोदित 
अव्यात्मवाद पर आधारित शिक्षा व्यवस्था देकर भानव॑ता को पतन के गरते में पतित होने से बचाया 
है। “मणभ्नाय” में उन्हींने जिस शिक्षा-योजना का प्रतिपादन किया है, विश्व के इतिहास में ४ गृठ। 
उदाहरण है । 


जब वेदिक धर्म की दुर्गति होने लगी, आह्वुतीय अग्नि शीतल होने लगी, स्वर्ग दुर्गंग हो गया, 
मोक्ष 4०४प्य सा दीखने लगा, प्राणधारी जीवों के स्वभाव तमोगुण को प्राप्त होने लगे, अमानबता 
का बोलवाल। होने लगा, समस्त जगत्‌ में विध्न बाधा, रोग अताचारादि ने डेरा डाल दिया, तब इस 
भूपल पर वैदिक धर्म के पुनःस्थापना हेतु भगवान्‌ आशुतोष आना शंकर के रूप में अवतरित हुए। 
उस समय आचाय शंकर के आविर्भाव की अत्यावश्यकती थी । यदि उस समय उनको अवतार न हुआ 
होता तो न जाने बैदिक धर्म किस पाताल के गत॑ में गिरकर कब का लुप्त हो गया होता । 


आशुतोष महादेव ही शक९ रूप में अवतरित हुए, इसमें तनिक भी सन्देह का अवकाश नहीं 
है। रुद्राध्याय में भगवान्‌ शंकर के तीन सौ नाम वर्णित हैं जिनमें एक नाम व्युप्तकेशाय च नमः 
(शुक्ल यजुर्वेद रुद्रि आ. 5. मं. 28) इसका अथे है “भुण्डित केशों वाले को नमस्कार” यह श्रुति 
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में ] ९ ू |. के 2 में 
वचन किस अवतार में संभव है ? विचार करने पर अ।चाय दांकर के अतिरिक्त अन्य किसी १0१९ मैं 
यह नहीं घट सकता । इसलिए “व्युप्तकेश” पद रुद्रावत९ रूप भगवान आचार्य शक ९ का ही द्योतक 
है। स्कन्द पुराणान्तगत अध्याय 6 शिव रहस्य तवभीश-- 


मदंशजात॑ देवेश कलावषि तपोधनम्‌ 
केरलेष तथा विप्र जनयामि' महेश्वरि । 


महादेव-हे महेरवरी ! देवेशी ! कलियुग में भी मेरे अंश से उत्पन्न तपरूपी धनवाल, केरल देश में 
विप्र रुप में उत्पन्त होऊंगा । १थुपुराण में भी ६७क। स्पष्ट उल्लेख मिलता है---“चतुिः सह शिप्थस्तु 
शंकरो वतरिष्यति” इसी तरह भविष्य पुराण भी भगवान्‌ हांकेराचार्थ के अवर्तर की परिपुष्टि 
करता है-- 


कल्पादों िसहुच्षान्ते लोक।नुअहुक।स्याया 
चतुर्भिः सहशिष्यैस्तु शंकरोहवतरिष्यति । (भविष्य पुराण) 


इसके साथ ही सोर पुराण में यह भी उल्लेख किया गया है कि शंकर व्यास्षसूत्र, ब्रह्मसृत्र और श्रुति 
के यथार्थ अर्थ की व्याख्या करेंगे । 


भगवान शंकराचाये ने अद्वेत वेदान्त एवं सनातन धर्म का प्रचार करने के लिए चारों दिज्ञाओं 
में चार पीठों की स्थापना की । इनके द्वारा वे वेदान्त की शिक्षा को जन-शिक्षा का रूप देना चाहते 
थे ओर आधुनिक विश्वविद्य/लयों की भांति युग-युगों तक शिक्षा केन्द्रों के समान इनका विकास करना 
चाहते थे। इन पीठों का उद्देश्य न केवल शिक्षा प्रसार था वरन देश के चारों कोनों को धामिक 


»६्यात्मिक, सांस्कृतिक तथा राष्ट्रीय दृष्टि से एक दूसरे से समन्वित कर भारत की एकता एवं 
अख॑ण्डतो को सुदृढ़ बनाना था । 


आज हम पुनः भभवान्‌ शंकराचाय की देश सोवीं वर्षगांठ उनकी शिक्षा का प्रसार-अ्रततार 
करते हुए ज॑नणागरण के रूप में देश विदेश में करते हुए उनके उस बहुमूल्य घिद्धान्तों को जन-जन 
तक पहुंचाने का अय।(, उनके द्वारा की हुई कृतियों के प्रति $तशत। सम्पत्न होगी । 


भगवान आय शंकराचार्य 


श्री अटल पो०घोश्वर श्रोचार्य महाम०डलेरेब 
थी स्वामी संधलाचत्द जी महाराज 


गीता मन्दिर रोड, अहमदाबाद 


“अयं निज परो वेन्ति गणना लभुचेत॑साम्‌” के पवित्र सिद्धान्त पर चलने वाले आर्यों का 
समस्त विश्व में आज्यात्मिके अभुख था। आरयों ने अतादिकाल से अर्थ एवं राजनचीति को भौतिक 
दृष्टिकोण से दूर रखा है एवं धर्भाचुकूले अर्थ एवं राजनीति को जन-व्यवस्थे। का आधार स्वीकार 
किया है। आरयों का सानता है कि धमविहीन अर्थ भोगवाद एवं 4४१।८ को जन्म देता है, साथ ही 
घर्मेथिहीन राजनीति राष्ट्रीयवा को सभोप्त करके सर्वेनाशेक थुद्धाग्वि की चिचगारियां देती हैं। 
हंभारी संस की विशेषता है---“माभू४: बस्य स्विद धनम्‌” “स।भचुस्मर युद्धय च “मोक्ष कमंसु 
कीशलम्‌ जो विश्व की किसी भी स€$ति एवं सभ्यता में नहीं है। 


मात का सर्वागीण विकास धर्म के द्वारा होता है। धर्म के बिना माचवता का टिंकनी 
असम्भव है । मानव जाति का धर्भ॑भ्रन्थ वेद है जो अपौरूषय है एवं ईश्वरीय ज्ञान-विज्ञान का भंडार 
है । इस अपौरूुषेय निर्मित धर्म धरर$ति से विच्छिन्न हो, भारत में ही स्वार्थ एवं भोगपरायणतावश। 
अनेक वाद उत्पन्न हो गए जिसमें तांन्त्रिक, कापालिक, चार्वक, नास्तिक एवं आश्तिक मुख्य हैं 
जिनके कारण मानषीय संरक्षतिं के विकास अपरुद्ध हो गए। इस भयात्के परिस्थिति में भगवान्‌ 
आद्य शंकराचार्थ ने अवत।९ लिया । अनुपेंभ तेज एवं ज्ञान के साक्षात्मूति भगवान्‌ शंकर श्री भूतताथ के 
अवतार थे। स्वल्पकाल में ५९भों का ज्ञान एवं वेदादिकों का अध्ययत ॥२चये की घटत। है । लीलाधारी 
शंकर में सन्‍्यास की स्वीकृति भी माता अ।4+ब। से बड़े विलक्षण ढंग से ली । सन्‍्यास के परचातू आचार्य 
गोविन्द पाद के पास वे कुछ समय तक रुके। चातुर्मास का समय होने के कारण नंद जी में 
भयात्तक बाढ़ आयी | आाचाय॑ भीविन्द भगवन्तपाद समाधि में लीन थे। भगवान्‌ शंकर ने बाढ़ के जल 
कमस0डल में समावि"्०ठ कर लिया। उससे प्रसन्‍त होकर भगवत्पादे ने हंंकराचाय को लोक-कल्थाण की 
जाशो दी। विष्णु सहस्त्नाम पर भाष्य लिक्षक९ शंकर काशी चले आये। काशी में एक वर चाण्डल 
रूप धारी भगवान्‌ शिव आशीर्वाद प्राप्त कर तथा प्रेरणां लेकर उत्तराख०3 की यात्रा हेतु अल्थान 
किया। शंकर ने बद्रीनाथ धाम में प्रस्थान के साथ अनेके मौलिक ग्रंथों की (चना की | कुभारिल भट्ट 
एवं मंडन मिश्र जैसे विद्वान शंकर के शिष्य बन गए । 


आचाय॑ शंकर का अवतार तो लोक-कल्थाण हेतु हुआ था। अतः जब तक यह काये पूर्ण न 
हो जावे तब तक उनके। चेन कहां ? आचाथ शंकर ने भारत भ्रमण किया। अनेक लोगों से मिले। 
लोगों की धर्म के प्रति श्रद्धा देखकर. आचार्य आनन्दित थे पर साथ ही चिन्तित भी। ३ ष्होंपे श्रद्धा 
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का आदर किया पर उन्होंने श्रद्धा के केद्ध को बदज।। अचोय शंकर ने लोगों से कहा--अ नेक 
देवी-देवताओं का पूजत अनन्त ज्ञानमय परमपिता का पूजन है, कारण उसी परमपिता की पा स्वेत्र 
अभिव्यक्त हो रही है । शंकर ने &दश भर्णेश के मन्दिरों का निर्माण अठारह ज्योतिलिगों क॑ का पा 
करके वैदिक पर+पर। की रक्षा के साथ राष्ट्रीय जीवन के विकास हेतु अनेक परिश्रम किया क्‍ ।  भान ते 
थे शाक्र, वैष्ण १णपत्य, शैव, आदित्योपासक सभी एक परम शक्ति के उपासक हैं । उपासना के रूप 
भिन्न-भिन्न होने पर भी वस्तुतः अद्वंत हैं। सभी देवों का अधिष्ठान ब्रह्म एक है। 


आचाय॑ शंकर महान्‌ चितक के साथ महान्‌ समाज उद्धारक भी थे । दक्षिण भारत की यात्रा 
के समय उनके मत में यह विचार आया कि समाज में वर्तमान में जो विलक्षण विचार है लहर 
आयी है वह सदा बती रहेगी तो समाज का संगठन भी पे होगा । न्‍्यथा समाज में सदढ़ विधा ९ 
भी पाती के बुलबुले के समान नष्ट हो जाता है । अतः उन्होंने समाज को प्रेरणा देने वाले श्रद्धा एवं 
शिक्षा के केन्द्र मठों की स्थापना की । मठ अखाड़े एवं मण्डलेश्वरों की स्थापना के पीछे आचाय॑ शंकर 
की क्पती थी कि समाज में सच्ची निष्ठा स्थापना वाले सेवक विद्वान नि स्प्राह निस्‍्वार्थे एवं दृढ़निश्नथी 
लोक शिक्षित होकर सम्पूर्ण देश में कार्य करंगे। उन्होंने सर्वश्रथम शख गरी मठ की स्थापना की जिसके 
प्रथम मठाधीश सुरेश्वराचायं नियुक्त किए गए। उत्तर में जोशी मठ, ,जभेन्‍नाथ में गोवध॑न मठ 
एवं ६।९क॥ में भी मठ की स्थापना की । द 

आचाये शंकर का अद्वेत सिद्धान्त कोई नया सिद्धान्त नहीं है, बल्कि वह तो वेद-अतिपादि6 
निर्दोष वेदान्त का शास्त्रीय सिद्धान्त है। शुद्ध ब्रह्मगाद ही उनका सिद्धान्त है। यही एंकात्मवाद 
अथवा वास्तव में साम्यवाद कहा जा सकता है जिसके हारा विश्वशान्ति सम्भव होगी । 


भगवान्‌ आचाय॑े शंकर की जे । 


#।चायें शक की देन 
परमहूंस स्वामी बाभदव जी भहाराज 


विनिर्न ब्रह्माण्ड की निथमित तथा व्यवस्थित रचना देख, इसके व्यवस्थापक तथा नियामक 
का निरुचय होता है। व्यवस्थापक तथा नियाभक कभी सानशून्य नहीं होता, अतएव वह समस्त 
ब्रह्माण्ड का ज्ञाता है, ऐसा निश्चय आग्रहरहित बृद्धिधान को होता है। संसार विषयक कोई ज्ञान 
ऐसा नहीं, जो शब्द से जुड़ा न हो । अतः लोक में देखा जाता है, कि किसी को, जिस विषथ का ज्ञान 
होता है, उस ज्ञान को प्रकट करने के लिए दब्द भी होता है। ब्रह्माण्ड के व्यवस्थापक तथा नियामक 
का ज्ञान स्वल्प नहीं हो सकता, अतः उसको सर्वेज्ञ कहा गया है। उसके ज्ञान को भी ब्रह्माण्ड के अनन्त 
पदोर्थों को विषय करने वाला होने से अनन्त कहा जाता है। अनन्त ज्ञान से सम्बद शब्द भी अनच्त 
हैं। उस ३९१ रीय ज्ञान से सम्बद्ध शब्द ही वेद हैं तथा वह अनन्त है। अतएव श्रुति ने भी कहा है, 
कि “अनन्ता वे वेदा: । 


भारतीय वेदिक १२*प र। में वेदों का परम प्र/भाण्य माना गया है। सभी प्राचीन भनी षिथों ने वेदों 
को कम, उपासना तथा ज्ञान, इन तीन खण्डों में विभक्‍त माना है। इसकी अवहेलना आचाय शंकर 
ने भी नहीं की है। इन तीनों का विशद वर्णन पुराण, इंतिहीस, स्मृति तथा तन्त्र-प्रंथों में भी हुआ है । 
इन तीनों से अचुशआाणित भारतीय या हिन्दू संस ति रही है। पूर्व समुद्र तथा ५श्चिम समुद्र के मध्य 
तथा हिमालय से लेकर दक्षिण में हिन्द-भह।8ागर तक स्थित भारत एक विशाल देश रहा है । उसमें 
अनेक राजाओं के राज्य रहे, अनेक भाषाएं रहीं। केरल, श्रसेन पंचवद पोचालादिक अनेक राज्यों 
की भिन्‍न-भिन्‍त सीमाएं रहीं। पुनरपि यहां की संस्कृति एक रही । अतएवं यह एक महान्‌ राष्ट्र 
रहा था। अनेक राज्यों में रहने वाले अनेक भाषा-भाषी, अनेक रीति-रिवाज वाले भी यहां के निवात्ती 
अपने को भारतीय तथा हिन्दू मानते रहे। अनेक सभ्भ्दायों के रहते हुए भी भारतीयता या हिन्दुत्व 
का बाह्य-चिक्न शिखा सबने अपनाया था। भाव यह है, किसी एक शासन के अन्तर्गत रहने या एक 
भाषा बोलने या एक सभ्भ्रदाथ के कारण ही एक राष्ट्र नहीं होता, अपितु एक संस्कृति के कारण ही 
एक राष्ट्र होता है। जिस एक संस्कृति से यह एक राष्ट्र था, जो संस्कृति कर्म, उपासना तथा ज्ञान से 
अनुप्राणित थी । यह तीनों ही वेद की परम प्रमाणता से अनुप्राणित थे । 


आचायें शंकर के प्रादुर्भाव-काल में वेदों के श्रमाण्य पर गहरा श्रह।र यह प्रचार करके हो 
रहा था कि वेद भांड, घूर्ते तथा निशाचरों के द्वारा बनाए हुए हैं। वेदों तथा वेदों के प्रतिपाच्य कर्म, 
उपासना तथा ज्ञान से अनुप्राणित, भारत को एक राष्ट्र का रूप देने वाली हिन्दू-संस्क्ृति लड़खड़। रही 
थी। सुधारवादो लोग विदेशी आकान्ताओं से भी हाथ भिलाने को उद्यत हो रहे थे । ऐसे गम्भीर 
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समय में आचार्थ ने पूरे भारत में भ्रमण कर वेदों का प्रामाण्य तथा वेद प्रतिपाद्य कर्म, उपासना तथा 
ज्ञान की पुनः अतिष्छा की थी । इनको प्रतिष्ठा से हिन्दू-।९७ति की प्रतिष्ठा हुई । स*ति की प्रतिष्ठा 
से भारत एक राष्ट्र बना रहा। यह आचार की भारत को दी हुईं बहुत बड़ी देन थी । 


समय व्यतीत हुआ। भारत में पारसी तथा यहूदी अपनी संस्कृति लेकर आए, परूच्तु 
भारतीयों में संकटभ्रस्त को आश्रय देने वाली अपनी सांस्कृतिक भावना से उनको आश्रय दिया । 
गो-वध जैसी संस्कृति के टकराव वाली परिस्थिति पर नियन्त्रण रखने की शर्ते पर वे आज तक अपनी 
संस्कृति के सहित सुरक्षित हैं। उन्होंने भी भारतीय संस्कृति के साथ साप्रज्जस्य तो रखा, किन्तु अपनी 
संस्कृति से मिली-जुली भारतीय संस्कृति को नहीं माना । इतिहास के ज्ञाता तो यह भी कहते हैं कि 
“हमको यूरोप के सभी देशों ने सताया था। भारत में ही हम सुख-शान्ति से रहे, ऐसी यहूदियों की 
मान्यता है ।  अस्तु । 


भारत में दो संस्कृतियां आकरान्ता होकर के प्रविष्ट हुईं । एक मुस्लिम दूसरी ईसाई । मुस्लिमों 
ने शस्त्र-बल से अपनी संस्कृति को प्रतिष्ठित किया | ईसाइयों ने शासन के साथ-साथ सेवा के बहाने 
अपनी संस्कृति के पैर यहां जमा लिये, इतना ही नहीं हिन्दुओं के समान अपने को तथा मुसलमानों 
को देश में भागीदा९ सिद्ध करने के लिए, एक कल्पित इतिहास की रचना करके हिन्दुओं को बाहरी 
देशों से आया सिद्ध कर दिया। इस कल्पित इतिहास के समय राजा, रईसों, जागीरदारों तथा 
धर्माचार्यों के विवेक मेत्र बन्द रहे । हिन्दुओं में तत्कालीन बुद्धिजीवी समाज अपने को विदेशी मान 
बैठा । इस मान्यता का संगत हो किसी ने विरोध नहीं किया । परिणामस्वरूप ईसाई शासकों ने इस 
देश की संस्कृति को मिली-जुली कहना प्रारम्भ कर दिया। भारतीय नेताओं ने इसे स्वीकार कर 
लिया । ईसाई शासकों के विरुद्ध स्वतत्त्रता संग्राम हुआ | मिली-जुली संस्कृति मानकर देश की एक 
(मुस्लिम) संस्कृति के आधार पर हम। २ शजनैतिक नेताओं ने देश का विभाजन स्वीकार कर लिया। 
अक्रान्तदर्शी देश के नेताओं ने देश की संस्कृति को हिन्दू-संस्कृति घोषित नहीं की । देश में कुर्सी 
के लोभ से मिली-जूली ही संस्कृति मान ली जिसके फलस्वरूप विभक्त-देश, पुनः विभाजन की स्थिति 
में जा पहुंचा है। पहले तो दो विभाग हुए । अब तो अनेक विभागों की रूप-रेखा प्रतीत होने लगी है । 
देश के सत्तारूढ़ नेता इस विभाजन की रूप-रेखा को मुस्लिम-लीग से हाथ मिलाकर तथा ईसाई 
मिशनरियों को प्रोत्साहत देकर सींच रहे हैं। अन्य विपक्षी नेता भी उसी प्रक्रिया में ग्रस्त परिलक्षित 
हो रहे हैं । 

अतः विभाजन को यदि अवरुद्ध करना है, तो भन्‍्य संस्कृतियों से साम>ण स्यथ रखने वाली 
भारतीय, हिन्दू संस्७ति के आधार पर देश को हिन्दू-राष्ट्र घोषित १<ना होगा । इस कार्य की आशा 
राजनैतिक नेताओं से तो है नहीं। धामिक-नेता सामने आवें तथा आचाये शंकर की प्रक्रिया को अपनावें 
तो खण्डित देश पुनः लण्डित होने से बच सकता है। आचाये शंकर ने बद्रीनाथ मन्दिर की पुनः स्थापना 
की । हमारे धाभिक साम्प्रदायिक आचारयों को मान्य सभी अवतारों तथा देवी-देवताओं के स्तोत्रों की 
रचना भी की थी | 


आचार्य के इन कार्यों से सिद्ध होता है कि उनका सभी के उपास्थों के प्रति आदर था। देश 
पर आई इस संकट की घड़ी को धार्मिक-नेता समझें तथा सब का १रसप९ आई रखते हुए देश की 
लड़खड़ाती संस्कृति की रक्षा करें। धर्भाचार्थों ने हिन्दू की जनसंख्या कम करने का कुचक्र अनुचित 
धर्मान्तरण तथा हिन्दू पर भी थोपा परिवार नियोजन, हिन्दू को तोड़ने वाली धारा 30, प्रान्तों 
को बिख्वराव की ओर ले जाने वाली धारा 370 आदि धाराओं पर छ्थान नहीं दिया तो हिन्दू 
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अपने ही देश में अल्पसंख्यक हो जायेगा, प्रान्‍्त बिखर जायेगे। ऐसी दशा में हिन्द अण्पसंख्यक 
हो गया तो हिन्द्‌ ४६७णि न रहेगी, हिन्द्‌-संस्कृति न रहेगी तो हिन्दू नहीं रहेगा, हिन्दू नहीं रहेगा तो 
हिन्दू वर्भाषाथ नहीं रहेंगे । 

इसी अकार यदि राम-जत्म भूमि की ओर ध्यान नहीं दिया तो उसकी पुनः प्रतिष्ठा नहीं 
होगी, पुनः प्रतिष्ठा नहीं हुई तो हिन्द्‌ तथा हिन्दु-संस्छति का गौरव नष्ट हो जायेग। । अतः आवश्यकता 
है देश में जातीय एकता एवं हिन्दू-संस्कृति की रक्षा की। उसके लिए आव्यकता है हिन्दू-ज।गरण 
तथा संगठन की, संभ०वें के लिए क्षावईश्यकेत। है धर्माचार्यों के संगठित प्रयासों की ॥ उसके लिए 
आवश्यकता है, आचाये के चरित्र पर दृष्टि डालने की, कि उन्होंने भारतीय-प्षरुति की रक्षा हेतु क्या 
नहीं किया ? यदि इस समय धर्मातार्थों ने संस्कृति की रक्षा हेतु, हिन्दू संधठझव की और, और अधिक 
ध्यान नहीं दिया तो देश को तुष्टिकरण की नीति से होने वाले कुंत्सित परिणामों से नहीं बचाया 
जा सकेग। । 


श्री आद्य शंकराचार्य की विशेषता 


सहभेण्डलेश्वर स्वीसो भ्रह्मानद गिरि जी 
सुरत गिरि 


आचाये शंकर ने आलौकिक काये किये। भारत में आये--हिन्दू धर्म वैदिक धर्म की की पुनः 
स्थापना की। चार वर्णो व चार आश्रमों को भी शास्त्रानुसार कापम किया जिसे कि गीता में कहा गया 
है 'चातुवर्ष्य मया सृष्टगुणक में विभागश:” चार वर्ण वस्तुत: ज्ञानं-बल' व्यवसाय सेवा के ही प्रतीत हैं, 
हभणों में ज्ञान शक्ति और क्षत्रियों में बलशक्ति, बैश्यों में वयवक्षाय-व्यी५।र२ शक्ति और बाद्नों में 
सैवशे।क्ति है। आचाये शंकर ने समस्त प्रजा को शुद्धिकरण द्वारा चार वर्ण व आश्रमों की स्थापना की । 
इतना ही नहीं--इस धर्म प्राणमय देश को भौगोलिक रूप तथा धाभिक रूप से भारत को अंखर्ण्ड 
किया । सर्वविदित है, कि भारत के चार कोणों में चार मठ व चार धाम हैं । उन चार मठों में अपने 
योग्यतम चार शि५्थों को बेंठाया तथा मठाम्नाय द्वारा सब को आदेश दिया कि अमुक मठ द्वारा 
प्रचार क्षेत्र अमुक-अमुक राज्यों में हो । अतः अन्यान्य अवतारों से यही विशेषता है कि अन्यावत्ारों में 
संहार कार्ये शब्तों द्वारा हुआ ,वहां पर शास्मों के द्वारा समाज व वैदिक धर्म प्रचार द्वारा देश को 
संगठित व जनभानस की खोंट५न को दूरकर देश व सभरत सभांज का सुधार किया । 


समस्त वेदों के जो प्रधान काण्ड होते हैं कम, उपासना एवं ज्ञान । अधिकारियों के भेद से तीनों 
काण्डों की व्यवस्था दी | उत्तराधिकारी के लिए वेदों के अन्तिम भाग उपनिषद प्रतिपाद्य जीव ब्रहमेक्य 
का उपदेश इसी को ही इरान काण्ड कहते हैं। मध्यामाधिकारी के लिए उपासना वेदों में एक ही प९मा- 
त्मा को विभिन्‍न रूपों में व विभिन्‍न नामों से उल्लेख किया है। 'एकंसर्‌ विप्रा बहुधा वदन्ति, एक सह 
विप्रा बहुधा कत्यथन्ति, 'वज्णवान्‌ शान्त इति उपासीत' इत्यादि मन्त्रों में एक ही परमात्मा को भिन्‍न 
भिन्‍न नाम रूपों से निरूपण किया गया है उसमें मन को स्थिर करे तथा श्काभ व निष्कोम रूप से 
वेदों में अनेक कामों का निरूपण है कति०० अधिकारियों के लिए कर्म का भी उपदेश किया । 


अ।चर्थ शंकर ने ईश्वर को निगु ण-निराकार, सगुण ४।का२, सभुण निराकार एवं अवताररूपों 
में वर्णन किया है शासन विधि के अचुसार। कर्तु अकतुं अन्यथा कतुं' सम५थ: से ई५१२:,, इसलि0 
भगवान्‌ सभी रूपों में होने का सामथ्यं रखते हैं। भकछममावानुसारेण जायते भभवानजः, तथा आचार्य 
शंकर ने पंचदेनोपसना को भी बताथ। है प्रौत-स्मातें धर्म को सिद्धान्त रूप से भी स्वीकार किया है। 
राम-कृष्ण-शिव-विष्णु-गणपति-शक्ति-सुर्य की उपलगा' श्रह॑भरूँप से बतायी है, इसलिए देवों में 3०७०८ 
अपक्षष्ट की भावना नहीं है। 'एकात्मनी भिच्वसूपानू लोकरक्षण तत्परान्‌ । शिव विष्णु शिया सूर्य 
हेरम्वान्‌ प्रणयाम्यहभ्‌ ॥ ।। 
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इस भक।२ पड़्दर्शनों का भी सभ॑न्वथ रूप से माना है! 

सदाचा दनुन्धान में कहा है-- 

ताकिकरंणां च जीवेशो, वाच्यावेती विदुबंधा: । 

लक्ष्यों च सांख्ययोगाभ्यां वेदान्चरेकता तयो:॥2॥ 

स्थूलव राजयोरेक्‍्यं, क्ुक्षमइ रण्यगभेयो: । 

असान मोयली रेक्‍य, अत्यर्िविवशान ५णेयो: | ॥३3॥। 

कार्यकारणवानच्यांशोी, जीवंशौ यो जह॒ल्चयो । 

अजह"पच तयो लक्ष्यो, चिदशावेकरुपियों ॥4॥ 

अर्थात्‌ ताकिकों के मत में जीव और ६५१९ त्वं एवं तत्पद के वात्य है सज्य एवं योग द्वारा 
उपधि रहित शुद्ध जीव ३६१९ लक्ष्य है और उपनिषत्‌ बेद्षन्त शुद्ध जीव ईर4९ की ७केत। है ऐसा 4ि&न 
कहते हैं । 

“्यण्टि स्थूल शरीर एवं धभष्टि-स्थूल शरीर विराट की एकता है व्यष्टिनसूक्ष्म शरीर एवं 
समण्टिलसुक्ष्म शरीर हिरण्यभर्भ की एकेता है, व्यष्टि कारण शरीर अशात एवं समस्त संक्षो* कर बीज 
माया की एकता है । 

जीव और ईश्वर में कार्य में कारण रूप जो वच्यांश उपाधि है उसका परित्याग करने से तथा 
शुद्ध चंदन्य रूप लक्ष्य भाग का परित्याग नहीं करने से जीव ई१ब२ का उपाधिरहित शुद्ध चंततत्य 
रूप एक ही है। 


इस भअकोर तप्वमत्ति इत्यादि महा4क्यों वा उपाधि नि९१धि द्वारा 4७९ करने पर किसी 
प्रकार का भेद नहीं रहता। इतन। सुन्दर समच्चथ विशद रूप से किसी आचार्यों ने नहीं किया है। अतः 
आचार्य शंक ९ को ही जगद्गृुरु रूप से सब्बोधित करना साथंक है। 


अद्वितीय हैं लोक शंकर 
महाभण्डलेश्वर भ्री स्वामी विष्णु देवानंद गिरि जी महाराज 


अब तक अबता₹ तो बहुत हुए हैं ! किन्तु श्री आद्य जगदगुरु भगवान शंकराचार्य की एुलना 
में नहीं ॥ न अस्त्र न शस्त्र, न युद्ध, न छल, न कष्ट, एकमात्र यथाथ । यह यथार्थे केवल वेद है बस यही 
विजय है शंकर का। आप यदि सत्य के पक्षपाती हैं तो वेद ही है यथार्थ उस वेद के अतिरिक्त सब 
अयथाथे हैं। सत्य वक्तव्य ही नहीं है सत्य केवल क्रिया में भी व्यक्त नहीं है। सत्य अत्यन्त सरल 
और उदार है उधार नहीं, अपितु नकद है । 


यदि आप भूले न हों, यदि आप भठके न हों तो सत्य आप के अतिरिक्त और कुछ नहीं है आत्मा- 
अनात्मा का विवेक खो ब०ना ही भज्ञान है। विवेक ज्ञान ही वेद है। वेद का अथे ही है जानना । 
अपना ज्ञान ही तो वेद है। शरीर आत्मा नहीं, हृदय आत्मा नहीं, वह यह आत्मा नहीं, आत्मा साक्षी 
चेतन्य है । वह मैं ही हूँ; अद्वितीय, यह सत्य कभी किसी से अलग नहीं हैं, यही बेदिक 
ज्ञान है। 

समस्त जगत के कारण होने से महेश्वर है। अतः यह उतका शाचवंतार उचित ही है। संसार 
पद्धू में फंसे जीवों के 3७९ के लिए यह उनका उपयुक्त विग्रह, मात्र 32 वर्ष का ही था। इन बतीस 
वर्षों में वे लोकोत्तर कार्य कर के स्वस्थ रुप में प्रतिष्ठित हुए । उन्होंने व्यवहार और परमार्थ को तराजू 
के दो पलड़े के समान रखा। व्यवहार भी शुद्ध हो तथा परमार्थ भी शुद्ध हो। यह उन्होंने अपने जीवन 
के रणक्षेत्र में कर के दिखा दिया। निवृत्तिपराथण होते हुए भी प्रवृत्ति करते रहे एवं प्रवृत्ति करते 
हुए भी निवृत्ति में थे। गीता का भाष्य करता उत्तकों यथार्थ था। पद्मापत्रमिवा+भसा, इन्द्रियाणि 
इच्किग्यार्थेसु' आचा4 शंकर ने ५२भोथे को ऐसा सुधारा कि आज उन जंसा पुनः सुधारक ही विश्व में 
पैदा नहीं हुआ, ठीक उसी तरह से व्यवहार को भी मर्यादा में स्थिर कर दिया । 


विषटित समाज को सुगठित, खण्डित राष्ट्र अखण्डित, अधर्म, अन्याय अत्याचार; दुराचार 
आदि का समूलतः आजचाये शंकर ने बिना किसी शस्त्र के उखाड़ फेंका । 


आचाथे का इस भारत माता से इतन प्रगाढ़ प्रेम था कि उन्होंने इस राष्ट्र के सुदृढ़ ताके 

बन्दी के लिए चार मठों की स्थापता कर दी। भविष्य में कोई भी विधर्मी यहां पर पांव न फैला सके 

उसकी सुरक्षा के लिए आपने अत्यन्त निपुण निगृह, जलुभहे में समर्थ शिष्यों को नियुक्‍तत कर दिया। 
ये पीठ आज भी ज।चाय॑ जी की कीरति पताका को आ%।श में तद्ब॒त फहराते नजर आते हैं । 
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सभाण की कुरीतियों को शंकर ने उस्ती तरह से काट फेंका जैसे! डाक्टर ऑपरेशन से 
काट कर निकाल फेंकता है। शंकर के क्ामाने चुवौतियां ही चुनौतियां थीं, उनमें से एक था नास्तिक- 
वाद। वे नास्तिक ईरे१९ को देश निकाला दे चुके थे। अत: जगत्‌गुरु जी ने ३२१९ के अस्तित्व को बहाल 
किया । धर्म की सावेभौम सत्ता का ५रिह।र किया । अखिल क्रक्ष।णड में जगदगुरु के पद भार को 
साथेक किय।। गीता, उपनिषद्‌, भरह्मप्ुतत पर भोण्य कर ब्रह्माण्ड को चकित कर दिया। ध्यास श्री कृष्ण 
एवं वेदों के अन्तिम भाग रूप श्रृतियों के तात्पंय का उद्घाटन कर इन तीनों को परितृप्त कर जन 
साक्ष।रुण के लिए यम राज का द्वार बन्द कर दिया । 


यह कार्य सहस्न युगों में भी संपादित न होने वाले को शंकराचार्य जी ने अत्यन्त अल्प काल में 
करके दिखा दिया ! आज के लोग उनके इस महति कार्य के लिए मत मसोस कर रह जाते हैं। 


आठ वर्ष की आयु ही क्या आयु है, पर शंकर ने झ्राठ वर्ष की आयु में चारों वेदों को आत्मसात 
कर लिया। जिस वेद से ज्ञान प्राप्त कर ब्रह्मा सृष्टि की उत्पत्ति करते हैं। द्वादशे वर्ष सर्व शासन विद्‌ 
बारह वर्ष के शंकर प्तमग्र शास्त्रों में पारगंत थे । बालक शंकर 6 वर्ष के वय में व्यास प्रणित ब्रह्म- 
सत्र पर व्यास तात्पयं नामक भाष्य लिख डाले। गुरु को कमण्डलु में नमंदा के जल को भर कर जो 
भयंकर प्रलयंकारी थी संतुष्ट कर दिया। पृर्णानदी में माता को वृद्ध जानकर प्रवाह को वहीं बुला 
लिया । माता की मृत्यु को सन्निकट जान कर आकाश मार्ग से गसन कर शिव विष्णु का दर्शन कराया । 
माता को विष्णु लोक में भेज दिया। 


0५।चल में अपने को प्रायश्चित के रूप में जलाने वाले कुमारिल भट्ट के समक्ष प्रकट होकर 
शिव कवल्य प्रदान किया। मण्डन मिश्र के साथ शार्ता4 कर के उन्हें शिष्य बनाया। अनेक लोकोत्तर 
कार्यों के कारण श्री शंकर केवल शंकर ही नहीं रहे वह आद्यजगद्गुरु शद्धूराचार्य के पद को सुशोभित 
कर जगदगुरु पद का श्रेय प्रदान किये। अखिल ब्रह्माण्ड में यह प्रथम सूनपत करने धाला शिव के 
सिवा अन्य कौन हो सकता था। उन्हीं के दिखाये मार्ग पर चल कर आज भारत-भारत है अन्यथा 
यह आज आरत होता। भारत को नवजीवन देने वाला विश्व के सिरमौर बनाने वाला वाल 
यति शंकर विश्व का सदंव पथ-प्रदर्शन करता रहेगा। आध्यात्मिक चेतना के सिर मुकुट मणि के रूप में 
शंकराचीरय शुशोमित हैं । 

श्री शंकर ने कोई मजहब नहीं बनाया अपितु देश तथा राष्ट्र का 3७९ किया । आचार्यपाद की 
आज यह द्वादश शतान्दी वर्ष के उपलक्ष में सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड उनके चरणों में नतमस्तक है, अपने भूलों 
के लिए क्षमा चाहता है । 


भारतीय संस्कति के संरक्षक आद्य जभतगुरु श्री शंकराचार्य 


महाभण्डलेरेव९ थ्री स्वांबों शिवचतत्य जी महाराज, 
बन्दावन 


इतिहास के अध्ययन से पता चलता है कि अवादिकाल से समागते वर्णाश्रम धर्म व्यवस्थ। का 
भारत में पूर्ण आदर था । लेकिन कालान्तर में भह।बीर जिन और गौतम बुद्ध के समय से समाज में 
नास्तिकता धीरे-धीरे जड़ जमाने लगी थी और एक समय ऐसा आ गया, जबकि समाज से आस्ति- 
कता का लोप हो गया और वर्णाश्रम-सम्बन्धी व्यवस्था तथा आचर-विचारों से लोगों की श्रद्धा हट 
गयी। यह एक ऐसा भहान्‌ परिवर्तन का युग था, जब कि भारत भर में सत्र नास्तिकता का बोल- 
बाला हो गया था । 


ऐसे (4%८ समय में आद्यजगद्गुरु भगवान श्री शंकराचार्य ने प्रकट होकर नास्तिक मतों के 
मेघाडम्बरों को अपनी प्रखर विद्वता के प्रकाश से छिन्न-भिन्‍त किया और सनातन वैदिक धर्म की 
प्रचलित वर्णाश्रम व्यवस्था की फिर से स्थापना की । जप, तप, ब्रत, उपवास, यज्ञ, दान, संस्कार- 
उत्सन॑ आदि को फिर से जीवित किये। उस समय अचलित पाखण्डियों के मतन्‍मतान्तरों का 
खण्डन करने के लिए अद्वेतवाद की अत्यच्त ही आवश्यकता थी । श्री शंकराचार्य जी ने अह्देत-वेदान्त 
की नूतन व्याख्या नहीं की, अपितु प्राचीन पर्धात का युक्तियुकत प्रामाणिक-दृष्टान्त, एवं स्त्रोतों के 
माध्यम से सरल व्याख्या की। लुप्त प्रायः पंचदेव-उ५सन। की नीति भी प्रचलित की । बौद्ों ने जो 
धामिक-जगत्‌ में ॥।न्‍्वर्था और अराजकता लायी थी, उक्षका प्रतिक।२ आद्य जगदगुरु श्री शंकराचार्य 
जी ने नहीं किया होता, तो यह स्पष्ट हो है सनातन धर्म का सदा के लिए लोप हो गया होता। आज 
जो कुछ हम सवापर्न[धर्म का ₹वरूप भूतिधूजा, यज्ञ-योगादि ब्रतोपवात धर्म और दशशन का रूप देख रहे 
हैं--वह भगवान श्री शंकराचार्य की ही देन है । 


शांकेरेसत का प्रतिपादव--आधद्यजगदगुरु श्री शंकराचाये द्वारा प्रतिपादित अद्वेतवाद का 
समस्त भारतबे में इतन। प्रचार हुआ कि, अद्वेत वेदान्त का नाम लेने मात्र से लोगों को श्री शंकराचार्य 
जी का स्मरण हो आता है। संक्षेप में आचाये शंकर द्वारा प्रतिपादित अद्वेत वेदान्त का सार इस 
५क। ९ है---इस सम्पूर्ण जगत्‌ दो भागों में बांठा जा सकता है--दृष्ठा और दृश्य । इलोक--हक्हश्यौ 
हो पदार्थों स्त: परस्पर विलक्षणों ।;हक्‌ ब्रह्म दृश्य मायोति सर्ववेदान्त-डिण्डिम: ॥ अर्थात्‌ द्रष्टा और 
दृश्य दो पदार्थ एक, एक से/विलक्षण हैं, उनमें जो द्रष्टा है, वह ब्रह्म है और जितना दृश्य है, वह 
माया है, यही सब वेदान्तशाधव का ढिढोरा है। देखने में ये दो तत्त्व हैं। एक वह जो सम्पूर्ण 
ज़ाभतिक-प्रतीतियों का अनुभव करता है, हुसरा वहु जो अनुभव का विषय है। जर्थात्‌ जिसका 
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अनुभव किया जाता है। इनमें प्रथम “आत्मा” और दूसरा “अनात्मा” है। जेत्मतत्व अचामय, 
अविनाशी, नि4िक।९ और निरेसंग है। स्थूलभूत प्रपञ्च से आत्म तत्त्व का कोई सम्बन्ध नहीं है। 
अंशान या अविद्या के कारण यह दुश्थभाव जगत्‌ सत्‌ जैसा प्रतीत होता है, वच्तव में भिथ्था है-- 
अम मात्र है “जीव अहक।< के वशीभूत होक* अपने को आत्मतत्त्व से पृथक भावक₹ कर्ता, भोक्‍ता। 
मान लेता है-- अहंकार विभृद़ीत्स। कतबज्हिसिति भच्यते !! गी० 3/26॥ शॉकरमतानुसार यह सारा 
भ्रप>च जो सत्य के क्षमान प्रतीत होता है, इसका मूल कारण माया है। जात्मे-तत्व और जीवात्म। 
का (कप्व होने पर यह भ्रम दूर हो जाता है। और जीव “जहूंत्रह्मास्मि” का अनुभव करने लगता 
है। धसतुत: जीव और ईश्वर एक ही तत्व है। “जीबो ब्रह्म व चाप: । 


आत्मज्ञान के तीन साचन--श्रवण, मतत और निददिध्यासन ज्ञान के साक्षात्‌ साधन हैं। 
किन्तु इनकी सफलता तभी है, जब ब्रह्म को जानने की अभिलाषा पूर्ण हो । यह भ्रभिलाषा-ब्रह्मजिज्ञासा 
उन्हीं में पंदा होती है, जो विवेक, वेराग्य, शमादिषद्क सभ्पात्ति और भुभुक्षुता आदि साधन चंनुण्टथ 
सम्पन्त हैं। बहिरंग साधनों की सहायता से चित्तशुद्धि होती है और तभी ब्रह्म को जाचने की ३०७। 
का आविर्भाव होता है। इसी को “अथातो ब्रह्म जिशासा के नाम से कहते हैं । 


परकाया प्रवेश की सिद्धि :--आचार्य शंकर ने जो कुछ कहा और लेखनीबद्ध किया। उश्चको 
प्रत्यक्ष करके दिखाया । आत्मा के विषय में उन्होंने कहा कि--आत्म। तीनों स्थूल, सुक्ष्म तथा कारण 
दरीर' तीनों अवस्था जाग्रत्‌ स्वप्न और सुषुष्ति से परे है। उत्तको प्रत्यक्ष करके दिलावा। जैले 
“जाप्रत, स्वप्तसुषुप्त्यादि प्रपञ»चं यत्प्रकाशते ॥ तद्‌ ब्रह्माहुनिति शात्व। सर्वेसत्ध्येविश्ुच्चते ।॥। 
(केंचतयोप० ) जो तीनों शरीरों एवं तीनों अवस्थाओं को प्रकाशित कर रहा है, वह ब्रह्म है। अमरुक 
राजा के दरीर में प्रवेश कर प्रत्यक्ष दर्शाया कि आत्मा तीनों दरीरों से परे है। थोगढ्शन में लिखा 
है--“कार्येन्द्रियसिश्धिक्षथात्तपल: (साँ०्पा० 2।43) अर्थात्‌ तप के प्रभाव सेशरी< इन्द्रिय के मल 
का नाश हो जाता है, उससे योगी का दरीर स्वस्थ, €१०७ और हल्का हो जाता है तथा तीसरे पाद 
के इकतालीसवें और बयालीसवें सुत्र में बतलायी हुई काम-प्म्पद्‌रूप शरीर-सम्बन्धी सिद्धियां शआप्त 
हो जाती हैं एवं सूक्ष्म, दूर देश में और व्यवधान युक्त स्थान में स्थित विषयों को देखन", सुततता 
आदि इंद्विय सम्बन्धी सिद्धि भी प्राप्त हो जाती है। “कायाकाशयो: सम्बन्धसंयभाल्लघृतुल समापत्तेश्चा- 
काशभभनस । इन्हीं सिद्धियों के वल पर परकाया प्रवेश, आकाश गमनादि होता है। “स्थल स्वरूप 
सुक्ष्मान्यथार्थ वत्व संयमाद्‌ भुतज4:” (यो० द० 3।4-44) अर्थात्‌ स्थल, स्वरूप, सूक्ष्म, अन्वय और 
अथ॑वत्त्व इन पांचों प्रकार की अवस्थाओं में संयम करने से योगी को पांचों भूतों पर विजय प्राप्त 
हो जाती है। भण्डन मिश्र की धर्मपत्नी उभय भारती के पुछने पर काम की कलाएं कितनी हैं? 
उनका स्वरूप कैसा है ? किस स्थान पर निवास करती हैं ? इत्यादि प्रहुत पूछते पर छः: मास की 
अवधि मांगकर भगवान श्री शंकराचार्य जी ने मृतक अमरुक राजा के शरीर में प्रवेश किया--- 
“प्रविश्य कार्य तमिभ् परासोनपस्य राज्येइस्य सुतं निवेश्ष । योगानुभावात्‌ पुनरष्थुपतुं9८कण्ठते सान- 
समस्मदीयम्‌  । सं० द्ां० दि० सोपान 977। ऐसा करने से पूर्वे उन्होंने शिष्यों को अपने शरीर की 
रक्षा के लिए नियत कर दिया और “मोहमुद्गर” नामक ग्रल्थ की रचता कर उनसे कह दिया कि 
यदि राजा के शरीर में मेरे प्रवेश करने के बाद तुम देखो कि विषयो के प्रति आसक्त पैदा होने के कारण 
मैं अपने उद्देश्य को भूल गया हूँ, तो मोहमुद्गर” मुझे सुता देना । उसे सुनते ही मुझे बोध हो 
जाएगा। मैं राजा के शरीर को छोड़कर अपने पूबं-शरीर को धारण कर लूंगा। इतना कहकर 
आचार्य शंकर ने अपने स्थल पांच भौतिक उस शरी< को त्याग कर सृक्ष्म शरीर से राजा के मृत 
शरीर में प्रवेश किया । शिष्यों ने अपने गुरु के प्राण-हीन शव को सुरक्षित रख दिया। अमरुक राजा 
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के श२२ में प्रवेश कर जाने के बाद जब शिष्थों ने देखा कि तिश्चित अवधि बीत जाने पर भी गुरु- 
देव नहीं लौटे, तो वे समझ गये कि थुरदेव को शरीर में ममत्व का आवेश हो गया है। इस पर 
उन्होंने राजा के घर में घुसकर और श्री शंकराचायें को उसी अवस्था में देखकर जिसका उन्हें डर था, 
उसी समय मोहमुद्गर का पाठ उन्हें छुनाथ।-- ' 


इलोक--का ते कान्‍्ता कस्ते पुत्र, संसारोश्थनतोव विचित्र: । 
कस्य त्वं वा कुत आयात:, तत्त्वं चिन्तथ तदिदं म्रात: ।। 


इसे सुनते ही आचार्य शंकर पूर्व शरीर में फिर लोट आये । शिष्यों ने यह देख कर दास भाव 
से गुरुदेव को अण।। किया। वहां से कामुकता विषयक ज्ञान प्राप्त कर पुत: भ्रण्डन मिश्र की सभा 
उपस्थित हुए । आंसन पर बैठे तथा विद्वानों से घिरे हुए आचाये शंकर के समीप जाकर सरस्वती 
उभयभा रपी ने कहा--सभा में मुझे न जीतकर कामशास्त्र में कथित काम कलाओं के जानने के लिए 
आपने जो श्रयत्त किया है, वह मानव चरित्र का अनुसरस मात्र है, अन्यथा आप सर्वज्ञ हैं। जगत 
में ऐसी विद्या नहीं है जो आपसे अज्ञात हो। अब मैं अपने निम ले ब्रह्मसोक को अवश्य जाऊभी । 
इतंच। केहकरं सरस्वती ब्रह्मतोक चली गयीं और मण्डन मिश्र को संन्यास दीक्षा देकर आचाय॑े शंकर 
अपना शिष्य बनाथा। । 


भग॑वात श्री शंकर/व।यं जी ने जो कुछ लिखा और कहा, वह शास्त्र-सम्मत, युक्‍्ति प्रमाण 
समर्पित सिंद्धात्त है। धर्म और दर्शत की भारतवर्ष की ही नहीं अपितु संसार को महान देन है। 
उसी से आज दाशेनिक जगत में भारत का स्थान ऊँचा है। आद्य जगदगुरु भगवान श्री शंकराचाय॑ के 
द्वादशवर्षीय शताब्दी समारोह के उपलक्ष्य में अपनी शब्द-१५१५०-जलि समपित करते हुए हरि ओइम 
तंत्सतु | प 


श्री शंकराचार्य का कान्थमय उपदेश 


महामण्डलेश्व र स्वामी दयाचन्बेधु रे 
बेदपा।ठी बेढ।श्रम, चींदोद 


भ्र॑ण्डप|सण्ड विश्षण्डनोचतं, 
त्रयोशिरो5त्यं प्रतिषादने रतम्‌ । 
ब्ुधैन्त योगकलाभिरावुते, 
नमामि त॑ औगुरु हंकर।थ्रम्‌ ॥। 


बोद्ध आदि भवैदिक उग्र पालण्डी मतों का खंप्डन करने में उद्यत उपनिषद्‌ गीता ब्रह्मसुतर रूप 
अस्थानत्रयीं के भद्वितीय ब्रह्मात्मतत्व के भर्थ का प्रतिपादन करने में तत्पर, बोधथुक्त ज्ञानियों के द्वारा 
नभरत, भिविकल्प समाधिरूप योग कला से युक्त उन सर्वेश्वेष्ठ जथदभ श्री शंकर स्वामी को मैं 
श्रद्धा भक्तिपुर्वक नमस्कार करता हूं । 


भाष्यकार का संगल'चरण 


अशीनांशुप्रतानं: स्थिरचरनकर व्यापिसिर्ण्ाष्य लोकान्‌ 

भुक्त्वा भोगन्स्थनि००नयुनरपि विषणोद्भासितात्कामजस्थान्‌ । 

पीत्वा सर्वान्बिशेषान्स्वपिति मधुरभुडः सायया भोजपन्नों 

माय[संल्यातुरीय परवसृतमजे ब्रह्म यत्तस्नतो5स्मि ॥4॥ 
(झाण्डब्थकै।रिका सम्बन्धभाष्य ) 


जो ब्रह्म अपनी चर।च< व्यापिनी ज्ञान रदिम्यों के विस्तार से सम्पूर्ण लोकों को व्याप्त करके 
जागृत अवस्था में स्थूल विष यों का भोग करके पुनः स्वप्वावस्था में बुद्धि से अकेशित वासना जनित 
सम्पुण रश्मि भोगों का पाव के रके माया से हम सब जीवों को भोग कराता हुआ स्वयं (सुषुप्ति में) 
आनन्द का भोषता होकर शयन करता है तथा जो माया से 'ठुरीय! चोथी अवस्था वाला हैजो परम 
अमृत और अजन्‍्ग। है, उस ब्रह्म को हम तमरक।९ करते हैं । 


विद्व की उत्पत्ति, स्थिति, लय करने वाले, स्वज्ञ, सर्वेशक्तिस+्पन्न' परभानन्दस्वरूप, 
कैलासाधिपति भगवान्‌ महादेव ने केरल प्रदेशीय वेद-शास्त्रपारगाभी--धर्मनिष्ठ शिवभक्‍त “शिव- 
गुरु” तथा उनके धर्मपत्नी “आयंम्ब' या सती देवी की प्राथंना से सनातनार्थ वेदिक धर्म का पुनरुछार 
करने की ३७०७ से उसी ब्राह्मण दम्पति के यहाँ पुरूष में अवतार ग्रहण किया। इसका नामकरण 
“शंकर” हुआ, जो आगे चलकर भेगरवतपाद दंकराचार्य नाम से प्रसिद्ध हुए । इनकी प्रतिभा अद्भुत 
थी, योगसिद्धि प्रकाण्ड पाण्डित्य ध्मनिष्ठा एवं ब्रह्मतिष्ठा जैसे दिव्य एवं भव्य गुणों के कारण थोड़े 
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समय में ही आपका महान्‌ यश विदव में फेल गया, हजारों शिष्य-सेवक हो गये । आपने प्रस्थानत्रयी 
पर अद्वैत परक भाष्य किया। असंरु५ स्वतत्त्र ग्रन्थ रचे । घूम-घूम कर धर्म प्रचार किया, शास्त्रा में 
असंख्य बौद्ध-जंन-मीमांसकों आदि के वनों को पराजित करके वैदिक धर्मावलम्बी बनाया, थोड़े 
समय में ही आचार्य शंकर ने देश की धर्मनीति तथा राजनीति को बदल कर सबको सनातन धर्म में 
प्रतिष्ठित किया । धर्म की रक्षा के लिये चार दिल्लाओं में चार मठों की स्थापना की । अनेक मन्दिरों का 
निर्माण एवं उद्धार किया, तीर्थों को पावन किया, पतित-धर्मान्तरितों को शुद्ध करके बेदिक व धर्म में 
प्रतिष्ठित किया । अस्तु, इस छोटे से लेख में मैं आचार्य की जीवनी नहीं दे रहा हूं। मैं तो सबका 
ध्यान आचार्य के कल्याणमय उपदेश की ओर दिलाना चाहता हूं । आचाये ने मानवमात्र की योग्यता 
और अधिकार को देखकर बथायोग्य उपदेश किया है जिंशर्क। पालन करने पर प्रत्येक मानव का कल्याण 
हो सकता है, इसमें संदेह नहीं है । 


श्रुति-स्मृति' में ज्ञानी को ब्रह्महप माना है अतएवं जंसे ब्रह्म के लिये कोई विधि-निषेध नहीं 
वैसे ही श्री शंकराचार्य ने ज्ञानी को विधिनिषेध से पर होने के कारण उसके लिये कोई कतंव्य नहीं 
बंतलाया । “निःसत्र१०्ये पथि विचरतः को विधि: को निषेध: ।” अतः आचाये ने कहा कि ज्ञानी ब्रह्म- 
रूप है अतः उसके ऊपर शास्त्र की आज्ञा या देवताओं का भी शासन नहीं है क्योंकि वह देवताओं 
का भी आत्मा हो जाता है। सबका द्रष्ठा-साक्षी है तथापि वह ॥रष्वानुसार किसी कार्य में 
प्रवत्त या निवृत्त हो तो भी उसको कोई हानि-लाभ नहीं, वह तो तिलिप्त आकाशवत्‌ असंग ही 
रहता है। ज्ञानी के बाद दूसरा तम्बर उपासक का आता है। उपनिषद्‌ आदि वेदान्त का श्रवण 
करने पर भी बुद्धिमान्ध आदि किसी प्रतिबन्ध के क९५ यदि अपरोक्ष ज्ञान उत्पन्त न हो तो उसकी 
उत्पत्ति के लिए मोक्ष फल साधक उपासनाओं का विस्तृत विवेचन आचार्य ने भाष्यों में तथा स्तोत्र 
ग्रन्थों में किया है ॥ उपार्सव। के अनेक भेद वेदान्तशास्त्र में आये हैं जो जिस गुण वाले ब्रह्म की 
उपाक्षना। करता है उसको उसी गुण विशिष्ट ब्रह्म की प्राप्ति रूप फल का प्रतिपादन उपलब्ध होता 
है। निर्गुण ब्रह्म की “अहूं ब्रह्मास्मि_ इत्याक।रक भभेद बुद्धि से की गई अहंग्रह उपासना परिपक्व 
होने पर फल काल में ज्ञानरूप में परिणत हो जाती है जिससे उपासक को ब्रह्मभावापत्ति रूप मोक्ष 
पद प्राप्त होता है इस सिदधन्त का आचायें ने अनेक प्रकार से प्रतिपादन किया है। 


पषामाच्य बुद्धि वाले उपासकों के मनोरथों की सिद्धि के लिए आचायें ने सनातन धर्म के 
प्राचीनतभ वैदिक साहित्य में 4णित श्रीगणेश, शिव, शक्ति, सूर्य एवं विष्णु की उपासना का निर्देश 
देकर सगुण ब्रह्म की उपासना का खूब प्रचार किया तथा भिनन्‍्त-भिन्‍त शिव, विष्णु, कृष्ण, राम, 
गोविन्द, जगेदम्बी आदि तथा गंगा, नर्मदा आदि देव-देवियों के अष्ट्कों के माध्यम से आम जनता 
को भगवदभिमुख करने का अ्रयास किया, यह आच।व की महति उद्ारता है। 


इसके बाद आचार्य ने निषिद्ध एवं काम्य कर्मों का निषेध करके सामान्य मनुष्यों को शारत 
विहित नित्य नैभित्तिक कर्मों के अनुष्ठात करने की आवश्थकेता का प्रतिपदत' किया है। फल की 
इच्छा का त्याग करके आसक्तिरहित होकर निष्काम भाव से किया गया शार्ुव विहित शुभ कम 
अन्तःकरण की शुद्धि का साधन है अतः आचाये ने यह कर्म अनुण्छय कहा है। आचाय॑ में कर्म, 
उपासना एवं ज्ञान का समसभुच्चय ने मौनक ९ क्रम समन्वय का प्रतिपादत किया है । 


पहले अग्नि होत्र, तप, दान आदि कर्मों के अनुष्ठान से अन्तःकरण को शुद्ध करे, फिर उपा- 
सना, ध्यात भक्ति-योगा+थास आदि के द्वारा चित्त को स्थिर करे इसके बाद द्ास्त्र और आचाये 
का सेवन करके ब्रह्म एवं आत्मा का एकप्व लक्षण ज्ञान प्राप्त करके जीवन्मुक्त होकर विदेह मुक्त 
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होने का सार पूर्ण उपदेश देकर आचाय ने कैवलाइत सिद्धान्त जगंत के सामने रखा। ब्रह्म सत्य 
जगेन्भिथ्या जीवो ब्रह्म व नापरः:। यह कहकर सारे विश्व को चमत्कृत कर दिया। चारवाक, जैन- 
बौद्ध आदि नासप्तिक मतों का जो रद खण्डन करके न्याय, वशेषिक, सांख्य-योग पूर्व मीर्भास। आदि 
भेदवादी दर्शनों का उन्हीं की युक्तियों से अत्यास्थाव॑ करके उन्हें श्रुत्तित+मत मार्ग दिखया । और 
घोषणा की कि-- 


एक वेदान्त-विज्ञानं स्वानुभूृत्या विराजते। एकमात्र अद्गेत बेदान्त विज्ञान ही स्वानुभव 
द्वारा विराजमान (विशेष क्षुशोभित-प्रामाणिक एवं विजयी हो रहा) है। यद्यपि परमार्थ दृष्टि से 
आचार्य ने वर्णाश्रमामिमानियों के लिए तत्तद्‌ ब्रह्मणादि वर्ण एवं भ्रह्मच॑4॑ आदि आश्रमों के गुण-धर्मो 
के ५लन का प्रतिपादन करके बदिक ५२<म्पर। की रक्षा करके उसे सुदृढ़ किथ। है। बअह्चारी 
आदि की व्याख्या आचारये के शब्दों में ही पढ़िये--- 


क्रह्माध्ययनसंयुक्तो भ्रह्मत्येरतः सदा । 

सर्व ब्रह्म ति यो वेद अह्मचारी स उच्चते ।। 
भ्रहश्थों गुणमन्‍्यस्थ: शरीर गुहभ्रुच्यते । 
किमुग्रेह्व तपोमिश्च यस्य ज्ञानसयं तप: । 
हर्षासर्षे विनिभु क्तो वानभस्थ: स उच्यते ॥। 
हठाभ्यासो हि संन्यातों, नेव काषायवाससा । 
नाहूं देहो:हुसात्मेति निश्चयों न्यास लक्षणम्‌ ॥ 


(सदाचे(रातुसतन्धानभ्‌ ) 
वेद्ाध्ययत से मुक्त एवं ब्रह्मचर्थ ब्रत में सदा तत्पर तथा 'सब कुछ ब्रह्म है! ऐसा जो जानता 
है, वह श्रह्मचारी कहा जाता है । 


सत्त्वादिभणों से तथा तत्काय जगत्‌ से जो मध्यस्थ (राग-द्वेष रहित-तटस्थ) रहता है, वह 
गृहस्थ है, यह शरीर गृह कहा जाता है जिसका ज्ञानमय तप है, उसको उम्र-तपों से क्या प्रयोजन ? 
जो हे एवं अभषं (ईर्ष्या) से मुक्त है, वह वानअस्थ कहा जाता है। केवल काषाय-वस्त्र से ही 
संन्‍्य|स नहीं होता, किन्तु प्राणायाम, घारणा आदि का हठाभ्यासपूर्वक, “मैं देह नहीं हूं किन्तु मैं 
आत्मा हूं' यह दृढ़ निश्चय ही संन्यास का लक्षण है। 


मैं द्विज हूं, मैं क/०-$कु>णा आदि कर्म का अनधिकारी नहीं हूं, मैं कर्म का अधिकारी हूं 
ऐसे कर्माधिक। री के लिए आचाये ने जैसे क्षण्या, अग्निहोत्र आदि वैदिक कर्मों का विधान किया, 
वैसे मूढ़-ब।लक एवं स्नियों आदि को भी आजा ने कर्म से वंचित नहीं रखा | पतितों एवं नीचों 
तथा निन्दितों को भी आचेय ने भगवदुभक्ति सदावचार--भभवान की स्तुति--प्राथंना मस्त्र-जप, 
सत्यपालन-धर्माच् रण, दान, व्रत एवं परोपके।< का उपदेश देकर कृतार्थ किया है। अतः सारा जगत्‌ 
आचायें का ऋणी है। 


इस ऋण से मुक्त होने के लिए भाष्यकार जगदगुरु आद्य श्रीशंकेराचायें द्वादश शताब्दी 
सभारोह महासमिति हरिद्वार के माध्यम से देश के कोने-कोने में आम-ग्राम में द्वादश शतत।ब्दी समो- 
रोह बड़े धृमणाम से मनाया गया । इस द्वादश शताब्दी महोत्सव से सबसे बड़ा लाभ तो यह हुआ 
कि आचाये के काल के विष में जो बहुत बड़ा मतभेद था---कि 2 सौ वर्ष से लेकर 24 सौ 
वर्ष तक अ(चार्य का काल भिन्न-भिन्न दुष्टिकोण तथा भिन्‍न-भिन्‍न प्रमाणों से माना जाता था वह 
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अब सर्वंसम्मति से बारहसौ वर्ष का काल निदिचित हो गया। राष्ट्र ने भी राष्ट्रीय स्तर पर द्वादश 


शतान्दी मर्नाक रे इसे पुष्ठ कर दिया अब कोई भी न्यवित निःसन्‍्देह कह सकता है कि आच्य शंकराचार्य 
]2 सौ वर्ष पूर्व हुए थे अब तेरह सौवीं शताब्दी का प्रथम वर्ष चल रहा है। अस्तु। 


उपर्युक्त कैच्द्रीय महासमिति आगामी वि० सम्बतू 2045 के प्रयाग में कुम्भ मेला के अवसर 
पर द्वादश शत।ब्दी का विशेष अधिवेशन करने जा रही है तथा उसी अवसर पर श्री आदि शंकराचार्य 
पर प्रकाशित ग्रंथ का विभोचन भी कराएगी । यह जानकर किसे प्रश्नत्नत। नहीं होगी ? हम आचार्य 
के च९णों में श्रद्धा सुमन सह वन्दन करते हुए उन्हीं का एक उपदेश प्रद मनोरम पद्य देकर अपनी 
लेखनी को विराम देते हैं । 


वेदों नित्यमधीयतां तदुंदित कर्म स्वचुण्ठीयताम, 
तेनेंशस्‍्थ विधीयव।भपचिति: केम्ये मतिस्त्यज्यताम । 
प।पी४: परिधूयतां ४बसुले दोषो>संधीयंत।--- 
मात्मेच्छा व्यवसीयर्ता निजभूहापृर्ण विनिर्भेग्बताम्‌ ।। 


सदा ऋ&भोदि वेदों में कहे हुए भाग, दान, होम, तप, जप आदि शुभ कर्मों का श्रद्धा-भक्ति 
के साथ अनुष्ठान करो । इन शुभ कर्मों के ब्रह्मपंण द्वारा एकमात्र उस जभ्दच्तर्थामी, चराचर व्यापी 
परभेश्वर की निष्काम प्रेम से उपासना करो । इस असार संसार की तुच्छ कामनाओं में अपने चित्त 
को न लगाओ। बुरी वासना रूप पाप समूदाय का सदाचा ९ एवं सद्ठिचार से नाश करो। संसार के 
क्षणिक दुःख बहुल, नाम मात्र के विष सुखों में दोषों का बारंबार अनुसंधान करो । प्रबल तत्त्व 
जिशासे। के लिए विवेकादि द्वारा महा अथल्त करो। अधिक परिपक्व होने पर ममतास्पद-गह 
का शीघ्र ही त्याग कर दो अर्थात्‌ संन्यास ग्रहण करो। ओडम श्म । ह 


शिव: सब सवत्र । 
शुभ भवतु। 


जरित्न विशिष्ट आचाये शंकर 
भेहोभण्डलेब्बर श्री वामो शिवेन्द्र पुरी जी महाराज 


आचार्य शक का नाम स्मरण करते ही आपके जीवनेचेरित्र द्वारा भारत की एकता, सं+ति, 
सभ्यता, धर्म, कमें, ब्रह्मविद्या, मोक्ष, ज्ञान आदि सभी के आदश का चित्र सामने खिंच जाता है। मनु 
जी ने धर्म का दश लक्षण कहा है “घृति क्षमा हमोस्तेयं शौच मिन्द्रिय निभ्रहः थी विद्या सत्यम कोच: 
दशक धर्म लक्षणम्‌ पर स्वयं धर्मं आचायं शंकर के रूप में इन दश लक्षणों के भण्डार सहित इस 
पुण्यमयी भ।९त में आज से दो हणार वर्ष पूर्व आये थे। भाच॑4 जीवन का सब आदझ् गुणों से भरा 
यह व्यक्तित्व है। पूर्ण ब्रह्म परमशिव स्वयं शंकराचायं रूप धारण कर जगत के समस्त जनों के उदध२ 
निमित्त अनेक सारभभित उपदेश किये हैं। न केवल आप »६ तियों के गुरु हैं, बिक सारा संसार के ज्ञान 
ज्योति गुरु हैं । 


गरीब या अमीर, विद्वान या अनय:, सबल या दुबेल ब्राह्मण था ब्राह्मणोत्तर, कपटी या स्वच्छ 
ह॒ंष्थी, बालक या युवा जो कोई भी आपके सम्पक में आये उनके साथ सहृद्यतापूर्ण व्यवहार किया । 
आचार्य स्वयं उस्त स्थान पर पहुंच चुके थे जहां स्वार्थ का कोई भी चिह्न तहीं रहता, सब परमार्थ ही 
था । आपका जीवन परभाथ साधना का दीघे व्यापनी परम्परा था । आप व केवल आदशंव।दी थे बल्कि 
यथाथवादी भी थे । । 

आचाये शंकर ब्रह्मनिष्ठ होते हुए भी, माया मोह से सर्वेधा बिलगर होते हुए भी अपने लोक 
संग्रह के लिये धूम-घूम कर दूसरों का अज्ञान दूर कर ओर ज्ञान का प्रचार कर लोगों को सिखाया 
“अपने को पहुचानाना सीखो । आओ 


आपके लिये आत्मसंग्रह व लोकसंग्रह या आत्मशान सब एक ही था। आचीय॑ शंकर लोक 
संग्रह के जबतार थे । आप ज्ञान की महिमा के अतिथादक होने पर भी उपाक्षता के परम उपासक थे । 
वर्णाश्रम धर्म की मथीदा। को अक्षण्ण रखने में आप सतत प्रयत्ववान एवं सफल रहे । आपने जिस वक्ष 
का बीजारोपण किया था सो अच्छी तरह फला-फला । भारत में बिक धर्म की प्रतिष्ठा, वेदों के प्रति 
श्रद्धा, ज्ञान के प्रति आदर, सारे भारत को आध्यात्मिक सूत्र से बांध करके संघटित कर एकत। का रूप 
देना, इन सब का श्रेय आचार्य शंकर को ही है। न केबल आप एक प्रौढ़ दाशनिक, विरकक्‍्त सन्य।सी 
व्यवहार कुशल पण्डित, श्रेष्ठ कवि, सिद्ध पुरुष थे पर आपके जीवन चरित से आपके व्यक्तित्व का 
भव्यत। का, अलौकिक प।ण्डित्य का, जदिल, केण्ति विषेथों का सरल-सरस सुबोध भाषा व कान्य 
प्रतिभा द्वारा सरल एवं सुबोध बना देने का उदात्त चरित का, माता के श्रतिप्रम व भक्ति का, गुरु 
भक्ति का, साधारण जनों के प्रति शहाभुभरूति का, भू प्रति०७ द्वारा सारे भारत की एकता का, भारत 
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के विभिन्‍न जनवरगों की एकता का, दुखों को देखकर द्रवित हो जाने का, लोककंल्याण के लिये अपने 
शरीर के त्य/भने का, तीब्र मेधा शक्ति एवं मृदुल हृदय का सामंजस्य का, धर्म प्रतिष्ठा का, जिन 
सिद्धास्तों का प्रतिपादत किया जाये उन्हीं का व्यवहार दृष्टया पालन करने का, पुण्य क्षेत्रों को अपने 
प्रभाव से प्रभावित कर उत्तको भहंतता फिर से जीवित कर अवेदिकों के चंगुल से मुक्त कराने का, 
सन्याध्ियों को संघबद्ध करने का, बेदिक सवातन घसम के लिये महान कार्य करने का, चतुर्धामों में चार 
॥म्न।थ मठों की प्रतिष्ठा कर और उसे महाचुशासन से बद्ध कर अपने से प्रचारित मत को अक्षृण्ण 
रखने का, आध्यात्मिकता के निदशन से संस्कृत साहित्य में एक देदिप्यमान रत्न बनने का वेंदिक परम्परा 
को घरोहर रूप में सुरक्षित रखने का श्रेय शंकराचार्य को ही जाता है। 


आचार्य ने अपने विचारों से मानव वि रों की धारा पलट दी थी और आपकी गणना संसार 
के दाश निकों में आदर से लिया जाता है। आपके सभी ग्रन्थ ज्ञान व्यापक हैं। आपने अपने रचित 
ग्रन्थों में कहीं यह नहीं कहा “'मैं कहता हूं अत: तुम को इसे मातना ही' होगा” ऐसा कोई बाध्यवचन 
नहीं है। अ५का रचित भाष्य तक व न्यायथुकत है और हर ५क।* के शंकाओं का इससे प्रशासन हो 
जाता है। आपके भाष्य के पढ़ने पर मनःशास्ति एवं तृप्ति उत्पन्न होती है। आपने बौद्ध, जन, पांचरात्र 
पाशुपात, न्याय, वेशेषिक, मीमांसा, शास्त्रों पर अधिकारपुर्ण विवेचना लिखी है । 


भारतवर्ष में इस समय जैसा वात।१९ण उपस्थिति हो रहा है उससे हमें प्रतिद्ति भगवान्‌ 
शंकरर।चार्य की याद आ रही है। आचायें शंकर के पुनःआविभूत होने की प्रबल आकांक्षा उत्पन्न हो 
रही है, एक हजा२ व पूर्व आना शंकर नव युग के विधायक और धमं की सनातन धारा के संरक्षक 
थे । आओ, भगवान्‌ । आओ, भगवन्‌ । अपनी प्यारी भूमि पर एक बार पुन: दयादृष्टि दो । भारत माता 
आपके ही जैसे एक दिव्य तेजप्रज्ञ लाड़ले के लिये आंसू बहा रही है । 

भगवान्‌ शंकराचार्य की द्वादश दशताब्दि महोत्सव समिति द्वारा किये गये उत्साहपूर्ण कार्ये 
वस्तुत: स्तुत्य एवं प्रशंसनीय है। मुझे पूर्ण विश्वास है लोगों में भगवान्‌ शंकराचार्य द्वारा उपदेशित 
शास्त्रीय परम्परा के प्रति निष्ठा जागृत होगी । 


शंकरानतार की एक झांकी 


थी स्वाभो परमेश्चरानद सरेस्बतो, 


साधचीातस्तदच, कंचखल 


आचारयंशद्भूर के आबिर्भाव से पहले ऐसा समय था, लो सनातन धर्मावलब्बियों के लिये बहुत 
कठिनाई का माना जाता था। 


इतिहासवैचा इस बात को भली-भाँति जानते हैं--उस समय वेदविहित धर्मेझृत्यों का बहुत 
ही मजाक उड़ाया जाती था । 


“त्रयो वेदर्थ कतारों घृतेभाण्डनिशाचेंर।: 
बेद के कर्ता तीन हैं: धूते, भाण्ड निशाचर। ऐसे-ऐसे वाक्यों को उस समय जहां तहां सुनाया जाता 
था जिसको सुनकर आस्तिक व्यक्तियों का हृदय तड़प उठता। परन्तु उस समय का वातावरण ही 
एक ऐसा विधावत हो गया था--जों इसके विपरीत बोले वह मानो-अपनी मृत्यु को आमन्त्रण दे 


रहा हो । 


वेद यहु सनातन है इसमें बतलाये साधनों से मनुष्य का कल्याण होता है, ऐसा बोलन। 
अपराध माना जाता था। वेद की महिमागात करने वाले को दण्ड दिया जाता था। यज्ञ याग आदि 
स“कर्भ तो बन्द ही हो गये थे । वेद का अध्ययन अष्यपन तो बहुत दूर हो गया था। देबपूजा भी कोई 
नहीं कर सकता था । 


बद्रीनाथ, जभत्वीथ, राभेश्वर, द्वारिरिका आदि धामों की पूजा बिल्कुल बन्द हो गई थी। 
कहते हैं--बदरीवाथ भगवान्‌ की मूर्ति 3०% ९ आलकंननन्‍्द्त नदी में फेंक दी थी। ऐसा अन्धकारमय 
समय आ गया था। लोग धामिक हुत्यों से स्वेथा विभुख हो गये थे। इतना ही नहीं--तल्कालीन 
राजालोग भी वेदविमुख हो गये थे। जब राजा अवेदिक हो जाता है तो प्रजा का अवैदिक होना 
स्वाभाविक ही है। “यथा राजा तथा प्रजा ” यह नियम है । 


उस समय के राजा सुधन्वा जब वेद विरोधियों के चंगूल में फंस गये तब एक राजकच्या के 
मुख से इन शब्दों का उण्षार हुआ “को मे बेदानु&रेत्‌” मेरे वेदों का 3&€९ अब कौन करे 2 सत्तातन 
घर्मियों के लिए यह समय बहुत कठिनाई का था । उस समय के माने हुए विद्वान्‌ पण्डित-कुमारिलभटट 
थे जब उन्होंने वेद की निन्‍्द। सुनी तो उनको असैह्य बेदना हुई । जन उन्होंने वैदिक प्रचार केरुत। 
प्रारम्भ किया तो उनपर कितनी भारी प्रहार हुआ जिसका वर्णत करना कंठिन है। इतने पर भी छोढ़ा 
नहीं यथाशक्ति करते ही रहे। आखिर इपका दरीर वृद्ध हो गया। सोच रहे थे वतन धर्म का रक्षण 
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कैसे हो। वैते यह बात निदिचत है कि सनातनघर्म का मूलोच्छे< कोई कर नहीं सकता । फिर भी 
धोर अन्धकार में जुगनु की तरह कहीं-कहीं पर ही दिखाई देता था। 

भारतवर्ष की ऐसी विषम परिस्थिति उपस्थित होने--“विष्णुब्रह्म न्वदेष॑ रतनगिरि- 
तटात्पथितो यो5वतीर्य ” इस उक्ति के अनुप्तार--सब देवताओं ने कैलास पर्वत पर जाकर भगवान्‌ 
सदाशिव की प्रार्थंतवा की--हे देवाधिदेव महादेव--आपने बिता वेदरूपी गौ का रक्षण कौन करेगा । 
यह विधामियों के आधात से भ४०७त हुईं पड़ी है । देवताओं की यह प्रार्थना सुतकर आशुतो५ भगवान्‌ 
प्रसन्‍त हुए और कहा मैं शीघ्र ही अवतार लूंगा । 

दक्षिण में केरलप्रान्‍्त के कालदी ग्राम में एक पवित्र ब्राह्मण शिवगृरु थे--पत्नी पतिकब्रता 
आर्य्याम्ना थी। दोनों शंकर भगवान्‌ के परमभकत थे। जब दोनों ने सन्तान प्राप्ति के लिए 
शंकर जी की आराधना की, तब शंकर भगवान्‌ ने वर दिया--मैं ही पुत्र रूप से आपके घर अवतार 
लूंगा। स्वल्प समय में ही आचार्य के रूप में प्रकट हुए। और--“8न्दोधे नु प्रकृतिमगमयत्सूक्तिपी यूष- 
वर्ष:” अपनी अमृतभथ्री दिव्यवाणी से सि>चनकरमूच्छित पड़ी हुई उस वेदरूप गो को स्वस्थ 
बना दिया । 


इनके अवतार के विषय में अन्य बचन भी मिलते हैं--- 
“व्यजुर्वन व्याससुत्रार्थ श्रुतेर्थ यथोतिवान्‌ । 
आतिन्याध्य:. स एवार्थ: दांकरः सवितानन:” ॥। 

अर्थात्‌--वेदविरुद्ध अर्थ को भ्रहूणक ९ अनथ को प्राप्त हुए योगों को देखकर तथा देवताओं की प्रार्थना 
सुनकर आचायूप में अवतीण्ण स्वयं शंकर ही व्यास जी के सूत्रों की ्याच्यां करते हुए जो श्रुति का 
अर्थ किया, वही यथार्थ है । 

इतके अतिमानव कार्यों को देखकर भी नित्य होता है आचार्य साक्षात्‌ शंकशवतार ही हैं। 
जैसे लिखा है-- ४ 

अष्टवर्ष चतुर्वेदी द्वादशें सर्वशार्त्नवित्‌ । 
पोडश कुतवीच भाष्य दानिश सुनिरेन्यधात ॥ 

आठ बषं की अवस्था में चारों वेदों को क००९थ कर लेना यह बिना अवतार के सम्भव नहीं । 

बारह वर्ष की आयु में सम्पूर्ण शास्त्रों में पारंगत होना यह भी कोई साधारण व्यक्ति का 
काम नहीं । 

और ध्षोलह॒व॑ वर्ष में तो प्रस्धालनलथी पर प्रसत्त गंभीर भाष्य की रचना कर दी----जिंसको 
देखक ९ बड़े-बड़े विद्वान भी अ।श्चय॑चकित हो जाते हैं । 

बत्तीस वर्ष पूर्ण होते-होते सम्पूर्ण भारत में सनातन धर्म की स्थापना करके स्वधाम में 
पध।९ गये । 

जब इनके भाष्यों का अवलोकन करते हैं तो--मालूम होता शास्त॒शाने के अगाध समुद्र हैं। 
सम्पर्ण शास्व मानो करामलकवत हैं। 

इनमें अलोकिक शास्त्रज्ञान है--यह बात तो ब्रह्मसुत के तृतीय अध्याय पहला सूत्र-- 

/तदन्तरप्रतिपत्तो रंहृति संपरिष्वक्त; अपननिरूपणास्यम्‌”' 


99 
इंस सूत्र पर वै६०५।सजी ने कितन। गम्भीर शास्त्रार्थ हुआ--इससे जानी जाती है । 


तात्पथं--जो साक्षात्‌ ब्रह्मसूत्र निर्माता भगवान्‌ वेदन्यास हैं उनसे आठ दिन तक लगातार 
शास्वार्थ करत। रहे और पराजित न हो--वह कोई सावारुण भाषव तो तहीं हो सकता । जब इन 
दोनों के शास्ना4थ का निर्णय नहीं हो रहा था तब पद्मपादाचार्थ भह।९ज को यह बोलना ही पड़ा-- 


“शकर:ः शकर: सक्षात्‌-ध्यासों नारायण: स्वयभे । 
तंयोबिबादे संबत्ते किकरः: कि करिज्यति ॥| 


अर्थात्‌--॥।चार्य तो स्वयं शंकर हैं और व्यास स्वयं नारायण हैं जहां उनका विवाद हो जाय वह 
मेरे जैसा सेवक क्या करेगा । 


इसी प्रकार भण्डेच मिश्र के साथ शाध्नाथ के समय भी इतकी अलोकिकता का पता लेगता है। 
भण्डनभिश्र साक्षात्‌ ब्रह्मोणी के अवतार माने जाते हैं, ओर उनकी प्रत्ती उभयभारती सरध्वती की 
अवता< मांती गई है। इन दोनों को जो शाध्नार्थ में पराजित कर दे वह कौन हो सकता है आप ही 
अवुभाष करे । 

आचे।य के ये सब चरित्र अलौकिकते। के परिचायक हैं। शास्तशाव के साथ-साथ इनकी 
अलौकिक नि०७। का उदाहर० भी भिलंत। है--इतके चरित्र में आता है--एक कापालिक था जो 
भेरव जी की पूजा करता था। आचाये के पास ॥।क९ कहा--आप सन्त हैं--अपने पास आये हुए 
को निष्फल नहीं लौटाते --इसलिएु आपके पास आया हूं । आचाये ते कहा क्या चाहते हो ? कापालिक 
ते कहा आपका मस्तक चाहिए, इसका हवन करके सशरी९ स्वर्ग में चला जाऊ॒पा--यही ई०७छ है। 


हमारे इष्टदेव की यह जाद्मा हुई है--तू किसी चक्रवर्ती राजा के या श्रह्माजी के मस्तक से 
हवन करेगा तो सशरी ९ स्वर्ग चला जायेगा। हमको चक्रवर्ती राजा का भत्तक भिलने। तो अश्नभव है । 
आप परोपकारी सन्त हैं। तत्वशानी हैं आप भस्तक दे दें? आचायें भुस्कराये और कहा--प्रातः 
ब्रह्ममुह॒तें में जब में सभान्नि में होऊ गा तब अ/९भ से आप मस्तक ले जाता । 


यहां आचार्थ को थोड़ा भी देहाब्यास होता तो कापालिक को इतने। सहज उपाय न बत।पे, 
इससे इनकी अलौकिक क्रह्मपिण्झे। से यह सिद्ध होता है। 


इनके जीवन की अनेक झांकियां ऐसी हैं जो इनमें अलौकिकत। सिद्ध करती है। अन्य अवतारों 
से भिलती हैं। जैसे भगवान श्रीकृष्ण की लीलाओं में आता है। जब वे बहुत छोटे थे उनके यहां 
मालिन फल बेचने आई । श्रीकृष्ण फल लेने उसके पास गये--वहू देखकर बहत आनन्दित हुई और 
भगवान्‌ के दोनों हाथों को फल से भर दिया । 


भगवात्‌ ने उसको ऐसा चमर्कार दिलय।-जब वह घर पर गई तो क्या देखती ! उसकी 
टोकरी रत्नों से भरी मिली । 


इसी ५१ आचाये हांकर छोटी-बदुक अवस्था में एक ब्राह्मणी के घर भिक्षा के लिए गये । 
दरिद्रत। के कारण जब देने को घर में कुछ भी न मिला तब बहुत किताई से एक सूखा जांबला विया। 
परन्तु मनमें बहुत दुःख थी कि मैं आज अतिथि की सेवा न कर सकी, और कहा भी--हे भ्रक्मत्रा री 
मैं आपको कुछ भी त दे सकी क्षमा । यह सुतकर आचायें को बहुत दया आयी--चम₹का९ यह किया 
कि उसके आंगन में सोने के आंवलों की वर्षा करवा दी। इसी प्रकार अत्य भी--जैसे श्री बल रामजी 
ने श्री यमुनाजी का अपने हल से आकर्षण कर अपने पास ले आये और जल कीड़ा की । 
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आचाये शंकर भी ५० निल्दी को अपने घर के पास ले आये। प्रसिद्ध घटना ऐसी है--मातां 
आर्याय्थम्बा भरतिदिंव पुणचिदी में स्तान करने जाती थी, नदी घर से बहुत दूर थी और माताजी का 
शरीर बहुत वृद्ध हो गया था। एक दिन स्नान करके वापस आ रही थीं--रास्ते में धूप के कारण 
च॑वं१९ ।१५। और वहीं पर गिर पड़ीं। आजे।4 शंकर को पता लगा आज मेरी माता को बहुत कष्ट 
हुआ है । उसी समय आ।चाय॑ ने पृर्थावदी की आधवा। की भौर आाद्वात किया। दूसरे दिन प्रातः देखा 
तो उनके घर के समीप में बह रही है। ऐसा चम(क।र देखकर शबका अ(२चं५ हुआ और यह बालक 
कोई दिव्य है ऐसा सबने माता । 

भगवान श्री$०्ण जेसे विद्याध्थयन के बाद गुरु दणिक्षा में मरे हुए गुरु पुत्र को जीवित करके 
दे दिया । 


उसी प्रक।२ आचाये शंकर जब मुकाश्बिक। क्षेत्र जा रहे थे रास्ते में एक ब्राह्मणी ने तभरक।२ 
किया जिसका पुत्र अभी मरा था। आर्य ने उसको दिया पुजेवत्ती भव। ब्राह्मणजी ने कहा अभी 
हमारा पुत्र मरा है आपका आशीर्वाद सफल कैसे होगा ? आचाये ने दयादृष्टि से उसको देखा और 
प्राथंता की क४'डलू का जल उस पर छिड़के। उसका पुत्र उसी तरह 3०१९ बैठ गया जैसे कोई 
सोक९ उठा हो । 


ऐसे-ऐसे 4५एकार इनके जीवन में बहुत हैं जो असाध।९णता सिद्ध होती है “अतः शंकरः शंकर 
साक्षात्‌, यह उक्ति सही है। 

इनके अवतार का मुख्य अथोजन वैदिक सनातन धर्म से विभुष हुए लोगों को--श्रुतिसिद्धान्त 
का यथाथे बोध कराकर पुन: वदिक सनातन धर्म में प्रतिष्छित करवानी था। वह काये इच्होंने 
स्वतप समय में ही अपनी अलौकिक प्रतिभा द्वारा, अलौकिक जीवन चरित्र द्वारा, सम्पत्न करके स्वरूप 
में प्रतिष्ठित हो गये । 


इस भारतवर्ष पर जित॑था उपकार आचार्थ शंकर ने किया उतना कोई नहीं ? मानवमात्र पर 
४०%। उपक९ है। अतः मानवमात्र इनका ऋणी है। इनका ५ (थुपकार कौन कर सकता है? केवल 
इनके चरण +भर्जों में बन4नमात्र है, इसी से प्रसन्‍न होवे--थही प्रार्थन। है। 


कुछ इनके उपक।रों को याद करने के लिए इस वर्ष इनके अनुयायी सन्‍्त तथा भक्तों ने 
मिलकर इनको “६५९ शताण्दी” भाई है। 


अर्थात्‌ इनके आ+६्‌य को बारह सो वर्ष पूर्ण हुए। इस निमित को लेकर भारत में तथा अन्य 
देशों में लगातार दो वर्ष तक बहुत बड़े-बड़े महोत्सव मनाये गये । 


हम सबने इसी भाव से इनके उ५कारों का तथा इनके गुणों का गान करके और इनके प्रति 
अपनी श्रद्धा व्यक्त करते हुए अपनी बाणी को, अपने जीवन को, कृता्थ किया है। 


इसी 3पलक्ष्य में यहू स्‍्मारिका भी प्रकाशित हुई है। इसको भी ५ कर जिशासुजन आने के 
घ्रणों में श्रद्धा व्यक्त करते हुए अपना जीवन इतारथ करेंगे यही भाश। है ऊशम । 


वेदार्थदृष्टा महान योभी ; आचायें श्री शंकर 


ओर रभचनद्र दार्मा (आई० ए० एस० ) 


कुलपति, भुरुकुल कांगड़ी विश्व विद्यालय । 


हिन्दू धर्म के सिद्धान्द और व्यवहार पक्ष की वैज्ञानिक व्याख्या के कारण जाचा थ॑ श्री 
शक राचायें को जगदुमुरू कहा जाता है । मानव मात्र को शाइवत मुक्ति का संदेश देकर उच्होंने चरम 
सत्य की आध्ति का द्वार सबके लिए खोल दिया। उनका संदेश था कि विश्व के विविथ पदाथ और 
प्राणियों में एक ही अधिभाजित परमतत्त्व विद्यमान है। बादरायण के वेदांत सूत्रों की विशद व्याख्या 
में उनके सूक्ष्म, प्रौढ़, अकाट्य और वेदस+मतत चिंतन की गहरी छाप मिलती है। रवभी विदेकाच॑, 
स्व।भी रामतीयथ, भहात्मागांधी, श्री अर्रवद, क्री रमण और और विनोवा ने उनको अभूतपूर्व प्रतिभा 
के प्रति अगाघ श्रद्धा व्यक्त की है। देश-विदेश का कोई दार्शनिक ऐसा नहीं जिसने पक्ष या विपक्ष में 
सोच समझ कर आचार्य शंकर की मेधा का लोहा स्वीकार त किथ। हो | श्री शंकर ने राष्ट्रीय एकता 
और अथण्डत। के लिए चार मठों की स्थ।पना की । आध्यात्मिक ज्ञान के अ्रचार-भसार के लिए यह 
एक दूरदशों निर्णय था। ऐसे थुगपुरुष देदान्त:५८ योगी श्री आचार्य शंकर के प्रति मैं भावभीनी 
अ्रण।मांजेलि अपित करता हूँ । 


शंकर जगतभूुर भी थे और आचार्य भी 
श्री लक्ष्मीकात वर्मा 


शंकराचार्य एक युभपुरंष थे और उन्होंने अपनी अकांड प्रखर प्रतिभा एवं विवेक से पूर्व 
युग के सारे विवादों को समेटा, उतका विवेचन किया। यदि वह इतना ही करते तो अनेकानेक 
दाश॑निकों , विद्वानों की भांति वह केवल एक वार्ताकार, भाषाकार, या टीकाकार के रूप में इतिहास 
पुरुष होक ९ रह जाते । अनेक विवादों को समेठने का काम और प्रत्येक मत को उसकी सीमा और 
विस्तार को रेखांकित करके यथास्थान उसको स्थापित करने का काम तो कोई भी प्रतिभासंपन्‍न विद्वान 
कर सकता है । शंकराचार्य ने यह तो किया ही, किन्तु इससे भी बड़ा काम यह किया कि सारे मतों में 
से उन्होंने एक सूत्र निकाल। जिससे एक नए युग का निर्माण हुआ। पूर्व सीमांसा काल में अनेक विवाद 
थे। जैमिनी, पातंजलि अनेक के अतिरिक्त मत-मतांतरों में पुरी बौद्धिक परंपरा बंटी हुई थी। ऐसा भी 
लगता है कि कभकांड ने पुरी वेदिक आस्था से ईश्वर की सत्ता को ही निकाल बाहर किया था। कुमा- 
रिल भट्ट ने जैमिनी के सूत्र 'हवि अधान है कि देवता की व्याख्या की और हि को अधान मान कर 
अनेक अरका र के मतों को पतपने का कारण बना दिया था। बादर।यण के श्रह्मसून को लेकर ही अनेक 
विवाद थे। सारांश यह कि इतना बिखर।१ था कि उसमें से सत्य पहुच।नना ही कठिन था। जहां मीमांसा 
का यह छूप था वही संख्थ। और काम भी एक दूसरे अकार का दूंद्व था। सांख्य के प्रकृति पुरुष और योग के 
यम, नियेम, धारणा, ध्यान, समाधि तथा आत्मसाक्षारक। ९ का द्वंद् एक दुसरे प्रकार का था। शावर मत 
और आत्म साक्षाएक९ के सगृण और निगुृंण तत्व पर भी विवाद था । और इन समस्त विवादों का कोई 
अत नहीं था । इसी के साथ तंत्र ॥।₹व का एक दूसरा मार्गे था जो परे देश के मनोबल, इच्छा शक्ति 
और सत्य को देखने और समझने में एक अतिरिक्त आयाम जोड़ रहा था। इन सबका परिणाम यह 
हुआ कि पूरे देश और समाज में अनेक प्रकार की श्रांतियाँ फेल गईं । सबको प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप 
से उस सनातन पर्रपरा की तलाश थी जो विभिन्‍तता में विवेक पूर्ण संतुलन पैदा करती है । 


यदि हम यह मान भी लें कि शंक९।चाथ का उदय बौद्ध धर्म के बाद हुआ (जिसके विषय में 
विव4।८ है) तो बौद्ध धर्म की गुहय साधनाओं, वच्च्यानियों के अनेक रूपों ने पूरे समाज में भय, आत्म- 
हीनता, अस्थिरता और पाथिवता को इस सीमा तक बढ़ा द्विया था कि समाज की रीढ़ की हड्डी ही 
गल कर सभप्त हो गई थी। जीव और ब्रह्म जीव और जगत, आत्मा और परमात्मा, परा और 
अपर, विद्या और अविद्या को लेकर ऐसे पाखंड उत्पन्न हो गए थे जो वेद, वेदांगों, उपचेदों, इतिहासों 
और १९भों को न%/२ कर चलने की ही दिशा लक्षित करते थे किन्तु सभी यह अनुभब करते थे 
कि हम से कहीं कुछ छूट रहा है जिसके कारण नितांत तक सम्मत सत्य भी अधूरा लग रहा 
है।यह जो छुठ रहा था वह वही सनातना थी जो हमें अपने मूलं से जोड़ती है, यह 
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वहो निरतरता का बोध था जो कहीं लडित हो रहा था| सत्य तो बबके पास थे लेकिन ऋतु किसी 
के पास नहीं था अर्थात्‌ ऐसी सत्य की घारा, जो सत्य, अधैसत्य, काल सत्य के अवरोधों को काट कर 
या उसके बीच से अखंड, अद्वितीय, निरन्तन निरतरता का रास्ता खोल सके। आदि शं+कर।चाये का 
सबसे बड़ा योभदान यह रहा है कि उन्होंने वेद बढ्षभ, उपवेदों और इतिहास की गति को एक साथ 
जोड़ कर देखने की दृष्टि ने यह विवेक भी दिया जिससे उप्त सनात॒वंता को पहचानने की द्षमता पैदा 
हो जो काथणयी है, अखंड है, चिरतन है और अपने श।श्वत मूल्यों के आधार पर ध्नातन है । 


' जैसा कि कहा जाता है कि अपनी 32 वर्ष की अल्प आयु में उन्होंने पांच ॥कार के पराक्रम 
किए । वेदों और उपनिषदों की व्याख्या, भ।०्य में उन्होंने अध्ठितीय प्रतिभा दिखाई, पूर्व मीमांसा के 
वेद सूत्र, ब्रह्म सूत्र की प्रामाणिकता एवं अनेक विवादों में सत्य का दर्शंत कराने के विद्धतापूर्ण ५९।क्रेस 
के साथ-साथ उनमें आचायंत्व था, जिलके आधार पर उन्होंने आत्मत्तत्य को दूसरों तक श्रषित्ध किया । 
तीपरा पराक्रम था संस्थापन का। चौथा था उस वैच,रिक दाशनिक एकत्व बोध को मानसिक सत्य 
के रूप में व्यक्ति-व्यक्ति और घर-घर में पहुंचाने का । पाँचर्वां पराक्रम था भारतीय दर्शन को एक 
स्वरूप और आकार देने का । इन्हीं पाँचों पराक्रमों के आधार पर वह युगप्रवतेक भी हुए और जगत 
गुरू भी हुए। उनकी इस विलक्षणता का ही यह फल है कि हम आज अपने आपको पहचानने और 
पहचात करवाने में समर्थ हैं । 


शंकर।च।र्थ के पूर्व का भारत बौद्धिक अजीण्णता से त्रस्त था। इस अजीणंता को हम बुद्धि 
विलास भी नहीं कह सकते क्योंकि जिशासाए जितनी भी थीं वह केवल जिन्नासा के लिए नहीं थीं। 
बह मूलतः “अथातो ब्रह्म जिज्ञासा से ही प्रेरित थीं लेकिन भावों को अनुभवों और अनुभवों को 
अनुभूतियों तक पचा कर पहुंचाने की क्षमता ही जैसे समाप्त थी। शंकर ने मंथत किया। 
मीमांसा से कर्म कांड भी लिए, ईशव९ और ब्रह्म के साथ यज्ञ और यज्ञ के देवताओं को उन्होंने स्वीकारा 
तो सही पर निगुंण निराकार ब्रह्म की सत्ता अखंड अद्वितीय रखी, साँख्य के प्रकृति ओर पुरुष में से 
प्रकृति के विद्या रूपों में से विद्या शक्षित को और पुरुष तत्व के पंच देवताओं को भी >न्‍्होंने स्वीकारा, 
सगुण के परा और अपरा रूपों में से परा को तो उन्होंने आत्मानंद के रूप में लिया किन्तु अपरा 
(शारीरिक) को उन्होंने कहा कि आत्मा जब तक अपरा के बस में होती है वह मुक्त नहीं हो पाती । 
यहाँ भी उन्होंने परा को विद्या और अपर। को अविद्य। के रूप में त्याज्य बताया। शंकर की विद्ठता 
और उनका विवेक इस अर्थ में अध्वितोय था । 


... आधुनिक चिल्तकों में से कुछ को यह भ्रम होता है कि शंकर दर्शन संसार को महत्व नहीं 
देता और वह केवल ब्रह्म सत्य को ही परम सत्य के रूप में स्वीकार करते हैं। जहाँ तक उनके इस 
कथन का संबंध है वह तो भारतीय दर्शन का केन्द्रबिन्दु है।यह सस२ माया है, जम है। स्वप्न होते 
हुए संसार में निस्च॑ग होकर जिया जा सकेता है। फेवल संसार को देखने की दृष्टि बदलनी पड़ेगी । 
दृष्टि बदलने से संसार से जीवन का संबंध भी बदल जाएगा । और इस बदली हुई दृष्टि के अनुसा[र 
जीने का तरीका भी अपनाथा जा सकत। है। यदि हम यह मान लें कि इस संसार में जो कुछ भी 
देखने, सुनने अनुभव करने में आता है वह ब्रह्म की ही अभिव्यक्ति है तो फिर इस ब्रह्ममय संध्षार को 
जीव के साथ, जीव को संसार के साथ जीने की सही दृष्टि मिल सकती है। 


शंकर को चिता थी उस आर्य परंपरा की जिसे वेदों ने दिया था और जो पिंड और ब्रह्मांड-से 
लेकर चेतन और जड़ में जीव और आत्म में, जीव और जीव में, सत, चित आत्वद में सब में व्याप्त 
एकात्मकत। को स्वीकार करती है | शंकर की चिन्ता थी उस ऋषि देववी छन्दस, अर्थात्‌ साक्षात्कार 
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और साक्ष्य के साथ उत्त सृजनशी व तत्व को निरंतर गतिशीज बनाए रखने की जो संपूर्ण ज्ञान और 
(व को संयतत और सुसंस्छते करेता है। श्नातवंता की दृष्टि, काल की गतिशीलता, पिंड द और 
ब्रह्मांड के एकल्व के प्रति जाभ९ुक ९हुपा। और सत्य एवं ऋतु की पहचान को अपने पूर्ण 2 ग्यक्तित्व 
में, होने से, कर्म में जाग्रत किए रह॑ने। ही धनापनता है। €१।तर्नत। वह है जो का्थणयों होकर समस्त 
विश्व में व्याष्य है। शंकराचार्य को जो विशेष चिन्ता थी वह यही ज्ञान की शक्ति थी। विशभिस्न 
विवादों, मत मतांतरों में सत्य की यह पहचान क्षीण हो रही थी । 


शंकर ते जहाँ अपने शास्त्रीथ विवेक से ज्ञान के क्षेत्र को अलोकिंत किया है, वहीं उस ज्ञान को 
आगे बढ़ाने के लिए एक ऐसे आचाय॑ की भूमिका भी निभाई है जो उस ज्ञान को सब में समान रूप से 
आचरित करने की दृष्टि रेती है। इसके लिए शंकराचार्य को अनेक शास्त्रार्थ करने पड़े और बहुत से 
दुगं भी «वस्प करने पड़े जो अपने-अपने क्षेत्र में अडिग लगते थे । 


सभातनता के ऊपर जो विद्वानों के दृष्टिदोष के कारण निरन्तर आधात हो रहे थे उससे 
बचाकर प्रे भारत को जोड़ा । यह वही कर सकता है जिसमें ज्ञान तो हो ही पर ज्ञान के साथ पांडित्य 
और १ 6ित्य के साथ आधार्थत्व अर्थात्‌ दीक्षित एवं प्रेरित करने का भी गुण हो। केवल इतना ही 
कोफी नहीं है। आचायत्व के साथ गुरुतव भी होता आवरेथक है। आचार्य ही जब शब्द ज्ञात के आगे 
साक्षात्कार भी कराने का गुर जानता है तभी बह गुरू भी होता है। यही नहीं गुरू से भी आगे वह 
स्वयं भी देव प्राप्त कर लेता है | शंकर के पूव जो जगतभुरू का संशोधत है और शंकर के अन्त में 
आचार्य का संभ्बोधने है इन दोनों के संपुट में ही शंकर की आभा है। वही शंकर का अद्वैत भी है 
और द्वेतादत का स्वरूप भी है। यद्यपि आ3।५ शंकर की प्रतिष्ठा अद्वेतथद को लेकर की जाती है 
फिर भी ज्ञान और भक्ति के प्रवाह में वह अद्वेत कैसे द्वतद्वत हो जाता है, यह स्वयं में अद्वितीय 
अनुभव है। 


ज्ञान ओर भक्ति दोनों के आधार पर देवताओं को स्त्रीकार करके आचारयें शंकर ने जैमिनी के 
उस सूत्र को अस्वीकोर कर दिया जिसकी व्याश्या कुमारिल भट॒ठ और मंडन मिश्र ने यह कह कर की थी 
कि यहां हवि मुख्य है, देवता नहीं क्योंकि हि के अधीन हैं इसलिए वह मुख्य नहीं है। उनकी भक्ति 
भी शंकर को एक अद्वितीय गुरुता प्रदान करती है और यह सिद्ध करती है कि वह केवल एक दाशैनिक 
और विवेक रूप में आचाये नहीं थे वरन गुरु भी थे और गृरु से भी आगे वे एक उपासक भी थे । 
आचाय शंकर ने तो देवता को पुनस्थापित किया है । 


देवत्व स्थापना के साथ संघ स्थापता भी आचाय॑ शंकर के प९।+भों में से एक है। भाचायें 
शंकर ने देखा कि सनातवता पर जो समय-समय पर आक्षेप होता रहता है उससे मुक्ति पाने का एक 
ही साधन है और वह यह कि देश के चारों दिशाओं में इसकी अजस्रधारा निरंतर प्रवाहित होती रहे । 
इसी दृष्टि से हिमालय में बद्रिकाश्रम का ज्योतिमल द्वारिका में श।२५पीठ, कांची में कामकोटि और 
पुरी में गोधधन पीठ की स्थापना की । भारत के एकात्म भवि को दृढ़ करने के लिए उन्होंने बह्रिकाश्रम 
में दक्षिणात्य, कांत्ी में उत्तर भारतीय, पुरी में गुजराती और द्वारिका में जगन्नाथ पुरी के क्राह्षणों को 
पुजारी बनाथ। | दक्षिण से समुद्र का जल और उत्तर से गंगा जल लेकर आज भी जो कांबर चलते हैं 
और इन जलों को हिमाल+ और सागर से जोड़ते हैं यह वह आध्यात्मिक और दाशनिक एवं सांस्कृतिक 
दृष्टि है जिसके सूत्र में वह भारत की एकात्मकता को प्रतिष्छित करना चाहते थे। आज की र।ज॑नीतिक 
व्यवस्था इस अ।ध्यात्मिक और सां€कृतिक दृष्टि के बिना देश की राजनीतिक एकता को स्थापित करने 
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में लगी है किन्तु यह कार्य २जनीतिज्ञों सेन कभी हुआ है और न होगा। यह तो कोई आण्यात्मिक' 
सांस्कृतिक भाषा द्वारा ही संभव हो पाएगा। 


ऋषित्व की आर्ष १९१२९ को गहराई से जानने और समझने की खपूर्व दृष्टि उनके पास थी। 
जिस समय उनके जन्म हुआ भारत में वह आपष॑ं परंपरा कहीं भ्रमण परंपरा से घिरी थी तो कहीं 
मीमांसा और कम के तकंजाल में उलझी थी। शंकर की अच्तदु ष्टि उनकी विद्धता और उनकी 
संगर्ठत शक्ति ने जिस ॥क।९ सारे बादलों और धुघ को छांठ कर साफ किया वह स्वयं में एक नए 
अ्रवर्तके की अदम्य शक्ति का परिचायक है। ऐसी ही दशा शोयद महाभारत के अन्त में भी हुई होगी। 
जिसके का रणे व्यास ने झांति पर्व में यह कहा कि : 


नास्ति तस्मत परतर, पुरुष।६्‌ वे सचातचात्‌ 
नित्यं हि नास्ति जगति मूतम्‌ स्थात्वा जग्रमभ॑ 
ऋते तमेक पुरुष वसुदेव सनातन 
सवभूतात्म मूतो हि वासुदेवो महाबल: 
शांति पर्व, अ० 339, श्लोके 3-32 


यद्र बात शंकराचाय॑ का गृणगान करते हुए ही लिखी जाती है कि उन्होंने भ।रंत में बौद्ध धर्म 
के पांव उ्ाड दिए और उस समय प्रचलित अवैदिक मत भतांतरों की जड़ें खोद कर रख दी। लेकिन इस 
निरूपण में उनके। गुणगान कम, अपकोतति ही ज्याद। है। १।सनार्थ के लि चनौती देते और अपनी 
युक्तितयों से प्रतिपक्षी को निरुत्तर करते शंकराततयथ चमकते रहते हैं। लेकिन साथ ही इस प्रदत्त को भी 
भौका देते हैं कि अपने से भिन्‍त मत रखने वालों को जीतने की आवश्यकता उन्हें क्‍यों अनुभव हुई ? 
क्‍या शंकराचाय इतने संकीर्ण थे कि उन्हें दूसरे [बचार का अस्तित्व भी जसह्य था और वे जहां कहीं 
उसे देखते, मिटाने के लिए आकुल होने लगते थे ? 


शंकराचार्य ने बौद्ध और जन विद्वानों से ही शास्त्राथें नहीं किए, 4ै6िक परंपरा के लोगों को 
भी ललकारा । जो विवरण मिलते हैं, उनके अचुस्तर न्याय, मीमांसा वैशेषिक और योग के अलावा 
तंत्र, पं९।त्र, पाशपत, कापालिक, शाक्तमत और गणपत्य संप्रदाय के अचार्थों से भी उतके शास्नार्थ 
हुए । इस समय प्रचलित परिभाषाओं और विभाजन को मानें तो इनमें से बौद्ध और जैन को छोड़कर 
कोई भी संप्रदाय अवेदिक नहीं था । यह मानें कि अवेदिक मत मतांतरों को उखाड़ फेंकना ही ॥।चार्य 
शंकर का उद्देश्य था, तो उन्हें वैदिक परंपरा के इन लोगों को क्‍यों चुनौती देना पड़ी ? 


शंकराचाय के समय में बौद्धों, जेनों और शैदिक मतानुयाग्रियों में ऐसा कोई 2करा4 नहीं था 
कि किसी को किसी के विरुद्ध अभियान छेड़ना पड़े । मतभेद रखने और अपना मार्ग चुनने की पर्याप्त 
छूट मिली हुई थी और लोग आसानी से कर्मकांडों का त्याग कर बुद्ध की परंपरा में दीक्षित हो सकते 
थे और बद्ध के अनुयायी भी ब्रह्मण कुलों में स्थान पा लेते थे । जो लोग कहते हैं कि बौद्ध धर्म॑ 
ब्राह्मणों और वेदों के प्रति रोष का उभार था और यह उनके द्वारा दबाए कुचले लोगों में फला फला, 
उन्हें बौद्ध आचार्यों की परंपरा पर दृष्टि दौड़ानी चाहिए । इसे संगठित करने, शास्त्र लिखने और इस मत । 
दर्शत विकसित करने वाले आचारयों में अधिकांश ब्राह्मण कुलों से ही आए थे। सबसे महत्वपूर्ण 
अनुषिटक मिलिंद प्रश्न के रचयिता नोभप्ेत ब्रह्मण थे, आचायें अश्वधोष अयोध्या के ब्राह्मण कुल में 
जन्मे थे, बौद्ध दहन के प्रवर्तेक नाग-ज न ब्राह्मण थे और बौद्ध साहित्य के साथ बैदिक वांग्मय पर भी 
उनका उतना ही अधिकार था। असंग, वसुबंधु, दिड़नाग धर्मकीति, शांत संक्षत, शंकर स्वाभी आदि 
आचाये ब्राह्मण परिवारों से ही आए थे। | ढ 
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यद्यपि खंडन मंडन की परंपरा उन दिनों विद्यमान थी पर उसमें ऐसी आक्राभकंता नहीं थी कि 
दूसरे का अस्तित्व ही मिट जाए। खंडन मंडन आदान-अदार्ण के स्तर पर ही होता था और उससे 
चिंतन के नए आयाम उद्घाटठित होते थे। बात्श्यायन के “त्याय भाष्य ! दिडिनॉग का असाण संसुच्चये 
धर्मकीति का 'प्रमाणवाततिक' जैसे दर्शन ग्रंथ खंडन मंडन से उत्ते जित हुई चित्तन प्रक्रिया के ही परिणाम 
हैं। ये ग्रंथ अब से दो हजार साल पहले ज्ञान के क्षितिज छू लेने का प्रमाण और यह कतई नहीं कहा जा 
सकत। कि खंडन मंडन के पीछे असहिष्णुता या संकीणंता की भावना रही होगी । 


शंकराचायं जैसी विभूति के बारे में तो इस संकी्णंता की कल्पना ही नहीं की जा सकती। 
उन जैसे करुण।वान व्यक्ति इतिहाक्ष में विरले ही दिखाई देते हैं, जो अपने शत्र, तक का अनिष्ट चिन्तन 
नहीं कर सकता । उल्लेख मिलता है कि उनके एक वेरी आचाय॑ अभिनव गुप्त ने उन पर कृत्या का 
प्रयोग किया था | इसी तांत्रिक योग के कारण उन्हें भंगदर रोग हुआ । पता चलने पर उनके शिष्यों 
ने अभिनव गृप्त को दंडित करता चाहा पर भचाये ने उसके प्रति कटुबचनों तक का प्रयोग नहीं करने 
दिया | कहा, सब जगरनियंता की इच्छा है । 


एक और उल्लेख में वे उग्र भैरव कापालिक को अपना मस्तक देने के लिए तयार हो जाते 
हैं । ॥१। लिक ने उन्हें सामान्य यति मानकर अपनी तंत्र साधना के लिए यह याचना की। मस्तक देने 
से किसी को मोक्ष लाभ हो सकता है, यह सोच कर ही आचार्य अपने बलिदान के लिए तैयार हो गए। 
वह तो ऐन वक्‍त पर उनके द्िष्य पद्य५ाद ने उग्र भैरव का ही शिरच्छेद कर दिया, नहीं तो आचार्य 
अपनी बलि चढ़वा ही चुके थे । आचार शंकर के जीवन चरित में ऐसी कितनी ही घटनाएं मिलती हैं, 
जो उनके परम करुणावान व्यक्तित्व का परिचय देती हैं। ऐसी करणावान विभूति के इतना कठोर होने 
की कल्पना ही नहीं की जा सकती कि शास्त्रार्थ में हारे व्यक्ति को खौलते तेल के कड़ाह में छलांग 
लग।ने के लिए कहें और इसके लिए बाध्य करे | 


शंकराचार्य के प्रमुख प्रतिपक्षी बौद्ध बताए गए हैं। माधवाचायें ने शंकर दिग्विजय में भी 
लिख। है कि उनके तेज प्रताप से बौद्ध न जाने कहां लुप्त हो गए । उनका दिखाई देना उसी तरह बंद 
हो गया, जैसे सूरज निकलने पर जुगनु कहीं नहीं दिखाई देता । माधवाचार्य ने अपने काव्य में बौद्ध 
सांश्य का प्रयोग किसी मतानुया।थी के लिए नहीं बल्कि कोरे बुद्धिवोदियों के लिए किया है। अन्यथा 
शंकराचार्य के बाद शताब्दियों तक भारत में बौद्ध धर्म का प्रचार रहा। और यदि शंकर मठों की 
परंपरा माने तो बौद्ध धर्म का व्यापक अ्रता९ प्रसार तो आचाये शंकर के बाद ही हो सका । 


शाकरमठों की परंपरा के अतुसतर आचाय शंकर का काल दो हजार से ढाई हजार साल पहले 
तक स्थिर होता है। बौद्ध प्रभाव के व्यापक विस्तार का काल इस के बाद का ही है। अगर उन्हें 
सातवीं आठवीं शताब्दी में हुआ मानें तो भी बौद्ध धर्म उन के समय में भारत से तिरोहित नहीं हुआ 
था। आचायें शंकर के बाद *4२हवीं शताब्दी तक भारत से बौद्ध भिक्षुओं के दूसरे देशों में जाने और 
धर्म प्रचार करने का उल्लेख मिलता है। उदंतपुरी और विक्रमशिला जैसे विद्यालय शंकराचार्य के बाद 
ही आरंभ और विकसित हुए । 


आचार्य शंकर के भुर्मह ग्रोड़पादाचार्य अद्वत सिद्धांत के प्रवतंक थे लेकिन वे बुद्ध के भक्त 
भीये। भांडुकय उपनिषद की कारिका में चतुर्थ प्रकरण में उन्होंने भभवात्त बुद्ध की वंदना की है। 
शंकराचाये के अद्वतवाद और बौद्ध दशेन के शृन्यवाद में तो पूरा साम्य बताया ही जाता है। उन्हें 
स्वयं 'अच्छन्‍्त बौद्ध/ कहा जाता है। इतना कुछ होने पर आचार्य शंकर को बौद्ध धर्म का वैरी नहीं 
कहा जा सकता । 
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वद्िक पर॑परा में भी शंकर को पांच नर, पाशुपत, सदेव शाकत आदि मतों का आलोचक 
बताया जाता है। उन्होंने अपने समय के विभिन्‍न साधना संप्रदायों के 4च।योंँ और विद्वानों से शास्त्रार्थ 
किए लेकिन इसका अर्थ यह नहीं है कि वे उन मतों के भी विरोधी थे। शकराचार्य ने ततन्रिकों और 
कापालिकों के छक्के छड़ाए, लेकिन वे स्वयं मंत्र शास्त्र” और तंत्र विद्या के भभश ये । उन्होंने सौंदये 
लह री और “्रपंच सार जैसी रचनाएं की । अपने मठों में श्रीविद्या की पूजा अरचेना का विधान किया 
और स्वयं भभवती त्रिपुरा की अनन्य उपासना तो की ही । 


दोव आचार्थों से शास्त्रार्थे कर उन्हें ५९६० किया लेकिंनें स्वयं उनकी वाणी शिव की स्तुति में 
सुरसरि की तरह बही। पांचरानों को उन्होंने चुनौती दी लेकिन स्वयं विष्णु सहज़्न।भ पर टीका लिखी, 
और “भजगोविद्म जैसे स्त्रोत्र थे। शाकक्‍तों और गाणपत्यों से शास्त्र चर्चा के लिए सदेव तेयार 
रहने और हर बार उन्हें परास्त करने के बाद उन्‍होंने दुर्गा, काली, सरस्वती और गणपति के स्रोत 
गाए। 


शंकराचार्य मीमांसकों को परास्त करते हैं लेकिन कुआरिल भट्ट से भरद्यक्षुत पर अपने भाष्य 
का वातिक लिखने का अनुरी५ भी करते हैं । बोद्धों के बाद उनके सब से ज्यादा शास्रार्थ मीमांसकों से 
ही हुए और कुमारिल भट्ट मीभांसा के सबसे बड़े आचार्य थे। उनसे वातिक लिथवाने का अर्थ है कि 
विचार या दर्शन से विरोध नहीं है छुषालन में अ५॑जते हुए भट्टाचोर्य को वे बाहर आने और जल चुके 
शरीर को मंत्र बल से प4५१ कर देने के लिए कहते हैं। कुमारिल भट्ठ प्रतिज्ञा और शिष्य के धर्म की 
ढुहा।ई दे कर बाहर तो नहीं आए पर अपने सुयोग्य शिष्य मंडन मिश्र को जरूर बता दिया कि वह इस 
काम को दक्षता से कर सकते हैं। 


शंकराचा4 के तेज और पॉडित्य से योग के आचार्य भी पराभूत होते हैं लेकिन थोगशृत्रों के 
रचियत। पंतजलि का आशीर्षाद उन्हें ही मिलत। है । भद्व त मत के श्रचारक शंकर भक्तिभार्ग के विरोधी 
ि७।ई देते हैं, लेकिन उन्होंने भक्तिभाव से भरी रचनाएं दी, जिन्हें पढ़कर शुष्क हृदय में भी रस का 
स्रोत फुट पड़े । उनके आगे नैयायिकों के पेर नहीं टिकते परंतु उनके चिंतन ने न्‍्याथशालष के नए क्षेत्र 
खोले । 


इतना होते हुए भी आचाय॑े शंकर को किसी मत भतांतरर का विरोधी किस आधार पर कहा जा 
सकत। है। ह।लाकि इसमें एक विरोधाभास भी है कि जिस आचाये को उन्होंने ५र७त किया, उसी के 
मत और दृष्ठ को बाद में प्रतिष्ठित भी किया। अगर उस मत से कोई आपत्ति नहीं थी तो निरथेक 
तकंयुद्ध क्यों लड़ा ? दंंकराचार्य की महानता इसी प्रश्न के उत्तर में निहित है । 


अद्ग॑त वेदांत की प्रतिष्ठा करते हुए भी शंकराचाय ने दूसरे मतों की आलोचना नहीं की। इस 
के विपरीत उनकी भी पुष्टि ही की क्योंकि कोई भी मतवाद अलग नहीं है। अलग-अलग रुचि और 
प्रकृति के लोग भिन्‍्त-भिन्‍न मार्ग +५५। कर अपने गतव्य तक पहुंच ही जाते हैं । इसलिए एक दूसरे से 
विपरीत और अलग दिखाई देने वाले मार्गों में वस्तुतः कोई विरोध है नहीं। लेकिन शंकराचार्य के समय 
में मत मतांतेर तो एक ओोट बने हुए थे, जिनकी आड़ में अपनी विक्रृत वास्नाओं को खुल कर खलने 
दिया जाता था। मतेबाद की ओट में ९वे०७छाचार को शंकराचार्य ने पाखंड का नाम दिया है और उन 
की लड़ाई इस पाखंड से ही थी । 


बौद्ध धर्म में तब तक कई स्वेराचारी तत्व घुस गए थे। भध्यम मार्ग के नाम पर व्यभिचार 
और राजसी भोग विलासों की खुली छूट हासिल कर ली गई थी। भगवान बुद्ध के 'शुल्य और करुणा 
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के आदर्शों को प्रज्ञा और उपाय की संज्ञा दे दी गई थी और नर तारी को उनका प्रतीक बना कर मद्चै 
मैथन को ही भुक्ति का मार्ग बताया जाने लगा था। शंकराचार्य को लोक और वेद की पुनप्रतिष्ठा 
करनी थी। इसके लिए इन प्रवत्तियों को चुनौती देना तो जरूरी था ही। 


तप तितिक्षा से शुद्ध हुई पेतलता और सत्संकल्प तो स्वयं प्रभाण है। इसी चेतना को उपनिषकदों 
ते आत्म दीपो भव ओर भगवान बुद्ध ने अप्या दीवो विहरथ' कहा । लेकिन सामान्य जनों के लिए 
कतंव्य अकर्तव्य के पिर्षथ में शास्त्र ही प्रमाण कहे गए हैं। श।स१ आप्त पुरुषों के वचन हैं। इसलिए 
भगवान कुंष्ण ने भी गीता में कार्य और अकार्य का निर्णय शास्त्रों के प्रकाश में ही करने का निर्देश 
दिया है। अगर सामान्य स्थिति में ही अपने विवेक को सर्वोपरि मान लिया जाए तो विष4 वासताएं 
इतनी प्रबल होती हैं कि वे विवेक को भी अपने चंगुल में फंसा लेली है। शंकराचार्य के समय में 
स्वविवेक का यह अनर्थ तो हो ही रहा था, वेदिक सिद्धांतों का भी अपरूप प्रचार होने लगा था । इन 
अपडूप प्रचारकों ने कई पुण्यक्षेत्रों में अपने गढ़ बना लिए थे। उदाहरण के लिए श्री पव॑त कापालिकों 
का गढ़ बन गया था। यह वह *५।१ है जहां &।५९ ज्योतिर्लिगों में से एक मल्लिकाज न स्थिति है । 
लेकिन कापालिकों के स्वेराचार से श्री पर्वत इतना बादेताम हो गया था कि सामान्य लोगों को वहां 
जाने की हिम्मत नहीं होती थी। कार्णाठटक में क्रय तामक कापालिकों का सरदार तो अपने साथ सेना 
रखता था। मीमांसा, न्याय संख्या, योग और वेशेषिक आचार्य भी अपने पांडित्य का उपयोग निजी 
रागद्ष के लिए कर रहे थे। शंकराचार्य ने ऐसे विद्वानों को ब्रह्मपिश।च की संज्ञा देते हुए उन्हें बुरी 
तरह लताड़ा है और कहा है कि ये लोग विद्या बुद्धि को वेश्यावृत्ति में लगा रहे हैं । 


अपने प्रतिद्ृद्वियों के लिए आचार्य शंकर ने मुख्य रूप से दो संबोधन इस्तेमाल किए हैं एक 
पाखंडी और दूसरा 4१६५ | पाखंडी अर्थात्‌ जो दिखावा तो धर्माचरण का करता हो लेकिन उसके 
वास्तविक जीवन में धर्म की कोई किरण नहीं पहुंची हो। आचाये का चरित वर्णन करने वाले शंकर 
दिग्विजय, शंकर विज4, शंकर विजय विलास, शंकर चरित, केरलीय शंकर चरित और गुरुवंश काव्य 
में उस समय की १।ख्ंड लीलाओं के विस्तृत बि१र० आते हैं। संकेत के लिए इतना ही कहा जा सकता 
है कि आजे९ह५ लोग अपने दुराचरण को उचित सिद्ध करने के लिए वेद शास्त्रों का अनर्थ कर रहे 
थे | उतका समाज में प्रभाव भी था। उनके पाखंड को तोड़ने के लिए शंकराचार्य ने उन्हें शास्त्रार्थ की 
चुनोतिया दी । 


१।बहुक या बकवादी उन्हें कहा है जो अपने कुस॑सकारी मन और उसकी दास बुद्धि को ही 
सबसे बड़ा शास्त्र या प्रमाण ५।नते थे। लोगों को प्रभावित करने के लिए उनके पास युक्तियां थीं और 
विषय भोगों का आकर्षण भी । उसके साथ धर्माचरेण साधते रहने का आश्वासन तो था ही । इन लोगों 
के लिए कोई आप्तक्चन प्रमाण नहीं था । ३4लिए शंकराचार्य ने स्वतंत्र प्क्तियों और कौशल से उन 
लोगों को परास्त किया और अपने युग की दोनों बड़ी चुनौतियों का सामना किया। 


माधवाचार्य ने लिखा है कि वेंदिक मार्ग की रक्षा के लिए ही आ।चार्थ ने पाखंडियों और 
पाबदुकों को १२९6 किया। धमम की रक्षा ही इसकेत प्रधान कारण था। अपने सम्मान के लिए उन्होंने 
यह काये नहीं किया । वे निरभिभानी ठहरे। सम्म।नसूपी भूत, ईर्ष्या और बेर के दलबल सहित उन्हें 
अपने जाल में कैसे फंसा लेता । 


गंकर।च।य५ के स्तोत 
डॉ० असरताथ पाण्डेय, 


प्रोफेसर एवं अध्यक्ष, संस्कृत विभाग, 
क।शी विद्यापीठ, 4रभसी । 


हंकराचाय ने प्रस्थानतयी पर भाष्य लिखकर अद्ध॑तवेद्धन्त की प्रतिष्ठा की। इन भाष्यों के 
अतिरिक्त उन्होंने अनेक स्तनों की रचना की, जिनसे उनकी भक्तिभावना प्रकट होती है। उनके 
स्तोत्रों में उदाणता है और भक्ति का मनोर॑भ विलास्ष है। इनमें रहस्यों की स्पष्ट झलक भिंलती है, 
जिससे शंकर।चोर्य के दर्शन के अनेक पक्षों को सरलता से हृदयुगम किया जा सकता है। भक्ति का 
ऐसा वैशिष्टूथ है कि दाशंनिक तथा ताकिक भी उससे प्रभावित हुए हैं और उन्होंने भवितपरक 
साहित्य का निर्मा५ किया है। इस दृष्टि से हम शंकराचार्य के स्तोन-साहित्य की परीक्षा कर 
सकते हैं । 

शंकर के स्तोत्रों को दो दृष्टियों से देख सकते हैं। शंकर का हृदय भक्ति से अनुप्राणित रहा 
होगा, अत: उन्होंने विभिन्‍न देवों की स्तृति की | सगुण की आराधता से चलकर निण तक पहुंचने 
का मार्ग अधिक स्पष्ट है । जिस प्रकार मन सगुण में अनुरक्त होता है, उस प्रकार निर्गुण में नहीं । 
शंकर।चाय की यह भी दृष्टि हो सकती है कि इन स्तोत्रों के माध्यम से साधक सरथत। से निर्गूण तक 
पहुँच सकत। है और अद्धेतवेदान्त के तात्पय को समझे सकता है। अतः अपनी भेक्तिभाकता के 
क।९ण तथा स्का रण जिशासुओं के लिए उन्होंने स्तोत्रों की रचना की होगी। उन्होंने न्यवहार-जगत्‌ 
को ध्यान में रखते हुए मठों की €थ(५चा की तथा स्तोत्रों के भाष्यभ खरे जिशायुनों को आहृजादित 
किया, उन्हें प्रेरणा अद्ध्न की और उचित मार्ग पर चलने का उपदेश दिया। इनमें प्रतिपादित तत्त्व 
निगढ़ नहीं थे, अत: उनको समझने में कोई कठिनाई नहीं होती थी। सर्तोनों का सरसता तत्काल 
आकृष्ट कर लेती है। यदि दर्शन, धर्म आदि के तत्त्व इनके भाष्यभ से भ्रस्तुत किये जाय॑, तो ,विश्येष 
प्रभाव पड़ेगा और विषय का €१७प अधिक स्पष्ट होगा 


शक र।चेर्थ के नाम से अनेके €तोने मिलते हैं। इन स्तोनों को संबष। 240 बतायी जाती है। 
श्रीवाणीविलास प्रेस से श्रकाशित शंकर-मन्थावली में 64 स्तोत्र सम्नहीत हैं। यदि इन स्तीन्ोंकों 
शैली, भाषा; विचार आदि की दृष्टि से समीक्षा कौ जाय, तो यह स्पष्ट भातित॑ होगोकि ये सभी 


[0 


स्पोन आदिशेक९-कत नहीं हैं। जिन 64 स्तोत्रों को शंकर ग्रन्थावली में प्रकाशित किया गया है, वै 
ये हैं।-- 


([) गर्णशेश्तोत्र () गणशपचरत्त, (2) गणशमुजद्ूषश्रथात्‌, 
(3) गणंशाष्टक, (4) वरदगंणशस्तीन । 

(2) शिव॑ध्तोश्र (!) शिवभुजड्ग, (2) शिवानन्‍्दलहरी, 
(3) शिवपाद।दिकेश।च्त स्तीत्र, (4) शिवकेशादिपादान्तरेतीन, 
(5) वेदस।रशिवस्तोत्र, (6) शिवापराधक्षमापण, 
(7) सुवर्णभालास्तुतिं, (8) दक्षिणामुतिवणभाला, 
(9) दक्षिणामूत्य॑ष्टक, (0) मृत्युजथ,भ।नसिकपुजा, 
([!) शिवत्ताभावल्यष्टर्क (2) ४१र्षचीक्षर, 
([3) उमाभहेश्वर, (4) दक्षिणामूतिस्तोन्न, 
(5) कालमेरवाष्टक, (6) शिवपंचाक्षरनक्ष त्रमाला, 
(7) 8।५शलिडः गस्तोत्र, (।8) दरशइलोकीस्तुति । 

(3) देवीतस्तोन () सौन्दर्धलहरी, (2) देवीभुजड गस्तोत्र, 

3) आनन्‍्दलहरी, (4) त्रिपुरसुन्दरीवेदपाठ, 

। 5 | त्रिप रसुन्दरीमार्सपूज।, (6) देवीचतु:षष्ट्युपचारपूजा, 
(7) त्रिपुरधुन्दर्यष्टक, (8) बललितापंचरत्न, 
(9) कल्थाणव्‌त्तिस्तव, (0) नवरत्नभालिका, 
([]) मंनभालिक!प्रष्पमाला, (2) भ्ोरीदशक, 
(3) भवातीभुण« ग, []4) कनकंधारा, 
(|5 ) अन्तपूणाष्डक, (6) मीनाक्षीपंचरत्न, 
(7) मीवाक्षीस्तोन, (8) भ्रमराम्बाष्टक, 


(9) शारद।भुजड्गपभ्रथासाण्टक 


(4) चि५णुल्तोत्र () कामभुजडूगश्रयात॑, (2) विष्णुभुजड़गप्रयात, 
(3) 4विष०पादादिकेशान्त, (4) पाण्डुर&गाष्टक, 
(5) अबच्युताष्टक, (6) #$णाष्टक, 
(7) हरिभ्रीडस्तोन, (8) गोविन्दाष्टक, 
(9) मानसपूजा, ([0) णगन्‍्नाथाष्टक। 
(5) पुगलदेबस्तोन. (]) अधैतारीश्वर, (2) उभामहेश्वर, 
(3) लक्ष्मीनूसिहप॑ंचरत्त (4) लक्ष्मीनृत्िहकरुणा रसस्तोत्र । 
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है हे है। 


(6) नदीतीरथेंविषयक () नर्मदाष्टक, (2) गहूगाण्टक, 
(3) यमुनाष्टक, (4) संजिकणिक।०८क, 
(5) काशीपचक । 

(7) साधारण () हनुमत्पनरुत्त, (2) शथुत्नह्मण्यमु जड्ूग, 
(3) प्रातःस्मरणव्तोन, (4) भुबष्टक । 


अधोलिखित स्तोत आदिशंक राचाय॑-कृत माने जाते हैं---आननन्‍्दलह॒ री, गोविन्दाण०्टक, दक्षिणा- 
मूर्ति, &।८१पंजरिका, चर्म८पंजरिका, षटपदी तथा हरिमीडे । 


अ।नन्‍दलहरी में 20 इलोक हैं। इसकी 30 टीकाएं हैं। यह स्त्रोत्र शिखरिणी छन्द में है 
इलोक अत्यन्त मनोरम तथा माधुय॑ भाव से युक्त हैं। आचायें ने अत्यन्त भक्तिपूर्ण हृदय से देवी की 
स्तुति की है। आनन्दलह री शक्ति-विषयक स्तोत्र है । आनन्दलहरी की अनुकृति पर शसौन्दर्यथलहरी की 
रचना हुई है, जो तंत्रविषथक महत्त्वपूर्ण रचना है। सौन्दयलेहरी किसी अन्य हांकराचार्थ की कृति 
है। इनमें अनेक दुण्टियों से आनन्दलहरी का अचुहेरण प्राप्त होता है। आनच्दलहरी तथा सौन्दर्य- 
लहरी--दोनों में शिखरिणी छन्‍्द का श्रथोग प्राप्त होता है। दोनों में भाषा और भाव की दृष्टि से 
पर्याप्त साभय है । आननन्‍्दलह री में देवी को “चिदानन्दलतिका (इलोक 6) कहा गया है, तो श्ौदय- 
लहरी में “चिदाननन्‍्देलहरी --“भजामसि त्वां धन्या : कतिचन चिदानन्दलह रौम्‌” (इलोक 8)। आनत्द- 
लहूरी में प्रयोग मिलता है--“क्रपापाइभालोक॑ वितरतरसा साधुचरिते” (श्लोक 0), तो सौन्दर्य- 
लहरी में “भवानि त्वं दासे मयि बितर दृष्टिं 4करुणाम्‌ (श्लोक 22) । आनन्‍्दलहरी में कहा गया 
है कि है देवि, तुम तो ५७षों को उनकी इच्छा से भी अधिक वस्तु देने में समर्थ हो--“त्वमर्थाना- 
मभिज्छाधिकमपि समर्था वितरणे” (श्लोक 3) और “सौन्दर्यलह री” में कहा गया है कि आपके चरण 
इचछ। से भी अधिक फल प्रदान करने में समर्थ हैं--“भयात्‌ त्रातु दातु' फलमपि च बांछासमधिकम 
(इलोक 4)। आनन्दलहरी में शिव द्वारा विषपान का उल्लेख है--“दधोौ कण्ठे हाल। हलमलिलमूगोल- 
कृपया (श्लोक 7) और सोन्दर्यलहरी में भी--“कराल यत्‌ क्ष्वेलं कवलितवत: कालकलना” 
(श्लोक 28) । ॒ 

आनन्दलहरी के अन्तिम इलोक में कहा गया है कि जो व्यक्ति सरीव१२ के भीतर क्रीड़ा करता 
हुईं आपका स्मरण करता है, उसकी ज्वर-जनित पीड़ा दूर हो जाती है-- 


सखीभिः खेलन्तीं भलबपवनान्दोलितजले 
स्मरेच्यर८१ तस्य ज्वरजनितपीडापसरति । (इलोक 20) 


इसी ५क।२ सौन्दर्य लहरी में भी कहा गया है कि हे देवि, आप अपनी दृष्टि से उपरन्तप्त 
लोगों को सुखी कर देती हैं-- 


_ ज्वरप्लुष्टान्‌ दुष्टूथा सुखयति सुधाधारतिरथा । (श्लोक 20) 
भानन्‍्दलहरी में प्रयुक्त “स्मरेत्‌” (श्लोक 20) के आधार पर सोन्दर्यलहरी में प्रयोग मिलते 
हैं... 
 (त ) दिव॑ सर्वासुर्वीमर्णिमरनिभप्नां स्मरति यः । (श्लोक ]7) 
(2) हराध॑ ध्यायेद्‌ यो हरमहिषि ते मत्मथकंथाभा (इलोक 9) 


4.2 


आनन्‍्दरलहरी में जो मबूर्य है तथा समर्पण का भाव है, कह मत को बलातू खींच लेता है। 
आचार्य ५२+भ में ही. कहते हैं कि हे भवानरि, जब चार मुखों से ब्रह्मा, पांच मुखों से शिव, छः मुखों से 
सेतानी और एक ह॑ण।२ मुखों से शेष आपका वर्णन नहीं कर सकते, तो अन्य कौन आ।पर्क। वर्णन 
कर सकता है-- 


: भ्रवानि स्तोपु त्वां प्रभवति चतुभिन बदन: । 
प्रणान।मीशानस्त्रिपुरमथनः . पंचभिरपि । 
न षड़भ, सेनानीदेशशपभुख रप्यहिपति- 
स्तदाच्येषा केषां कथय केथमस्मिच्न॑वबसर: ॥ (इलोक  ) 


धृत, दुग्ध, द्राज्षा और मधु की मधुरिमा का वर्णन किन पदों में किया जा सकता है। यह तो 
रसना का ही विषय है। उसी प्रकार आपका सौन्दर्य शिव के नेत्रों का ही विषय है-- 


घृतक्षी रद्राक्षामधुरिमा करपि पढदे- 

विशिष्यानाध्यैथो भवति रसतामात्रविषयः । 

तथा ते सोच्देथ परमशिवदुडः मात्र विषय: 

कथड कार ब्र म: सकलनिगमागोचरगृणे ॥। (इलोक 2) 


अधघोलिजित इलोक में देवी की रूपमाधुरी का वर्णन मिलता है-- 


मुखे ते ताम्बूलं तथनथुगले कण्जलंकला 
ललाटे काइमीरं विलसति गले मौक्तिकलता । 
स्फुरत्कांचीशाटी ५ृथुकेटितट हाटकमयी 


भजामि त्वां गौरीं नगषतिकिश्ोरीमविरतम्‌ ॥ (इलोक 3) 


| आपके मुख में ताम्बूल है, दोनों नेत्रों में काजल की रेखा है, ललाठ पर केशर की बिंदी है, गले 
में मोती का हार शोभित हो रहा है, पृथ्‌ कटितट पर सुनहली साड़ी है, जिस पर करधनी -मक रही 
है। मैं इस प्रकार की नगपतिकिशोरी गौरी तुम को भजता हूँ। 


भवात्री को निदनन्‍्दलतिका कहा गया है । वह लतिका रोगों का नाश करने वाली है। वह 

हिम।लय से उत्पन्न हुई है, सुन्दर हाथ ही उसके पललव हैं, भुक्ता का हार ही सुत्दर पुष्प है, अलक- 

राशि ही भ्रम रावली है। स्थाणु (दिव अथवा टू5) ही उसका आश्रय है। वह कुच रूपी फलों के 
भार से भुकी हुई है तथा सुन्द ७ वचनों से सरल' है-- 


हिमाद्र: सम्भूता सुललितकरे: पलल्‍लक्युता 

सु५०५। भुक्ताभिभ्रेमरकलिता चालकभरीः । 
कृतस्थाभुस्थ।ने। कृषफथनता सूक्तिस रस। 

रु्जा हल्त्री गन्त्री विलसति चिदार्नन्दलतिका ॥ (इलोक 6) 


भवानी धर्मों की विधात्री हैं, ।कल आम्नाय की जननी हैं, अर्थों का मूल हैं । हे देवि, कुबेर भी 


आपके चरण-कमलों की बदन करते हैं। आपही कामनाओं का आदि कारण हैं, आप परब्रह्म-सव रूप 
शिव की महिषी हैं, आप ही सन्‍्तों के मोक्ष का बीज हैं-- 
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विधात्री ध।र्माणाँ त्वमेसि सकल।म्तायज॑ननी 
प्वभथाचा मूल धतदंतमनीयाडिः ज्रकमले । 

त्वमादि: कामानां जननि कृतक्दप विजये 

सतां मुक्तेर्बीज त्वमसि परमश्नह्मभहिषी ॥ (श्लोक 8) 


आनन्दलहेरी के अन्तिम इलोक में प्रतिपादित किया गया है--हे देवि, बश्षन्त में खिली हुई 
लताओं से घिरे हुए, अनेक प्रकार के कमलों से शोभित तथा हंंसों की मण्डली से शुन्दर, भलथानिल से 
आन्दोलित जलवीले सरो१९ के भीतर सखियों के साथ खेलती हुई +।५का जो स्मरण करता है, उसकी 
ज्व ज॑नित पीड़ा दूर हो जाती है-- 


वसन्‍्ते सानन्द कुुभित॒लतानि: परिवृते 

स्फुरूनानापद्मे सरसकलहंसालिसुभगे। 

सखीभि: खेलन्तीं मलयपवनान्दोलितजले 

सम रेचस्त्वां तसस्‍्य ज्वरेज नितपीड।पस रति ॥ (श्लोक 20) 


यह श्लोक तान्त्रिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण है। जो देवी के उक्त स्वरूप का ध्यान करता है और 
इस इलोक का पाठ करता है, वह ज्वर से मुक्त हो जाता है। 


आनन्दलहरी के आधार पर सौन्दयेलहरी, ग३भा।लहरी, करुणालहरी, अमृतलहरी आदि नाम 
रखे गये हैं । 


गोविन्दाष्टक में 9 इलोक हैं। इस पर आनन्दतीर्थ को व्याख्या है । स्तोत्र के अत्येक रेंलोक के 
अन्त में “प्रणमत गोविन्द परमानन्दम्‌ आता है । इसमें कृष्ण की लीलाओं का सुन्दर उल्लेख मिलता 
है । १ह७। श्लोक इस प्रकार है-- 


सत्य ज्ञानमनन्तं नित्यभनाकार्श परमाकारशों 
गोष्ठप्राइगर्णा रेइगणलोलभमन।थात॑ प्रमायासम्‌ । 
मायाकल्पितनानाका रमन।कारं भुवताकार 

क्ष्माया नाथमनाथं प्रणमत गोविन्द ५रभानत्दभ्‌ ॥। 


जो सत्य, ज्ञानस्वरूप, अनन्त और नित्य हैं, जो आकाश से भिन्‍न हैं, फिर भी परमाकाश- 
स्वरूप हैं, जो गोष्ठ के प्रांगण में चलते हुए चपल हो रहे हैं, जो आयास से रहित हैं, किन्तु थीजा में 
अत्यधिक थके-से हो जाते हैं, जो आकारहीन होकर भी माया से नाना प्रकार के आकार धारण करते 
हैं और विश्वरूप से प्रकट होते हैं, जो पृथ्वी के नाथ हैं दथा जिनका कोई स्वामी नहीं हैं, उन १९भ- 
नन्द गोविन्द की वन्दना करो । 


वे परमपुरुष गोपियों के मण्डल में रहते हैं, वे भेदावस्था में रहकर भी अभिन्‍न भासित होते 
हैं, वे गायों के खरों से उठी हुई धूलि से धूसरित होते हैं। वे श्रद्धा तथा भक्ति से आनन्दित होते हैं। 
वे अचिन्त्य हैं, फिर भी उनकी सत्ता का चिन्तन किया जाता है-- 


गोष्ठीमण्ड लभो०्टी मद मेदावस्थमभदा भ॑ 

शरबद्गोखू रनिधू तोद्धतधूली धूस रसोभाग्यम्‌ । 
श्रद्धाभक्तिगृहीतानन्दमचित्त्यं चिन्तितसदुभाव॑ 
चिन्तामणिमहिमान प्रणमतगोविन्दं पर५।नत्दम्‌ ॥। (श्लोक 5) 


[4 
अधोलिंखित श्लोक में भगवान की लीला तथा दाश निंक रहस्य का प्रतिपादन मिलता है-- 


कान्तं कारणक।रुणभार्दिमनो दि कालमनाभास 

का लिन्दीमंतक।लिथशिरसि मुहुनु त्यन्तं नृत्यन्तम्‌ । 

काल॑ कालकलातीत॑ कलिताशेर्ष कलिदोषघ्न॑ 
कालत्रयगतिहेतु' प्रणमत गोविन्द ५<भानन्दम्‌ !। (श्लोक 7) 


जो कमनीथ, कारणों के भी आदि करण, अनादि, कालस्वरूप, आभासरहित हैं, जो यमुनाजल 
में रहने वाले कालिय नाग के शिर पर बार-बार नृत्य कर रहे थे, जो काल भी हैं और काल की कला 
से अतीत भी हैं, जो स्वज्ञ हैं, कलि के दोषों को दूर करने वाले हैं, तीनों कालों की गति के कारण हैं, 
उन गोविन्द परमानत्द की कत्दवा करो । 


इस अष्टक में अनेक सुन्दर समस्त पद भी भ्रभुर्त हुए हैं-- “व्यादितवकत्रा लोकितलोकालोक- 
'ऋतुर्दशलोकालिम (सजोक 2), ' गोपीसलनभोवध॑नर्धुतिलीलाललितभोपालण्‌_ (इलोक 4) 
आदि । 

शंकराचे्य के स्मोनों में दक्षिणामूति का विशेष महत्त्व है। इसमें वेदान्त के तत्तवों का प्रति- 
पादत किया गया है। इस पर श्ुरेश्वराचार्य का वार्तिक है तथा विद्यारण्य, स्वयंप्रकाश, पूर्णानन्द 
आदि की टीकाएं हैं। शुरेए्व राचीये के वातिक पर रामतीथयति की व्याख्या है। सुरेश्वराचार्य का 
बािके भह्वपृर्ण है। स्त्रोत के मर्म को समझने के लिए वातिक का अनुशीलन अत्यन्त 
अपेक्षित है। 


स्वथृश्रका शथति ने अपनी व्याख्या के प्रारम्भ में लिखा है कि भगवान्‌ शंकराचारय ने न्‍्यायभन्दर 
से वेदान्तदुग्धोब्धि का मन्‍्थन करके जो अद्धैतामृत निकाला है, उसी का कलश दक्षिणामूत्ति स्तोन्न है 
अर्थात्‌ दक्षिणामूर्ति स्तन में अद्धेतामृत भरा हुआ है-- 


उसकलवेदान्तदुप्धाब्धे: न्‍्यायमन्दरेण विचारनिर्मन्थनादाविभूताई तामृतस्य विन्यासकलशभूत॑ 
श्रीदक्षिणामृतिस्तोत्र. सकदण। लोकानुणिधेक्षया. भोक्तृजीवभोग्यजगद्भोगप्रदपरमेद्व रमो क्षप्रदगुरुणा म- 
त्यच्तीभेदबोधक॑ सक्ृत्पाठेश्रवणाथ॑भननादिमात्रेण परमपुरुषार्थप्रापकफमारभमाण: ****** । 


दंंकराचार्य ने पहले श्लोक में प्रतिषादित किया है कि प्रत्यक्स्वरूप में स्थित यह विश्वद्पंण 
: में दृश्यमान नगरी के समान है। जैसे निद्रा में स्वप्त जमतू आत्मा में अध्यस्त होने पर भी अपने से 
बाहर स्थिर प्रतीत होता है, उसी प्रकार यह जाभ्रत्भपचर भी प्रत्यक्चतन्थ में अध्यर्त है, फिर भी अपने 
से बाहर दिखाथी पड़ता है। यह जगत माया के कारण ही बाहर दिखायी पड़ता है। जागने पर जो 
अद्वय आत्मा का साक्षात्क।९ करता है, उस गुरुमृति दक्षिणामृरति को नमस्कार है ।! 


स्वयंप्रकाशयति ने अपनी टीका में गुरुमृति तथा दक्षिणामूर्ति पदों का तात्पय॑ इस प्रकार स्पष्ट 


]. विदृवं दध॑पदृश्यभाननगरीतुल्य॑ निजान्त्गत्त 
परश्यत्वात्मति भीयया बहिरिवोद्भूतं यथा निद्रया 
यः साक्षातकुरुते प्रबोधसमये €व।त्मानमे वाद्॒य॑ 
तस्मे श्रीगुसभूतय नम इदं श्रीदक्षिणामूततेये ॥ 
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किया है--जिसने' ब्रह्मतत्त्व का साक्षएकार कर लिया है, वह ज्ञानोपदेष्टा पुरुष गुरु हैं। उक्षके रूप में 
जो स्थित है, वही श्रीगुरुमूर्ति है। दक्षिण दिशा की ओर मुख करके जो स्थित है, वह दक्षि।मर्ति है। 
ज्ञान के उपदेष्ठा गुरु साक्षात्‌ १२मेरेबर ही हैं अथवा सच्चिदानन्दात्मिका अतिमहपरा मति जिसकी है, 
गृरभूति है प 

ठीकाक। २ ने दक्षिणामूर्ति पद के तत्पर को इस अक।९ भी स्पष्ट किया है--अन।दि, अभिनय, 
माया-शवित से दक्षिण अर्थात्‌ सृष्टि, स्थिति तथा विनाश में निधुण और परभार्थतः +!काररहित 
दक्षिण/भूति कहे जाते हैं । 


इस श्लोक में शंक र।नाय ने विवतंव।द का €१रूप अस्तुत किया है। विव्त॑वाद के अंनुसा२ केबल 
(कत्न है और वह है आत्मा। उसी पर यह जगत्‌ अध्यस्त है। अ्रबोध हो जाने पर यह जगत बाधित 
हो जाता है श्रुति में भी यही बात कही गयी है। 


भयथव सकल॑ जात॑ मयि सर्वे प्रतिष्ितल्‌ । 
सथि सर्व लय॑ याति तद्‌ ब्रह माहयमरन्‍्थहुभ्‌ ।। ---कैबल्थोपनिषद्‌ ]9 


सुरेश्व राचाय ने अपने वार्तिक में लिखा है-- 


अ्रन्तररिस्मिन्निम लोका अन्तविश्वसिदं जगत्‌ । 
बहिबच्तायथा भाति नपंणे प्रतिबिश्लितत्‌ ।। --क्षातिक, [/8 


उक्त रेल।क के पूर्वाद्ध में त्व--पदार्थ का कथन हुआ है और उत्तराद्ध में “श्रीगुरुमूतंये” तथा 
“श्रीदक्षिणामूर्तेये' --इत दो पदों के द्वारा ततृ--पदाथ का । तात्पय यह है कि इस प्रथम १लोक में 
ही शंक्राचाय ते “तत्वभसि” का सन्निवेश कर दिया है। /स्वात्मन् और * 'अह५भ --इन दो पदों 
के सामात्ताधिक ₹ण्थ से प्रत्यगृश्नह मक्यलस्ण वाक्‍्याथ का कथन हुआ है ।* 


दक्षिणामूर्ति के दूसरे श्लोक में जगत्‌ के आदिक रण का उल्लेख किया है-- 


बीजस्थानरिवाडः कुरो जधदिद प्राहः निर्विकत्पं पुन- 
सयाकल्पितदशीका लकलनावैचित्र्यचिनीकतभ । 


।. श्रीगुरुः साक्षात्कृतत्रह्मतप्वतया त्रिविधपररिच्छदशुन्यो ज्ञानोपदेण्ड। 
पुद्षषः तन्मृतये तद्र॒पेणावस्थित।4 श्रीदक्षिणामू्तये दक्षिणा दक्षिणदिगशिभुख। 
भूपिविग्रहों यस्य तस्मै'*' । ज्ञानोपदे०्ड। गुरु: साक्ष।(१२भेश्वर एवं । 
अथवा श्रीमती सच्चिदानन्दात्मिका गुर्वी अतिमहच्चरा मूर्ति: स्वरूप 
यस्य स तथा, तस्मे श्रीगुरुमूतेये । 
--स्वयंप्रकाशयति की टीका । 
2. 'श्रिया अनाधचिन्त्यमायाशक्त्या दक्षिण: सुप्टिस्थित्यल्तवव रपतानिधु"श्चासों १रभार्थतो+मूतिरेच 
आकारविशेषरहितः ।” (वही) 
3, “अन्न च पर्बाधेन त्वम्पदार्थ उक्तः, उत्तराष श्रीपुस्मृतये श्रीदक्षिण।भूतेये इति पदढथेत भूधि&- 
ययुकतर्त त्पदार्थ उक्तः । स्वात्मानमद्रथमिति पबढ्केयसा मानाधिकेरथ्येत थर्तच्छब्दास्याँ च 
प्रत्यत्नह्य॑ क्‍्यलक्षणों वकक्‍्थथ उक्त: ।--स्वरथशर्काशयति की टीका । 
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सायावीब विजुम्भयत्यपि महायोगीव यः ९३७७) 
तस्में श्रीगुरुमतंये नम इदं श्रीदक्षिणामूतंय ॥ (2)7 
जैसे उत्पत्ति के पहले पल्‍लव, पत्र, पुष्प आदि से युक्त वृक्ष बीज मात्र २हुते। है, उसी प्रकार 

उत्पत्ति के पहले यह जगद आत्ममात्र रहता है अर्थात्‌: निविकल्प रहता है। माया से कल्पित देश---काल 
के संबन्ध से यह जगत नाना भेदों में विभक्त हो जाता है। परमेश्वर मायावी तथा महायोगी की भांति 
अपनी इच्छा से उस जगत्‌ को उत्पन्न करता है। सुरेश्वराचार्य ने अपने वातिक में रहस्य का अ्रकाशन 
करते हुए लिखा है-- 
| ईश्बरो$नन्तश कित॑त्वात स्वतन्त्रोपन्यानपेक्षतः । 

स्वेच्छाभानेण सकल स्रजत्थवति हन्ति च ॥ --वातिक 2/48 


शंकराचार्य के उक्त: श्लोक में ईइ्वर को जगत का कारण बतलाया गया है। इससे आरम्भवाद 
परिंण।भवाद, स्वाभाववाद आदि का तिरा।करण समझना चाहिए। 


तृतीय इलोक में “तत्त्वमसि भहाकाव्य का उल्लेख है। परमेश्वर का सद्ृपचेतन्य हो अनिवे ह- 
कीय वियदादि के रूप में प्रकाशित होता है। यद्यपि जगत्‌ स्वतः सत्ता तथा प्रकाश से रहित है, किन्तु 
आत्म) की सत्ता प्रकाश से युक्‍त प्रतीत होती है। जब अधिकारी “तत्वमसि” का श्रवण 
कर अखण्डचेतन्य का साक्षात्कार कर लेता है, तब कह इस संसार में जन्म नहीं लेता। 
“दत््वभसि महाकाव्य में तत्‌ तथा त्वम्‌ पदों के परोक्षत्वादिविशिष्टत्व तथा अपरोक्षत्वादिविशिष्टत्व 
रूप विद शों का परित्याग करके अ्ण्डा्थ में लक्षणा की गई है । 


जगत के जो पदाथे हैं वे स्वतः नहीं प्रकाशित होते । इस संसर्ग के बिना जगत के पदार्थों का 
२५९० नहीं हों सकता । जिस कार घट के छिद्रों से विशलत दीपप्रभा तत्सन्तिहित पदार्थों के अन्ध- 
कार को दूर कर देती है, उसी क।९ चिदोत्म। का अनेक छिद्रों ये युक्त देह में स्थित स्वरूपभूत ज्ञान 
चक्ष॒रादि करणों के द्वारा रूपादि बाह य विषयों को प्राप्त करके उन्हें प्रकाशित करता है।? “मैं इसे 
जान0 हूँ --इस प्रकार आत्मा ही स्व॑ंगत प्रकाश से विषयों को अवभासित करता हुआ स्वयं भासित 
होता है। उसी के प्रकाश से यह जगत्‌ अकाशित होता है। यह विचार ठीक नहीं है कि यह जगत स्वयं 
भ्र्क।शित होता है ।* 


], यर्येव सु सदात्मकभृसत्कत्पाथंगं भासते 
साक्षात्‌ तत्त्वमसीति वेंदबचसा यो बोधयत्याश्रितान्‌ । 
यत्साक्षातक रणाद्‌ भवेत्न॑ पुनरावृत्तिभवाम्भोनिधौ 
तस्मे श्रीगृरुमृतंये नम इदं श्रीदक्षिणामृर्तेये | (3) 
2. नाना हिद्रषटोदरश्थितमह।दीपप्रभा भास्वरं 
ज्ञानं यस्य तु चक्षुरादिकरणद्वारा बहिः स्पन्दते 
जानामीति तमेव भान्तभवुभात्येतत्‌ समश्त जगत 
तस्मे श्रीगुरुतेये तम इदं श्रीदक्षिणामूर्तये ॥ (4) 
3. “तथा चेतत्‌ धमरेत जगदरिनिं दहन्तमयों दहतीतिवद्यं भान्तमनु सव॑भातीत्युच्यते, तदेवैक 
सर्वविषयभान न पुर्नावपयेषु भानास्तरं स्वतः परतो वो१पपद्मते इति तात्पर्याथ: । 
“श्लोक 4 की रामतीर्थथति--छत व्याख्या । 
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पाँचव॑ श्लोक में आत्मा के सम्बच्ध में प्रचलित विभिन्‍न विचारों का उल्लेख हुआ है। कोई देह 
को आत्मा भार्नत। है, कोई प्राण को, कोई इन्द्रिय को, कोई बुद्धि--विज्ञान को और कोई श्षूत्य को । 
जो इस ५क।२९ विचार करते हैं, वे भ्रान्त हैं, विवेकरहित हैं। बह परमेश्वर तो मायाशक्ति के विवात्त 
से जनि्त महाण्यमोह का नाश करने वाला है-- । 
देह प्रणामपील्‍्धियाण्यपि चलां बुद्धिं च शुन्‍्य विदुः 
सत्रीबालान्धजडीपमाच्त्वहमिति अआन्त। भ्रशं वादिव: । के 
मायाशक्तिविलासकल्पितमह|«य। भोहसंहारिणें 
तस्में श्रीगृरुमृतये नम इदं श्रीदक्षिणामू्तेये ॥ 
शुन्‍्यवादी कहत। है कि सुषृष्ति में किसी की भी उपलब्धि नहीं होती, अतः शून्य ही आत्मा 
है । इसका निराकेरेण अचाये ने षष्ठ शलोक में किया है-- 


राहुग्रस्तदिवाक रन्दुस दुशो मायासमाच्छादनात्‌ 
सन्‍्मात्र: करणोपसंहरणतो योध्भूत्‌ सुघुप्तः पुमान्‌ । 
प्रागस्वाप्समिति प्रबोधसमये य: प्रत्यभिज्ञायते 
तस्में श्रीभरभूतथे नम इदं श्रीदक्षिणामृतेये ॥| (6) 


ः आत्मा ही विशेष विद्यान के हेतु चक्षुरादि करणों के उपसंहार के कारण पूर्भानन्दादिछूप स्फुट 
रूप में अप्रकशित होता है और सन्मात्र रूप में स्थित होकर सुषुप्त होता है। यह स्थिति माया से 
सम।०७। भित होने के क/रण होती है । वही आत्मा प्रबोध के समय जानता है कि पहले सोनेवाला में 
अब जाग रहा हूँ । आत्मा सबदा स्वश्रक शजित्‌ सदानन्द ही है। 
सुरेश्वराचार्य ने वातिक में लिखा है-- कक के 
सुखमहमस्वाप्तमित्येयं प्रबोधसभये पुमान्‌ । 
सब्चिदानन्दरूप: सन्‌ सम्यगेव भ्रकशशते ॥ (6/27) 


सातवें इलोक में प्रतिपादित किया गया है कि बाल्यादि विभिन्‍न अवस्थाओं तथा जाग्रवादी 
विभिन्‍न अवस्थाओं में वही एक आत्मा वर्तमान है। यही त्वं पद का लक्ष्याथ आत्मा है। इस पत्यवात्त 
को ही परमेश्ष२ अपने रूप में प्रकट +१रत। करता है। इससे यही प्रकट होता है कि ब्रह्म से भिन्‍न 


कुछ नहीं है । 


न्‍ी 


“अहमीत्यनुसन्धाता जानामीति न चेए्स्फुरेतू । 

कस्य को वा प्रकाशेत जयच्च स्यात्‌ सुषप्तवत्‌ ॥ --पुरेश्वराचाय--विरचित वातिक 4/2 

“केचित्तु--अचिद्रृपात्मनिष्ठशानेन ध८दिविषयीं भासत इति 4दन्ति । तस्न, -लात्मनिष्ठेशा- 
नस्य जडस्य स्वप्रकासस्थ वा घटादिविषयेण संथोगादिसम्बन्धाभावात्‌ स्वस्पसस्वन्धस्थ चातिश्रसवत्त्वात्‌ । 
केचित्तु विषयनिष्ठस्फुरणेन घढादिभानमिति कथयन्ति। तदपि न, विषयनिष्टस्यात्मता, सहसेम्बन्धा- 
भावेन अहं जानामीति सम्बन्धशत्वथानुपपत्ते:। तस्मादुकतंतर कारेण स्वप्रकाशस। क्षित्रतन्वादेव घढे।दि- 
विषयभानमिति । “स्वयंप्रकाशयरति कीं व्यास्या । 

. बाल्थादिष्वपि जाग्रदादिषु तथा सर्वास्ववस्थास्वषि 

व्यावुत्तास्वपुवत॑मानमहमित्यच्तः स्फुरन्त सदा । 

स्वात्मानं अकटीक रोति भजतां यो भुद्वथा भद्गया 

तस्मै श्रीगुरुमृतये नम इदं श्रीदक्षिणामु्तये ॥ (7) 
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अष्टम रलोक में निरूपति किया गया है कि थ्यपि ब्रेह्द के अतिरिक्त कुछ भी नहीं है, अनादि 
अभिव॑जनी4 माया के वंद में होक९ जीव जगत्‌ के विविध प्रपंचों को देखता है और उन्हें उसी रूप में 
स्वीकार करता है। मलिनसत्त्वश्रषोन माया से यह जीव भ्रमित है, अतः विश्व को सव4६बमिसम्बन्ध रूप 
में, शिष्थाचार्य सम्बन्ध रूप में, पितुपुत्रादिसम्बन्ध रूप में देखता है ।” 

जगत्‌ के जितने भी सम्बन्ध हैं, वे सभी मिथ्या हैं। केबल आत्मा ही सत्य है--यह तत्व यहाँ 
प्रतिपादित किया गया है। 

उपर्युक्त आठ इलोकों में अद्देत का रहस्य प्रकाशित किया गया है। अब शंकराचार्य 
यह उपदेश दे रहे हैं कि जो भन्‍दाधिकारी हैं, उनके लिए अष्टमूति की उपासना ही श्रेयस्कर 
है। सदाशिव दी आठ मूर्तियां हैं।--पृथ्वी, जल, अग्ति, वायु, आकाश, सूर्य, चन्द्र तथा सकलकम- 
विद्याधिक।री जीवाट उपासक अपने शरीर में वर्तमान पाँचों भूतों को समष्टिभूतों के साथ एकीकंत 
करके, प्राण और अपान को सूर्य और शशाइक के साथ एकीकृत करके, पंचमभूतात्मक शरीर।भिमानी 
स्वात्मा को अष्टमति परभेश१९ के साथ एकीकृत करके “मैं ही अ०८भूर्त्यात्मक शिव हूं ऐसा चिन्तन 
करे । इससे भावनातिशय होने पर उनके साथ सायुज्य प्राप्त करके सर्वेश्वर्यसम्पन्न होकर उन पर पर- 
मेश्वर की क्षपा से तत्त्वश्चान होने पर मुक्त हो जाता है। उस जीव के लिए स्ंकारण विभू के अति- 
रिक्त कुछ नहीं है।* 

सुरेश्य राचाये ते अपने वातिक में लिखा है कि माया की निवृत्ति के लिए शंकराचार्य ने ईश्व- 
रोपास॑तो रूप उपाय का निर्देश किया है । 

अच्तिभ श्लोक में स्तोव के पाठ आदि का फल बताया गया है।* इस स्पोन में सर्वात्मत्व का 


]. विश्व १श्थिति कार्यकारणतया स्वस्व।मिसम्बन्धत: 
शिष्याचायंतथा तथैव पितृपुत्रा्त्मना भेदतः। 
स्वप्ने जभ्र[त वा य एव प५ुरुषो मायापरिभ्रासित-- 
सम श्रीगुरुमूतेये नम इदं श्रीदक्षिणामृतंये ।। (8) 
इस प्रसडु ग में सुरेश्वराचायें का वातिक द्रष्टव्य है--- 
स्वयं,क।श सद्रपेध्प्येकस्मिन्‌ १९भेश्व रे । 
कार्यका रणस+्बच्च।चनेकविधकल्पना ॥ (8/5) 
2, भ्रम्भांस्यनलोअनिलो5म्बरभहंना थो हिमांशु: पुमान्‌- 
नित्याभाति चराचरात्मकमिदं यस्थैव मृत्येष्टकम्‌ । 
नान्यत्‌ किचय विद्यते विभुशता यस्‍्मात्‌ परस्माह&भो- 
स्तस्म श्रीगरुमृतेये तम इदं श्रीदक्षिणामूततेये ॥ (9) 
3, दक्षिणाभू पस्तोत्र, श्लोक 9 की स्वयंशत्रक।/शथरति-- विरचित व्याख्या । 
4. सुरेश्वराचायें--विरचित वातिक, 9/[ । 

.. सुरेश्वराचाय ने अपने वातिक में 36 तत्त्षों का उल्लेख किया है--- 
4९८ छरीरे ब्रह्माण्डे प्राणितामपि विग्रहे । 
पद्‌निशतप्वसड्घात: सर्वेनाप्यचुबतते ॥--9/4, 

5. सर्वात्मित्वमिति सफुटीकतमिदं यस्मादभुष्मिच स्तवे 
तेनास्य श्रवणात्तथाय भनता दुध्यानाच्च सड्कीतंनातू । 
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स्फुटीकरण हुआ है। अतः जो इसका श्रवण-- मनन करता है और “मैं ५९मात्मा हूँ ?---इस अ्रका ९ ध्यान 
करता है तथा स्तोव का सहकोतत करता है, वह सर्वात्मत्वमहाविभूति से स*+पन्‍न हो जाता है और 
उसे अणिभादि की भी आप्ति होती है। क्षतीत्मत्वलक्षण महाविभूति ही मुख्य फल है, अणिमादि की 
प्राप्ति जनुषडि गक फल | इस स्तोत्र का पाठ दोनों कर सकते हैं--जो भुभ्ुक्ष हैं तथा जो अभ्युदवार्थी 
हैं, किन्तु अभीष्ट तो यही है कि मोक्ष की ३०७। से ही इसका पाठ करना चाहिए । 
सुरेश्वराचार्य ने अपने वातिक में निरुषित किया है कि इस स्तोव के पाठ का मुख्य फल मोक्ष है 

अत; स्वभादि की भावना नहीं करनी चाहिए । 

स्तोनमेतत पठेद्‌ धीमान्‌ सर्वात्मित्वं च भावयेत्‌ । 

अर्वाचीने स्पुहां मुक्त्वा फले स्वर्गादिसम्भवे ॥ (]0/20) 


“ इ।दशरपंजरिका” में तेरह इलोक हैं। प्रत्येक इलोक के अन्त में “भज गोविन्द भज भोविर्न्द 
गोविन्द भज #उवते आता है। शंकराचार्य कहते हैं कि जो आत्मज्ञान से रहित हैं, वे नरक में पड़ते हैं, 
अतः काम, क्रोध, लोभ और मोह का परित्याग कर 4विं।९ करना चाहिए कि “मैं कौन हुं -- 


काम क्रोध लोभ मोहं (्यक्त्वात्मानं भावय को5हम्‌ । 
आत्मशानविहीना भूढास्ते पच्यच्ते चरकनिगूढा:। (5) 
भज गोविन्द भज गोविन्द गोविन्द भज मृठमते । 
एक ही विष्णु तुझमें, मुझमें ओर अच्यन भी विद्यामान हैं, अतः भेंदरूपी अज्ञान का परित्याभ 
करनी चाहिए और सब में आत्मा को देखना चाहिए । 
त्वयि सयि चान्यन्को विष्णव्यर्थ कुप्पसि सर्वेतहिष्णु: । 
सब स्मिन्तपि पद्यात्यानं 6बश्ञोत्सूजमेद/सानस ॥ (8) 
प्राणायाम, प्रत्याहा ९, नित्यानित्यवस्तुविवेक, जप और ध्यान का आश्रय लेना चाहिए-- 


प्राणायाम अत्यहार चितंये।नित्यविवेकविचारम्‌ । 
जोप्यसमेतसम।धिविधान कुबबधान सहृदवधानम्‌ ॥ (9) 
जिस प्रकार नलिनीदल पर स्थित बूंद स्थिर नहीं रहती, उसी प्रकार जीवन अंतिशय चंचल 
है, लोक व्याधि तथा प्रभिमान से ग्रस्त तथा शोकोपहत है-- 
नलिनीबलगतसलिलं तरलं तद्ृज्जी वितमतिशयचेपलम्‌ । 
विद्धि व्याध्यभिमानभ्रस्व॑ लोक॑ शोकह॒तं च समस्तम्‌ ॥ (0) 
यह नहीं समझना चाहिए कि यह हमार। पुत्र है, यह हमारी कान्‍्ता है। वस्तुत: कोई किसी का 
नहीं है । यह संसार अत्यधिक विचिन है (इलोक 3) | जो अनासक्त होकर विरक्ति का आश्रय लेता 
है, वही सुखी रहता है। जो आसकत हो जाता है और संसार की वस्तुओं को सत्य समभने लगता है 
वह संसार सागर में डूब जाता है और निरत्तर दुःख भोगता है । रहस्य इस स्तोन में प्रतिषादित 
किया गया है। | 
| स्‍्तोन के अस्त में एक महत्त्वपूर्ण बात कही गयी है कि जो अपन। मत थुरुष९०/स्वुज में लगा- 
येगा, वह संसार से शीघ्र ही मुक्त हो जायगा -- 


संबत्मत्व महाविभूतिसहितं स्यादोश्वरेत्व स्वतः _ 
सिदृध्येत्‌ तत्पुनरष्टधा परिणत चैश्ययेमन्याहतम्‌ ॥ (0) 
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आचार्य ने शिष्यों के लिए &दशपंजररिकामय उपदेश अस्तुत किया है-- 
द्ादशपंज रिकामय एषः षिष्याणां कथितोह्य पदेश: । (श्थोक 3) 

: अर्पपंजरिका स्तोत में सचह रथोक हैं। एक वृद्ध ब्रह्मामण के “ड&० करणे धातु के रठने पर 
शंकराचायें जी ने उपदेश दिया था। उन्होंने ब्राह्मण से कहा क्रि मृत्यु समीप है, “ड्कृब्‌ करणे” रटते से 
रक्षा नहीं हो सकगी-- 

प्राप्त सन्निहिते मरणे नहि नहि रक्षित डुकृम्‌ करणे। 
दित में आगे अग्ति से तथा पीछे सूर्य से शरीर तपाते हैं, रात्रि के समय जानुओं में ढोड़ी देब।ये 
रहते हैं, हाथ में ही भिक्षा मांग लाते हैं, फिर भी आशा का पाश नहीं छोड़ता, अतः: है मूढमते, गोविन्द 
का भजन कर-- | 
अग्रे वह निः पृष्ठे भान्‌ रात्रौ चिबेकसमर्पितजानु: । 
करतलभिक्षा तर्तलवासस्तदपि न मुंचप्याशापाज्: ॥ (2) 
भज गोविन्द भज गोविन्द गोविन्द भज मूठमते । 
भगवद्गीत।, गँधाजल तथा कृंष्णाचन का महत्व बतलाते हुए शंकराचार्य कहते हैं--जिश्वने 
भग॑बद्भीता को कुछ पढ़ लिया है, जिसने गंगाजल की बूंद पी ली है, जिसने भभव।र्न कृष्ण की एक 
बार भी अचेना की है, क्या यम उसकी चर्चा कर सकता है-- 
भगवद्गीता किंचिदधीता गंगाजल१कणिका पीता । 
सक्ृदपि यस्य मुरारिसमर्चा तस्य यमः कि कुरुते चर्चाम ॥ (5) 
अंग गलित हो गये, शिर के बाल सफेद हो गये, मुख में दांत नहीं रहे, बूढ़ा हो गया और हाथ 
में दण्ड लेकर चलने लगा, फिर भी आश्ञा पिण्ड नहीं छोड़ती--- 
अंगगं गलितं पलितं मुण्ड दशनविहीन जात॑ तुण्डम्‌ । 
ब॒ुद्धो याति गृहीत्वा दण्ड तदपि न मुंचत्याशापिण्डम्‌ ॥ (6) 
बालक तो खेल-कूद में आसक्त रहता है, युवक तो तरुणी में आसकत रहता है, वुद्ध तो चिन्ता 
में निमग्त रहता है, परन्तु ब्रह्म में तो कोई भी निमरन नहीं होता-- 
बालस्तावत्कीडासक्त: ९:०स्तावत्तरुणी रक्त; । 
वृद्धस्तावन्चिन्तामग्न: पारे ब्रह्मणि कोषपि न लग्न: ।। (7) 
आचार्य मुरारि से प्राथना करते हैं कि इस दुस्तर संसार से मुझे पार कीजिए-- 
पुतरपि जनन॑ पुनरपि मरणं पुनरपि जननीजठरे शयनम्‌। 
इह संसारे खलु &९तारे कृपयापारे पाहि मुरारे ॥ (8) 


रे इस संसार में बार-बार जन्म, बार-बार मरण और बार-बार माता के गर्भ में रहना पड़ता 
है, अतः है भुरारे, मुभे इस दु्त ९ अपार संसार से पार कीजिए । 


संतर के भिध्यात्व का उप५६९न करते हुए शंकराचाय॑ कहते हैं--सारे सम्बन्ध असार हैं । तुम 
कौन हो, मैं कोन हूँ, कहां से आया हूँ, मेरी जननी कौन है, मेरे पिताजी कौन हैं--ये प्रदन व्यर्थ हैं। 
संसार को स्वप्त विष २ की भांति समझो-- 
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१८वें को5हं कुत ॥।१।०: का मे जननी को में तात: । 
इति परिभावय सर्वेमसारं विदवं त्यक्त्वा स्वप्नवित्रीर्म ॥ (2) 


गीता ओर विष्णुसहस्वनाम के पाठ तथा विष्णु के ध्यात की बात कही गयी है-- 


गेयं गीतान।मसहस्त्र घ्येयं श्रीपतिस्यमजरेम्‌ । 
नेयं सण्जनसंगे चित्तं देयं दीनजनाय च वित्तम्‌॥ (3) 


गीता तथा विष्णुस॒हज़न।न का पाठ करवा चाहिए, विष्णु के रूप का निरन्तर ध्यान करनी 
चाहिए, चित्त को सज्जनों के संग में लध।ना चाहिए तथा दीन जनों को दान देता चाहिए। 


स्तो4 के सोलहवें इलोक में वेदान्त का रहस्य प्रकाशित किया गया है-- 


रथ्याचर्पटवि रचितकन्थ: पुण्यापृण्यविवजितपन्थ: । 
नाहं न त्वं नायं लोकस्तदपि किमर्थ क्रियते शोकः॥ (6) 


गली में पड़े नीथड़े की कन्थ। बना ली, पण्थापृण्य से भिन्‍न मार्ग का अवलम्बन कर लिया । न 
मैं हूं, न तुम हो और न यह लोक है, फिर किस लिए शोक कर रहे हो ? 


यहां चर्पट शब्द का प्रयोग किया है, इसलिए स्तोत्र का नाम चर्पटपंजरिक। रखा गया है। यहां 
कहा गया है कि पुण्य तथा अपुण्य दोनों का परित्याग करना चाहिए। पुण्य का भोग करने के बाद फिर 
दुःख भोगना पड़ता है । यही कारण है कि गीता में सुख, दुःख आदि के परित्याथ की बात कही गयी 
है। दुःख की वृद्धि सुख की अपेक्षा अधिक होती है । सुख समयुकक्‍वान्तरं--श्रेणी (8परंतिगञाना०त्रा 
?702/०8»0॥ ) के नियम से बढ़ता है, जबकि दुःख समगुणिताच्तरश्रेणी (06078768 ?/0878- 
8907) के नियम से । जब दोनों का परित्थाग़ किया जाए१॥ शांति मिल सकेगी । 


षट्पदी में सात श्लोक हैं । यह स्तोत्र छोदा है, किन्तु बहुत ही मनोरम है| इसमें भाषा और 
भाव--दोनों का सौन्दयें पूर्णतः: उन्मीलित हुआ है। यहां हमें शंकर के कान्‍्यध्षौन्दध॑ का दर्शन 
मिलता है । 
पहले इलोक में आचार्य विष्णु से प्रथेना करते हैं कि है विष्णो, मेरे अधविनय को दूर कौजिए, 
मन का दमन कीजिए, विषयों की मृगतृष्णा को शान्त कीजिए, प्राणियों के प्रति मेरी दया बढ़ाइए और 
संस।र साथर से मुझे पार कीजिए-- 
अभविनयभपत्य विष्णो दमय मन: शयम विषयर्भगपुण्णास्‌ । 
भूतदयां विस्तार तारय संसारसाभरेतः ॥ () 
इसके बाद आचर्थ विष्णु के पदारविन्‍्दों की वन्दना करते हैं, जितका मकरन्द गंगा और सोरभ 
सब्चिदानन्द है और जो संसार के भय और खेद को नष्ट करने वाले हैं-- 
दिव्यधुनीमकरन्दे परिमलपरिभोगसरज्चिन।नन्‍्दे । 
श्रीपतिपदा रविच्दे. भवभयखेंदच्छिदे वन्दे ।। (2) 
स्तोत्र के ततीय इलोक में अद्वेतवेदान्त का तात्पयं तथा भक्ति का स्वरूप प्रकट किया गया है । 
शंकराचार्य कहते हैं कि हे नाथ, यद्यपि मुझमें और आप में भेद नहीं, फिर भी मैं ॥५%। हूँ, आप मेरे 
नहीं क्योंकि तरंग ही समुद्र की होती है, तरंग का समुद्र नहीं-- 
सत्यपि भेदापगमे नाथ तवाहूं न मामकौनस्त्वम्‌ । 
सामुद्रो हि तरंग; क्वचनसभुद्रो न तारंग:॥ (3) 
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हे गृणमन्दिर व्यमोदर सुन्दरबदना रविन्द गोविन्द, हे संसारसागर का मंथन करनेवाले मन्द- 
राचल, आप मेरे महात्‌ भय को दर कीजिए-- 


दामोदर गृणभत्दिर सुन्दरवदनारविन्द गोविन्द । 
भववजल धिमथनभनन्‍द ९ परम दरमपतय त्वम्‌ में ॥ (6) 


षट्पदी के इलोकों में माधुयंगुण है और अनुप्रास की छठा अनेकत्र प्रकट हो रही है। आचार्य को 
प्रह वीभाव अत्यधिक कोमलता से निबद्ध हुआ है। साक्षात्कार कर लेने वाले आचारय॑ के लिए भी भक्ति 
की किस ५4१५९ उपयोगिता है--- यह इन इलोकों से भासित होता है। भवताप से सन्तप्त जीव की जो 
बेचेनी है, उसे इन इलोकों के माध्यम से प्रकट किया गया है । 


शकराचाये के स्तोव में हरिभीडे स्तोत्र सबसे बड़ा है। इसमें 44 श्लोक हैं। मत्तमयर छन्द 
का प्रयोग किया गया है। स्तोन की हरिमुक्तावली व्याख्या महत्त्वपूर्ण है स्तोत्र में अद्वेतवेदान्त का 
निरूपण मिलता है। 

पहले श्लोक में “जभदे।दिस्‌ का प्रयोग मिलता है,” जिससे परमेश्वर ही जगद्‌ के (कर्त्ता सिद्ध 
होते हैं--/सकलजगदुत्पादनत्वे सति तत्कत्‌ कत्वमिति विवक्षितम्‌” “ (हरिमुक्त।वली व्याख्या) 

यह जगत्‌ उन परमेद्वर के अंश से उत्पन्न हुआ है, उन्हीं से सुदृढ़ रूप से बद्ध है अर्थात्‌ पालित 
है, उन्हीं से व्याप्त तथा अकाशित है और वे ही संसार रूपी अन्धकार को नष्ट करने वाले हैं ? श्रुति 
कहती है कि परभात्मा का एक अंश यह जगत्‌ है और इनके अमृतस्वरूप तीन अंश दुलोक में हैं- 
“पदो3ध्पविश्वा भूतानि जिषादस्याभृतंदिवि 

स्तो१ में कहा गया है कि वह परमेश्वर सर्वत्र है, वही सब कुछ है, वही प्रकृति है, वही अधिए- 
ठाता है; वही ॥।नन्‍द है, वही अनच्तगुण है, शुद्ध लत्व७ूपा माया उपाधि है, वह अव्यक्त है वही भोक्‍ता 
है, वही भोग्य है, वही ; सदसद्रप है ।२ 

जगद्गप से जो स्थित दिखाई पड़ रहा है, वह परमार्थ नहीं है । परम तत्त्व तो विषयापेक्ष विज्ञान- 
स्वभाव वाला है। वह ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञेय से रहित होने पर भी (अविद्याद्यपहित होने के कारण) 
ज्ञाता है ।* 


, स्तोष्ये भवत्थ। विष्णममनादं जगदादिं 
यस्मिच्नेबत्‌ संसतिचक्र अमतीत्यम्‌ । (श्लोक ) 
2. यरस्थकांशादित्थमशेष॑ जगदेतत 
प्राद्र भू त॑ं येन पिनद्धं पुनरित्थम । 
येन व्याप्तं येन विबुद्धं सुखदुःखे-- 
स्‍्त॑ सका रथ्वान्तवित्ताशं हरिमीडे ॥ (2) 
3, सर्वज्ञो यो यहच हि से: सकलो यो 
यश्चाननन्‍दोध्तत्रगुणो यो गुणधामा । 
यश्चाव्यक्तो व्यक्तसभस्त: संदसच् -- 
स्तं संसारघ्वान्तविनारें हरिमीडे ॥ (3) 
4, थस्मापत्यच्तास्त्यपि नैव॑ परमभार्थ॑ 
दुर्रेथादन्यों निविषयज्ञानमयत्वात | 
शातशानशेयविहीनो5षपि सदा ज्ञ-- 
स्‍्तें संसारध्वान्तविचाश हरिमीड़े ॥ (4) 
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जो आचार्यों से अच्धुततत्व की प्राप्ति कर लेता है तथा वैराग्य और अभ्यास के बल से दढ़त। 
प्राप्त करके एकाग्र ध्यान में लीन हो जाता है, वह ईश्वर को जान लेता है ॥* 


साधक प्राणों का उपसंहार करके ओमू उल्‍ज्ष।रण करता हुआ चित्त को हृदय में निरू करके 
अन्य किसी का समरणे नहीं करता है तथा चित्त के लीन होने पर “स्वप्रक/शतिद्न प परमात्मा मैं हं 
इस 4_क।९ जिस तत्व का ध्यान +१₹0। है, वह तत्व विष्ण ही है 2 


ब्रह्म तत्व का निरप०५ करते हुए अ।चीय॑ कहते हैं कि वे देव अनन्य, परिपूर्ण हृदय में स्थित, 
भक्तों द्वारा प्राप्प, अज, सुक्षम और जतक्य॑ हैं-- (श्लोक 7) । वे १९मेएवर चक्षरादि के आआरह्म 
हैं, अन्तःकरण में उनका विशेष बोध होता है, वे जशेयातीत, ज्ञानस्वरूप, भाव)।ह्य और अननन्‍वस्वरूप 
हैं। (श्लोक 8) । जो कुछ विषय दिख।थी पड़ रहा है, वह ब्रह्म ही है। (इलोक 9) । जो विकल्पथुकत 
समस्त भ्रपंच का परित्याग करके €व५१४शचिन्मात्र को जान लेता है, वह देह का परित५५ करके हरि 
में १०० हो जाता है (इलोक ])। वह सव्वेत्र विद्यईान है, सबको जानता है, किन्तु उसे कोई 
नहीं जातता । वह ल्वान्तर्थामी है (श्लोक 2) । अपने में सबको देखें और सभी णनों में अपने को 
देखें । इस स्वात्मकेत्व के बोध से युक्त होने पर उस परभेश्वर को जान लेता है (इलोक 3 )। 
वह साक्षी है। वह कर्ता, काये और कारण को भाषित करता है ।* जीव ज।भ्रतवस्या में स्थल ५दार्थो 
को देख0 है, निद्रा में मायाकल्पित पदार्थों को देखता है, सुषृष्ति में सुखपूवंक सोता है और तृतीया- 
वस्था आत्मददन से आनन्दित होता है (श्लोक 6) । परभेश्१ अनेक ५॥क।९ के गुणभेदों को देखता 
हुआ रक्तकाद्युपाधिभेद से विचित्र स्फटिकशिला की भांति अनेक रूपों में प्रकट होता है (शलोक 7) । 


#*बेद के मन्त्र के आधार पर अधोलिखिंत रेलोक॑ की रचना की गयी है-- 


ब्रह्माविष्ण्‌ रुद्रहुताशों रविच॑र््/--- 
विन्द्रो १थुर्थज्ञ इतीत्यं परिकल्प्य । 
एक सन्त य॑ बहुधाहुमंतिभेदातू 
त॑ संसारुष्वान्तविनाशं हरिमीड ॥ (8) 
ऋ*्येष का मन्त्र इस प्रकार है-- 
इन्द्र मित्र वरणसरि्निभीहु रथो दिव्य: सः सुपर्णो गरुत्मान्‌ । 
एक सद्विश्रा बहुधा बदन्त्थन्नि यम भोतरिश्वानमाहु:॥ /64/46. 


वह परमेश्वर सत्य, ज्ञान, शुद्ध अनन्त शान्त, गूढ़, निष्फल और आनन्‍्दरूप है। बह कोशपंचक 
से भिन्‍न है (इलोक 2) । आचायें ने उपदेश दिया है कि विषेयों का १रिंत्था8 करके “जअहूं भ्ह्मास्थि 


, इलोक 5 । 
2. प्राणावायभ्योमिति चित्त हृदि रुदृध्वा 
नीच्यत समृत्वा प्त्युनरगेव विलाप्य । 
क्षीणे चित्ते भादुशिरस्मीति बंढुय 
त॑ संसारध्बान्तविनादं हरिमीडे ॥ (6) 
3. साक्षी चास्ते कर्तु ष्‌ परथन्चिति चान्ये ---श्लोक 4 
“कृत कार्युका रणानि पश्थनू भासवन्‌ साक्षी केंवजमास्ते । 
--हरिसुकतावसी व्योख्य। । 
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का निरचथ १₹ची। चाहिए (श्लोक 20) । वेदान्त, आध्यात्मिकशास्त्र, पुराण तथा सात्त्वतपच्त उसी 
ईश का उपदेश देते हैं, जो संतार के अन्धकार को नष्ट करने वाला है (इलोक 23) । वह श्रद्धा, 
भक्ति, ध्यान, शमादि के द्वारा ही प्राप्त किया जा सकता ४ “सर्व खल्विदं ब्रह्म के द्वारा प्रति- 
पादन किया है (सर्व खल्वित्यत्न निरक्‍त श्रुतिविदर्भि:-- श्लोक 25) । जो मैं ६, वही वह है और जो 
वह है, वही मैं हूं--इस प्रकार का बोध ही सच्चा बोध है (श्लोक 28) । वह एक ही अनेक 
शरीरों में विद्यमान है। जो इस प्रकार जान लेता है, वह वही हो जाता है उसमें लीन होने पर 
पुनजन्म की आप्ति नहीं होती (शलोक 29) । 


तीसवें लोक में बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ के मधुब्राह्मण का उल्लेख हुआ है-- 


दन्द्कत्न॑यच्च मधुनब्राह्मणवाकक्‍्य: 
कृत्वा शकोपसचमासाद्य विभूत्य। । 


बृहदारण्यकोपनिषद्‌ के द्वितीय अध्याय के पंचम तथा पषष्ठ ब्राह्मण में मधुविद्या का उपपादन 
किया गया है। कहा गया है कि यह आत्मा सभी भूतों का मधु है और सभी भूत इस आत्मा के मधु 
हैं। जो इस आत्मा में तेजोमय अमृतमय पुरुष है, यही वह है, ओ आत्मा है। यह अमृत है, यह ब्रह्म 
यही सब है--- 

“अयभात्म। सर्वेषां भूतानां भध्वस्थात्मन: सर्वाणि भूतानि मधु यह्चायसस्मित्नात्मनि 
तेजीमयोव्मृतमयः पुरुषो यदचायमात्मा तेजोमयो$मृतमयः पुरुषो<्यमेव स योज्यमात्मेदभमृतमिद ब्रह्म दं: 
सवम्‌ ।“---बृह॒द। रण्यक 2/5/4 


शेकेराजाथ ने अपने भाष्य में प्रतिपादित किया है कि यह मधुविद्या इन्द्र द्वारा रक्षित है और 
देवों द्वारा भी दुष्प्राप्प है--“या इच्तरक्षिता सा दुष्प्राप्य देवेरपि, यस्माददिभ्याभपि देवभिषत्यानिच्- 
रक्षित। विद्या महतायासेन प्राप्ता । (अ्रहदारण्यक, श। ु:रभाष्य 2/5/6) 


वह १९भात्मा विज्ञान है, वही ज्ञाता, श्रोता, आनन्दयिता तथा ज्ञांश है (इलोक 32, 33) | 
चाय ने उपनिषद्‌ की शैली का प्रयोग करते हुए कहा है कि मैं न तो प्राण हूं, न शरीर हूं, न मन 
हूं, न बुद्धि हूं, न अहंकार हूं और न ही हूं; जो ज्ञांश है, वही मैं हूं -- 


ता हूं प्राणो नंव शरीरं न मनोउहूं 
नाह बुद्धिर्नाहुमछडुकारधियों च। 
यो्त ज्ञांशः सोथ्स्म्यहमेवेति विदुर्य । (इलोक 36) 


वह सत्‌ है, सूक्ष्म है, नित्य है। “तत्वमसि” के द्वारा उनका निरूपण किया जाता है 
(श्लोक 37) । 


“लेति नेति/ के द्वारा उसी उत्सव के प्रतिपादन में असमर्थता व्यक्त की जाती है 
(इलोक 38) . उसी में सारी दृष्टि ओतप्रोत है--(इलोक 39) । जब तक “वह मैं हूं '-..इस रूप 
में आत्मदरशंन नहीं हो जाता, तब तक यह सारी सृष्टि सत्य प्रतीत होती हैं। उश्चका साक्षात्क।९ हो 
जाने पर सारा दृश्यप्रपंच असत्य ही जाता है। (रलोक 40) । 


], अद्धामवितध्यानशमारययतमाने--- 
ज्ञातुं शक्यथो देव इहेबाशु य ईश्ी:।  --इलोक 24 


2. 


रांकराचार्य के स्तोनों में दो पक्ष स्पष्ट रूप से दृष्टिगत होते हैं---() भक्तिभावन। तथ् 
(2) अद्वत का निरूपण। उप।स्तना के साध्यम से परम तत्व की प्राप्ति के मार्ग का भी निर्देश किय 
गया है। जो मन्दाधिकारी हैं, उसके लिए भक्ति का महत्व है। दक्षिणामूरति तथा हरिमीडे में अद्ठे 
का वह रहस्य निरूपित हुआ है जो शंकराचार्य के भाध्यों में सन्निविष्ट है। सक्ष्मविषेच्रनमण्डि' 
उक्पिश्प्थुक्तिसमल्वित शली का दान भाष्यों में होता है और उनके अनुशीलन से तत्तह्निषथों क 
समझने की अद्भुत शक्ति का उदय होता है। यह विशेषता स्तोचों के अनुशीलन से नहीं पाती, किन 
यह कहा जा क१। है कि भाष्यों के विवेचनों का भी अचुत्तरण स्त्रोनों में प्राप्त होता है। इन स्तोत्र 
में निरूपित तत्वों के <टोकरण के लिए भाष्यों के बचुशीलन की अपेक्ष। है । शाडः कर वेदान्त क 
समभेपे के लिए दक्षिण।भूति तथा हरिमीडे स्तोनों के उनकी व्याख्याओं के आलोक में ५*शीलन व॑ 
आवश्यकता है। 


तलजुभू साहित्य पर आचाथ शकर का प्रभाव तथा 
शंकर-विषयक त जभ सा हित्य 


डा० सरग्‌ कृष्णभात सरयूराभ 


अ।च।थ एवं अध्यक्ष, हिन्दी विभाग, 
बंगलो ९ विश्वविद्याय, बंभलौर 


आचार्य हंकर का 48 0दर्शन केवल भारत में नहीं, वरन्‌ समस्त संसार में मान्य है, भाष्यकार 
शंकर ने अस्थननत्रय का अद्वेंतपरक भेष्य लिखकर समग्र संसार को परमात्मा का अंश एवं आत्मा 
को १९भात्मा ही घोषित किया है। अद्वंत के अनुप्तार आत्मा और परमात्मा भिन्‍न नहीं, बल्कि अभिन्‍न 
हैं। अद्वतपरक यह 54।९4। अपने वैदिवक आयाों के कारण अत्यंत वैज्ञानिक एवं सर्व मान्य है । 


बिश्वर्शाति पर शंकर का प्रभाव 

आचा4 शंकर ही संसार के दा्शनिकों में ऐसे हैं, जिनका प्रभाव विद॒व के प्रायः समस्त 
भाषा-सा हित्थों व वेचारिक विषयों पर पड़ा है, संस्कृत, अपभ्र श, हिन्दी, कन्नड़, तेलुगू, बंथाली, 
अंग्रेजी, फ्रेंच, स्विस, जापानी आदि भाषाओं के मनीषियों की विचारधारा पर अषण्ड रूप से यह 
भ्रभाव पड़ता आ रहा है। पाश्चात्य विद्वानों ने शंकर सिद्धांत को विश्जनीय एवं एकीकरण धर्म माना 
है। तेलुगू साहित्य के आदि कवि चत्त4। से लेकर अत्यंत आधुनिक कवि शपेन्द्र शर्मा के +।«यों में 
इस वितार५(९ का प्रभाव स्पष्टत: परिचक्षित होता है । 


नन्‍नया के काव्य में श्रद्वेत 

तेलुगु के आदि कवि बन्नथा भट्टारक पूर्णतः अचार्य शंकर के अहैत दर्शन से प्रभावित हैं। 
क्ह्मण्डादि नाना पुराण विश निरता नत्वथा आदि पर्व में (:9 ) त्रिमृति स्तवन संत में 
भाषाह्त स्फूर्त के साथ करते हैं। आध्यात्मिक जितेनधारा से अनुभाणित उत्तके। चरिनर्नच्निण 
विधान ५<वर्ती कवियों के लिए आदशंप्राय बना । 
पाल्फु रिकि सोमनाथ (60-240 ) 

वी रशव कवि काल्कुरिक सोमनाथ “अनुभव सार' में बसवेश्वर और शिव के अद्व॑त मानते हैं। 


व्यक्तिवाचक संज्ञा शब्दों का दीबीकरुण किया गया है--यथा--नन्‍्नथ के लिए चन्‍नंथा, 
तिवेकत के लिए तिक्कचा | 
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'वृषाधिप शतक में भवित अद्व त के परिध्रेक्ष्य में अस्तुत है। “चलुवेद सार' में ये अपने क।०थ के नाना 
तत्वों के अद्व त तत्व को थों ध्वनित करते हैं- है जे 
व4कुलिदि शुद्ध वेदिकबनि येस्त 
शास्तशु लिदि ध्मेशास्त मन (ग 
' ताकिकु लिदि महा तक बनंग ( 
बोराणिकु लिदिये पुराण मन (ग*** 
पद्यमुलू रचितु बसवलिग***7 
क्‍ “नचेल्तभल्लेश्व९ में कवि को सारी धरती शिवमय गोचर होती है। इनके वीरहौव धर्म 
प्रतिषदन में अद्व त का योग है। 'बसव पुराण' का लिगैक्य वर्णन अद्वैत सिद्धांत के अनुसार हुआ है। 
भल्लिकाज न पण्डित 
।॒ डॉ० जी० ५।भथ्य तेलुगु सभीक्षाः में भल्लिकर्जून के शिवतत्वस।र को शौव स्मृति भाषते हैं । 
शव को सर्वेदिक संस्कार देकर आपने ॥। राष्य श/क्ष। स्थापित की है । 
सल्नेजो ड़ 
आपका “कुमारसंभव! प्रथमांप्न शौध प्रबंध है। इसमें भी परम एवं आत्मा का ऐक्य-तत्व 
स्वीइत है । 
बेयुलवाड़ भीम कवि 


'शतकंघर रामायण, 'हरवियास! आदि के रचयिता माने जाते हैं। उनकी अधिकतर कविता 
अप्राप्त हैं। प्राप्त कविता में अद्व त तत्व यत्किचित्‌ दृष्टगोचर होता है। 


तिककना के काव्य पर आचाये शंकर का प्रभाव 


महाभारत के रचयिता कविनय अर्थात्‌ नन्‍्तया, टिकन्ना एवं एरंना आचाय॑ शंकर के अद्व॑ त 
दर्शन से अत्यंत प्रभावित हैं। “निवैचनचोत्त< रामायण में तिकेकता जोत्मा परमात्मा की एकता एंवं 
'अभिन्‍नता का निरूपण करते हैं। तिक्कना 'भहेशव रंध्रि कमल ध्यानेकशील हैं। अतः हरिहर पदुसबर्भा 
तीनों की स्तुति करते हैं ।* | के 


हरिहर अभेद सिद्धांत॑ 


तिककना हरिहराभेद सिद्धांत के स्थापताचाथ हैं। घभा& त के साथ वे हरिहराद्वत एवं जीव 
ब्रह्मा त का अ्रतिपादन भी करते हैं । आश्वासद्यंत कर्विताओं, धर्मोषदेश एवं भगवल्धतुति-संदर्भों में 
यह देखा जा सकता है। आरम्भ में तिवकता हाव हैं। महाभारत रचनाकाल तक पहुंचते-पहुंचंते 
वे पूर्णत: जीवन, रचना एवं विचारों में अद्गं (4।दी बनते हैं। “नमश्शिवाय! के साथ-साथ “विष्णुरूपाय 
नमश्शिवाय, कहते हैं । अद्वत का प्रभाव तिकन्ता पर इतनी प्रचुर मात्रा में पड़ा है कि वे सब धर्मों, 


]. चतुर्वेद सारमु--22 
2. तेलुगु साहित्य समीक्षा--पृ० 32 
3. निर्वेचनोत्तर राम[वण/ -3 
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संब्त्रदायों, देवताओं एवं भनु५्थों में अद्वेत तत्व स्थापित करते हैं । भपुमसिद्धि भहाराज एवं अनेक 
महामंत्री विकर्कता के बीच में अदव त भाव संबंध है । द 
सोभपाणों 

तिबकेने। केवल कवि ही नहीं, बल्कि महाथाज्ञिक एवं सोमयाजी भी है। वैदिक पथ नि०्७। 
के साथ अभेद शक्ति से यज्ञ एवं सोमयाग करते हुए सदा भगवत्स्मरण करते हैं । 


हरिहरवाथ साक्षात्कार 

भारत रचन। संदर्भ में तिककना हरिहरनाथ का साक्षात्कार स्वप्न में करते हैं । विष्णु और 
शिव के अद्व त की की कल्पना आचाय शंकर के प्रभाव का ही परिणाम है। अद्वैत भावना के कारण 
ही टिवकना के हृदय में सभी कवियों के प्रति विशेष सदुभावना उमड़ पड़ती है। वे उभयकवि-मिन्न हैं। 
दीन जनों में दीवानाथ के दशन कर उनको सहायता में टिकक्‍्कना जीवन व्यतीत करते हैं। महाभारत 
के पात्रों के चित्रण में थे महाकवि परमतत्व का स्वर्णलेपन संयोजित करते हैं। टिकन्ना के लिए 
श्री व उमा एवं विष्णु व शिव एक ही हैं-- 


श्रीयन गौरि ना ( वरण चेल्वकु 
चितमु पतलल वि भ- 
द्रोयित मूतय हरिहरंबग रूपसु 
दीलिचि विष्णु रू-- 
पाय नमश्शिवाथ यनि पल्केड 
भक्त जनंबु वेदिक 
व्यायित किण्पमेण्चु 
परतत्वभु ( भोल्षेद निष्ट्सिद्धि किन्‌ । 
ब्रह्मानंद की दशा में वे परम सत्ता का साक्षे।त्कोर करते हैं। हरिहरनाथ उन्हें परभज्थोति का 
अँका प्रदान करते हैं । काव्य कुला परिपक्षवता के साथ सर्वेरस परिपक्वता उनके काव्य में गोचर होती 
:है। झ़हाभारत में चित्रित ठिक्कना के कृष्ण जीव-जीव में संव्याप्त हरिहरनाथ हैं। रस पोषण में भी 
ऋत्िताबेश से युक्त अद्द त भावना दिखाते हैं। उनके काव्य में काव्य-कला, संगीत एवं चित्रभभ्रत्ता का 
अभिन्‍न अद्व त रूप (रिलक्षित होता है। 


फोव्थार्चद एवं अहम क्‍ 
टिवृकन। ५२भहंस बनकर भहाथो५ में मग्त होकर काव्यानंद एवं ब्रह्मानंद की अभेद अतिपत्ति 


;सुछुल कर पे हैं । दीक्षा के साथ व योग एवं काव्य दोनों को संघटित करते हैं। इसलिए उचक। 
'आ्टाक्मरत विश्व श्रेय९क एवं धर्मारथकाममोक्ष प्रदायक बन पड़ा है। 


* स्मृति-भू ति समस्यय 


.. दरिहरनाथ की उपासना में स्मृति-श्रुति के समस्वय की साधना कर ब्रह्मशे।नी तिक्‍्कना 
शव-वष्थवों के बीच में होने वाले रक्तपात को रोकने के उद्देश्य से देवताओं में अद्वैत दशा दिखाकर 
हरिहरनाथ के अभेद को निरूपित करते हैं। उनके हरिह*वाथ शैव, वैष्णव, ज्ञानी, भक्त, योगी- 
भोगी, मांत्रिक, ताजिक--प्बके संरक्षक हैं। इस अद्वेत भावना के संप्रसरण के द्वारा तिककना 
धर्वजर्ण समरसय स्थापित करते हैं। डॉ० जी० भागइया के शब्दों में-- “महाभारत का मुख्य संदेश 
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धर्माद्वत है । महाभारत धुरुषार्थ असभों में धर्मेप्रधान एवं दाशैनिक प्रसंगों में अद्धबतप्रधाव है। 
तिक्कणा। अईत-तत्त्व का श्रीगणेश कर्ममार्ग से करते हुए भक्ति-मार्ग पर अग्नसर होकर ज्ञान-मार्ग 
तक पहुंचते हैं। वे समन्‍्व4१।५ी दाशनिक हैं।! 


भमहुभिरत के दाशनिक प्रसंग 


भारत में तीन अधान दाश्यंनिक प्रसंग हैं-#-() भीष्म पवंबत बीतोपदेश (2) उद्योगपर्वस्थ 
सनत्छुजतीय एवं (3) शांति आनुशासनिक पर्बेशत धर्भज को प्रदत्त भीष्म विज्ञानोपइश । ५ 
द्वितीय प्रसंग को छोड़ देते हैं। तृतीय प्रसंग में तिक्कथ। आचर्थ शंकर के तत्वों कक शक ' 
अरशथ्थागत भीष्म ऋष्ण का स्मरण परख्रह्म के रूप में करते हैं। तिककता भी हरिहरनाथ से ऐसा 
ही प<मपद चे।हते हैं। ब्रह्मशान उनका लक्ष्य है। इस अद्वैत निष्ठा में विककता महाभारत को 
अपूर्व शालीनत। दान करते हैं। 


फेतन। और तिक्‍कता : 
केतना 'दशक्रुभार चरिन' तिककना को समर्पित करते हैं। अपने काव्य में केतच।. तिक्कना 
के बहुआयामयुक्‍त अं तमय «्यक्तित्व का वर्णन इस प्रकार करते हैं... 


सुकवींद्र बुद रक्षकु (डेब्व (डनिन वी ( 
डनु चालुककुर (दोड वैन वा( डू 
चित्त नित्थस्थित शिवु ( डेब्व (डनिने वी( 
डनु शब्दमुन कहे मेतवा ( डु 
दशदिश। विश्वांत यशु ( डेब्व (डनचिच वी( 
डनि जे५्पुटवु (बात्र मैंत वा(डु 
सकण विद्याकला चणु ( डेब्व (डनिन वी[ 
डनि चूप्युटके ग्रुरियेन वा (ड़ 
मनुम सिद्धि महीश _मंस्त राज्य 
भाग्य धैरेयु ( डभिरूप भाव धव्‌ ( डृ 
कोटे८रुवु कोम्मनामात्यु कूर्मि सुतु ( डु* 
दीन ज॑नतो निधानंब्‌ तिक्‍क शौरि ।* 
तेरहवीं सदी में श्रद्नत : 
तिए+ना की अढ तपरक दाशंनिक दृष्टि का प्रभाव समूचे आंध्र-देश पर, अभुखत: काकदीय 
से। भ्रण्य पर पड़ा । महाभारत भारतीय विज्ञान-कोश है। वह सामाजिक सुधार का आधार बना 


है । तिककना की दाशनिक (वच।रधारा का प्रभाव शैव, 4५णव, जैन आदि धर्मों के अ पैथायियों पर 
भी पड़ा है। इस युग में धर्माद्वत के कारण देश में शव, वैष्णय, बोद्ध एवं जैन मन्दिर निर्मित 


हुए । 


. तेलुग्‌ साहित्य समीक्षा : प्रथम खण्ड--पृष्ठ 24 । 
2. “(--तेलुगु में--अर्धबिदु है । 
3. पशकुभारे चरित्र, |-89॥ 
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साकण्डेय पुराण द 
तिक्कवी के शिष्प मारना के 'मार्कंण्डेय पुराण में भी हरह२& तः भक्ति का प्रांजल अच्फटन 
दृग्गोचर होता है। इस युग के अन्य कवि मंचना भी इसी धारा के अनुयायी हैं । ह 


ब० 


विशिष्टे8त में अहृत तत्व 
वैष्णव कवि क्ृण्णभाचार्य के सिहगिरि नरहरि वचनों में रामानुण तत्वों के साथ शंकरं-तत्व 
भी यत्र-तत्न परिलक्षित होते हैं । 


शिवदबब्या-(250- 300 ) । 

शिवदवय्या के 'पुरुषार्थंशार” में लोक-नीति के साथ अद्व त नीति. भी है। इस युग के . काच- 
विमु, विट्लुलनाथ, बेथ्थता, कमलनाभ भास्करुनि केतता आदि कवि भी अपने युग के सूर्य तिककना की 
दाशेनिकेत से प्रभावित हैं । 


एरंना की कृतियों में अद्वत तत्व : क्‍ 

एरंना के “हरिवंश,” “भारत अरण्थप्रवरेष , “रामायण, “नूसिह॒पुराण, आदि में नन्‍तया और 
तिबकर्ना के दाशनिक तत्वों का विकसन गो होता है। अद्वत भाव के कारण ही अरण्यपवंशेष में 
अपना नाम न देकर नत्नया का ही नाम देते हैं। सभी जीव जब साईं के ही अंश हैं तो नामों का 
भेदभाष कहां से आये ? प्रबंध परमेश्वर एरना दांभुदास होते हुए भी शिव केशथ में अद्वत भाव के 
कारण ही सभान भक्ति दिखाते हैं। 'नृसिहपुराभ में वे यह सम-भक्ति 4र्रशित करते हैं-.. 


गिरिश वद भक्ति रसत-- 

(पर भावभु कलिभि शंभुदासु (डुन(गा ( 
'बर(गियु गोविंद गृणा 

दर संकृत सोभनस्‍्य धन्यु (डवेंदुन्‌ ।! 


नाचत सोमनाथ : 


महाकवि नाचेच सोमनाथ के “उत्तर हरिवंश” में ब्रह्म एवं जीव के अभेद का निरूपण है। 
अगल-बगल में खड़े हुए शिव एवं कंशव दोनों का वर्णन इस प्रकार करते हैं-- 


अभ्नक षंबन याल पोतु नितंड्‌. 

त्रृंचि ना ( डीतंडु पेंचिता ( ड्‌ 
साधु सम्मतमुगा सामजबु नितंडु 

गाचिता ( डीतंडु द्रोचिता। ( डू 
बहिसु खार्थम पर्वतेशु नित॑ंडु 

दाल्यिना (डीतडु श्राल्चिना (ड्‌ 
फण परंपर तोडि पत्चमेंद्र, निर्तंड 

मेट्टिचा (डीत॑ंडु सुट्टिता ( डू 
ने(डुना (डुनु ना (डुन ते (डु मनकु ( 
जूप ( जेप्पंध (जेप्पंग ( जूपगलिगे 


. नृसिहथुधाण; -89 


3]. 
ननुचु ( गोनियाडु संय्मि जनुल कादवे 
रजत गरिरि मी (द हरिहरा राधनंबु 
भाष्कर र(भायं० में अद्वेत तत्त्व 
'भाष्कर राभायण बहुकतृ क चंपू काव्य है। भाष्कर, तत्पुत्र मल्लिका न, शिष्य कुमार 


रुप्रदेंब, मित्र अय्यलायं--इन चारों ने इस ग्रंथ को प्रणीत किया है। इस ग्रंथ में कहीं भी धर्मे-भेदों 
की भावव। छ तक न पाई है। 


गण पता ाल्य 
..._ गणपत्ताराण्य के स्व॒रशास्त्र' में योगशास्त्र का ऐक्यपे रर्क विवरण है। 
सहकवि श्रीनाथ 
मारय एवं भीभाव। के वरद पुत्र भहाकवि श्रीनाथ अद्वत-तत्व के महान. आाध।रथस्तम्भ हैं। 
पंडित।रध्यचरित श्ुगार नैषध आदि में वे आत्मा परमात्मा के ऐक्य का वर्णन करते हैं। 
हुरविलास में शं व-भक्त के साथ विष्णु-भक्ति का भी विश्लेषण कर श्रीनाथ अपने देवाद्वैत का 
आदश प्रस्तुत करते हैं। 'समद्रभंथत' एवं दारका|वंन शिवविहार' में उवकी अत्मा की तन्मथत। 
कविता का रूप लेती है। 'भीमेश्वर पुराण” में सप्तधि भीभाभिषेकाथ गोदावरी से प्राथना कर उसे 
गंगा. बनाकर शिवजी के यहाँ ले चलते हैं। यहां गोदावरी और गंगा का बद्ग॑त है। काशी में अन्न 
न मिलने से व्यास उसे शाप देते हैं। इस प्रसंग से सम्बन्धित वर्णन में शंव तत्व का अद्वैतपंरक 
विश्लेषण है। काशी खण्ड में भी इंसका वर्णन है। शिवरात्रि माहात्म्म' में परिलक्षित अद्द त-4१#ष। 
प्रक्षिप्त अंश है । अद्व त भावना से माता को ही देवाधिक मानकर भहे।क नि श्रीनाथ कहते हैं-- 
संवपीर्थे बुल॒कंटे समधिकंबु 
५।बनेबेन जनयित्रि' पादजलमु 
वरतनूजुद कलिब देवतलकदे 
जननि येवकुडे संत्चुत।चार निरत ।* 
गौरना (सन्‌ 380-450 ) 
नवनाथचरित' में थौरचा प९२क।थ प्रवेश का वर्णन करते हैं । 
मड़िकि सिगना 
पद्मपुराणोत्तर खण्ड में रामायण एवं भागवत की कथाएं अस्तु्त करते हैं। “वशिष्ठ 
रामायण में विरकते राम को विश्वामित्र की ३०७। के अचुस।रे. १शि०८ ज्ञान-बोध कराते हैं। यह ज्ञान 
पूर्णतः अद्द तपरक है। 
द्युपल्लि कुग्भना 
इनका 'नासिकेतोप।७्यान' ज्ञानोपदेशक आत्म-तत्त्व चिरूपण कान्ये है। 
नंदी सलल्‍लय : घंद सिंग॑नों क्‍ 
कुष्णमित्र के 'प्रबोध चंद्रोदय' के आधार पर सबवेदांत सार तत्त्व समंत्रित के सभनाभ श्रान्य 
काव्य इन्होंने लिखा है। ह 2 


, उत्त रहरिवंश, 2.78। 
2. काशीक्षण्ड, 4-20 । 


32 


चिंदे।नंद मगर पालक ईईवर व माया समागम के बिना ही मन नामक पुन्न उत्पन्न हौता 
है। यह मन ही संसार का कर्त्ता है। भमूतत भावों का मानवीकरण इस काव्य में किया गया है। 


कोरषि भोपरेर्णु (5 वीं सदो ) 


पसहासत दूत्रिशिका हरिहरनाथ को समर्पित कर गोपराजु परम सत्ता में एक होने की कामना 
करते हैं । 
संकोतननों में अद्व त चंतना : 

ताल्लेपाक अन्नमाचाय॑ के संकीतेनों में भक्ति का प्रांजल प्रस्फूटन हुआ है, वैष्णव-शैव कवियों 
के संकीतंनों में अद् त दर्शन के कतिपय तत्व स्वीकृत हुए हैं, त्यागराज (756-]847) के कीत॑न व 
प्रह लाद विजय में आत्मा-परमात्मा कीं एकता का निरूपण हुआ है। इसमें माया का शण्डन भी 
हुआ है। ये राम-साक्ष।त्कार प्राप्त करते हैं। 


पीतना का ऑध्रभागवत : 

दक्षाष्बर कथा में कृत शिवनिदा-पाप-परिंहार के लिए पोतना, “वीर-भद्रविजय' लिखते हैं--.-- 
भागवत -विष्णु-परभ्य भक्ति-प्रबोधक काव्य है। यह काव्य अद्व त--तत्व को स्वीकार करता है 
ज्ञान की महत्ता भाषक भक्ति-मार्ग को प्रतिष्ठापित करता है। चेतन्य का क्ृष्ण-तत्व अद्व॑ तपरक है । 
चैतन्य से १च।स वर्ष पूर्वे ऐसी भक्ति का विवेचन पोतना में मिलता है। राम और कृष्ण के नामों में 
भेद नहीं मानने वाले पोतना भदठतदादी ही हैं । 


शिवके शव भेद का चिरूपण पेखिये-- 
चेतु लारंग शिवुनि ( बूजिय ( डेनि 
नोरु तोव्वंग हरिकोर्ति नुडुव ( डेनि 
दययु सत्यंब्‌ लोनुगा ( दलप ( डेनि ( 
गलुग नेटिकि ( दल्लुल कबुपु ( जेटु ।! 


भावतीत्रता में किसी भी भाव से मुक्ति मिलती है। पोतना इसी मुक्ति रहस्य को समुद्याटित 
करते | -- मे 


क)भोत्केठत गोपिकल भयमु् 


गंसु डु वरक्रिया 

सामभिन शिशुपाल मुख्य नृपतुल 
संबंधुल वृष्णुल्‌ 

श्र मन्‌ मीरलु भक्ति नेमु निदे 
चक्रि गंटि मेट्लेन नु 

छाम ध्यान गरिष्ठु ( डेत हरि ( 
जेंदन्‌ वच्चु धानीए्वरा। 


4. भाषवत्त---]4 
2. भाभवते, 5-8 | 
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यह चेतना अद्वैत का ही परिणाम है। 
गज&मोक्ष 
महाभकत पोतन। अपने परम दढ्वत के विराट स्वरूप का वर्णन इस प्रकार करते हैं-- 


ए०्वनिचे जनिचु जग 

मेव्बनि जोपल नुंडु लीनमे 
येव्वनि यंदु डिंदु ( बरमेश्व९ ( 

डेव्व ( डू मूल कारणं 
बेत्व (डनादिमध्यलघु ( 

बेव्व (ड स्वंगु ( दाचयत वा ( 
डेव्व (डु वानि नात्मभव्‌ 

नीश्वरु ने शरणंबु वे ( डेदन! 


भुसलसानों का आक्रमण 


दिल्‍ली के सुल्तान ने सन्‌ [320 में ओरुवण पर अक्मण किया तब प्रताप रुद्र ने उसे मार 
भगाया । पर दूसरी बार वे बंदी बन गये । आंध्र के ओरुभल में दिल्ली सुल्तात का राज्य काथभ हुआ। 
इस युग में हिन्दुओं में एकता स्थापित करने हेतु कबियों ने आचाये शंकर के अद्व त सिद्धांत की भहं॑त्व- 
मूमिका निभायी । | 


विजयनपेर साम्राज्य में अह त 


कंपिलि राज्य ही विजयनगेर साञ्राण्य का रूप धारण करता है। प्रथम बुबंकराथ ने अनेक 
कवियों एवं दाश॑निकों का सम्मान किया। उनके <<बा२ के महापण्डित साथना और साघव ने वेदभे।ष्य 
लिखकर उनको समपित किया । महाच्‌ दाशंनिक विधारुण्य ने ही इस सीभ्राज्य की *५।पन। की प्रेरक 
शक्ति श्रदान की । रायबंश, संगमबंश, सालुववंश, तुलुवबंश व आर्वीटिवंंश के राजाओं ने शैव, 
वैष्णव, जैन, बौद्धइ-सब धर्मों को अद्व त भाव से देखकर उन्हें श्रोत्ताहुत अदान किया। श्री कछ्लेष्णदेव राय 
के युग में (+०८।६ त के साथ अद्वं त को भी प्रश्नय मिला । शव और वंष्णत कवियों ने अ्रभुखतः: शैव 
दर्शन एवं विशिष्टाह त के तत्त्वों को प्रश्रय दिया | दूत दर्शत को भी पनपने का अवसर भिला। 
वीरशैव धर्म का दर्शन अद्वत से भिन्‍न है। किन्तु वीरशव कवियों ने लिगर्जभ्रम प्रसंग व लिगैक्य के 
वर्णन में आत्म।-परमात्मा की एकता का वर्णन किया है। एक तथ्य स्पष्ट है कि चौदहनीं सदी से 
समस्त दाशनिक पक्षों ने यत्किचित रूप में अमेद तत्त्व को स्वीक९ किया है। कर्नाठक में हरिहराह त 
के प्रभाव के करण हरिहन१र स्थापित हुआ । वहां का हरिहर मंदिर अद्ग त के अभाव का अभाण है। 
संगम वंश के प्रथम हरिहर राय (सन्‌ 336--344) ने छ| गेरि अद्वतम०धीश जविद्यातीर्थ के 
शि०्५ माधव विधारण्य के द्वारा वेद भाष्य लिखाया है। प्रथम बुक्कर।य ने भी वेदांत व्याज्या लिखव।ई 
है। इनके पुत्र कंपराय की पत्नीं भंथादेवी ने सस्कप में 'मधु शविजयम्‌' काव्य लिखा है। हितीय 
हरिह९राय अद्गैत५९क वेदभाष्य को पूरा कराते हैं। इसमे ओड़देवराय ने स्वयं ब्रह्मसूत्र का भाष्य 
लिखा है। यह वंश पूर्णतः अद्वत दर्शन के लिए समपित हुआ है। भादथगारि भल्‍्लना। में आत्मा- 
परमात्म। एकत। तत्व है। इस काल की कवीयब्री आपुकूरि भोल्ल की रामायण “अध्यात्म रामायण से 
प्रभावित है । न 


, भागवत, 8-73 
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श्रीकुण्णदव राय क्‍ 

संगीत साहित्य समरांभण सावभौम श्रौक्रेष्णदेव का “आमुक्‍्त माल्यद, आंध्रभाषा के पंच 
भह।काब्यों में एक है। इस कान्य की वे"०वता पर अद्व त की सूक्ष्म रेखा अंकित हुई है। गोदादेवी एवं 
रंगनाथ का ऐक्य आत्मा और परमात्मा का ऐक्य है। विजथनभ९ के इस सम्राट ने धर्माद्रत को मानते 
हुए अपने आस्थान में सब धर्मों एवं जातियों के आचायों एवं कवियों को स्थान दिया। अष्टदिब्यज 
कवि इनके आस्थान के आभूषण थे । 
लल्लसानि पेछना (4470-540 ) 

भयुणेरित्र एवं 'हरिकथ। सार में इस भहाकर्वि ने यत्र-तत्र अद्व तावेश दिखाथ। है । 
मुककुति>्भने। 

इनके “'पारिजातापहरण में प्रेममूलके अद्व त तत्व है । 
जद : 

'कालहस्तिभाह तम्य और 'कालहस्तीश्वरशतक' में काव्य एवं ईइ्वराघना को अद्वैत भानक ९ 
शिवक्य की कामता करते हुए धू्जटि अद्द त-साधना करते हैं। 
तेनालिराभईण्ण , 


इनक 'उदभटाराध्यचरित्र' शव प्रबंध है ! पांड्रंग महात्श्य लिखकर देतादवैत सिद्धांत निरू- 
पित करते हैं। बालक्ृष्ण ही पाण्डुरंग बनता है। पावंती से कवि विष्णु भक्ति की प्रार्थना करते हैं । 
भक्त में कैसा अमोध अद्व॑त्त तत्त्व है । 
पिथलिसूरना (सन्‌ 560) 

अनेक काव्यों के रचित सूरता राघव पांडेवियभु दुब्थर्थी काव्य में कथाद्त संपन्न 
हुआ है । 
रभराजभूषण कवि (सन्‌ 50-580 ) 

इनक! विश्ुचरित एक मेरुग्रंथ है। “हरिश्चन्द्रभलोपाध्यान! दृव्यर्थी काव्य में कथा त है। ये 
हथुभार्नणी के परम भक्त हैं। राम भक्त बतकर ये अपना काव्य राम को समपित करते हैं । 
श्रोपति पण्डित 

श्नका श्रीकर भाष्य संस्कृत में है, ब्रह्मसूत्रों का विवेचन हौव तत्त्वों के आधार पर 
किया है । 
यंचस्व एस्कूल अस्नसण्य। 

शिवभक्त होकर भी अपना क/ण्य कृष्ण को समपित करते हैं। 
रबेंनोथ रामोव॑ण हा ह 

गोन॑बु&॥ रेड्डी के इस रामक/०्य पर कई दांशनिक तत्वों का प्रभाव पड़ा है । 
थोप्रोनंदाबद्त €थाभी द ह 

इसका शव सिद्धांत बोधक आत्मैक्य बोंधें अकक्‍त५२क है। 
तंजाबुद रेपज्थागय में अदेत 

इस राज्य के प्रश्नय में विविध धर्मों के अनुययियों को स्थान मिला हैं। शुद्ध का :की रचना 
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इस काल के कवियों का ध्येय है। यक्षगात्रों का विकास इस काल में हुआ है। तंजबुरु रघुनाथ नाथ्क 
(सन्‌ 600-63 ) वाल्मीकि चरित्र एवं रामायण, में जीव-बरह्म कथ५२क भक्ति भावना दिखाते 
हैं। इनके रामकाव्य का सरछते अचुवे।द मधुर वाणी ने किया है । 


9७. | के ड 
बणसाबन। 


वेंगभांब। के द्विषद काव्य में परिलक्षित अद्वत चेतना अन्य दार्शनिक तत्त्वों के ४२तल पर 
प्रति००/पित है । वे परम में लीन हो परम ही हो जाती हैं। क्षेत्रय पदों में म/यातत्त्व का निरूपण अद्द॑ त 
दर्शन के परिपादव में हुआ है । 
कट्टा बरदराजू (630) 


कट्टा वरदराजु की राभायण में परम भागवत तत्त्व हैं। अन्य राम काव्यों की भांति इस कान्य 
में भी मोह व माया का निरूपण हुआ है। 
बेखता 

अवत।९ पुरुष, महायोगी, महा।कवि एवं भक्त वेमना की कविता में यथार्थवाद व प्रथतिबाद के 
साथ अद्व त तत्व का भी प्रांजल अस्फूटत है। वेशव। तेलुगु के भाव्स भी हैं, कबीर भी हैं, एवं शंकर 
भी । सामाजिक भ्रष्टाचारों का खण्डन आप मानवतावाद के भावावेश के साथ करते हैं। भक्ति, नीति 
शूगार, वराग्य, दास्य, कालशार्व, अद्वत-न जाने आपके कान्‍य में कितने तत्त्वों एवं विषयों की सक्षम 
अभिन्‍्यवितत मिलती है । जीवश्रह्माद्वत व धर्माहत के साथ ये कुलाइत भी अस्तुत् करते हैं-- कुलमुलल्नि 
ओकक्‍्क कुलमुगा ( देलियुडी । एक ही भभव।न के अस्तित्त्व को मानते हुए आप ज्ञान एवं निग णपथ 
को अशस्त करते हैं। किसी प्रकार के भेद को उनकी आत्मा नहीं भानती । आत्म लिंग से परज्योति 
शिव साक्षात्कार प्राप्त करते हैं। वे अद्वत दशन से आगे बढ़े हुए एक एकतवादी हैं । 
शतक साहित्य में जद त तत्व : 

शव, व०्णवे, सिद्ध, सगृण-निगु ण भक्त आदि सभी कवियों के कई शतकों में प्रत्यक्ष-परोक्ष 
रूपों में परम सत्ता एवं जीव की अंतर्लीनता निरूपित है। 'वृषाधिपशतक, “कालहस्तीक्ष्मरशतक , 
प्रोतन-ना रायण शतक, 'कंचलें गोपच्च-दाशरथी शतक, “कोट्याभात्य-श्री आंजनेय शतक आदि इसके 
प्रमाण हैं। बंचपल्लिराम जोभार।व के गृुरुशतक में गरु को परब्रह्म एवं मातरि अप्पावमोदलि के 
तृशतक' में माता को ही देव माता गया है। 'नाराग्रणशतक' अद्ठत दर्शन का निरुषण है। सग्रण 
भक्ति के निरूपक सरगर $०णसूत्ति श्रीवेंकटेश शतक की कतिपय पंकितथों में जीव एवं दँव को एक 
मानकर माया का खण्डच कर सत्य पथ पर अभ्रसर होते हैं। 'मारुती स्तव' एवं 'गरांधीशतक' में अत्थ। 
के अनेक ऐसे ही अद॒गार हैं। 
परशुराम पंतुल लिग मूर्ति 


आपका 'सीताराभांजनेय संवाद में जीव्र-परम के ऐक्य का निरूपण योग की पशश्व॑ससि पर 
हुआ है। भ्रह्मशानी के आनंद की ऊध्वे घारा का त्रैलोक्य विह।< इसमें बोचर होता है। कवि ईन#प्ित 
करते हैं कि जीव भाव लेने वाला परम।त्मा, परभात्मा ही है, नकि जीव। बद्वेत कवियों के लिए 
यह ग्र थ-रत्न चारू चितामणि है। आपके पुत्र रामभूति का 'शुक चरित्रर इसी आलोक मण्डल का 
नक्षत है । 
तत्व वचन 


कालज्ञान तत्व के ज्ञनाश्रयी कवियों की वाणी आत्मगृत परमात्मा के द्वी हृदत की ध्वनि है 
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पोतुणूरि वीर बरेह/भ्‌ के काल ज्ञान तत्त्व का भविष्यन्निष्षण जीवात्मा की विकालज्ञता का प्रमाण है। 
एतनन्‍्महामति शिष्यरत्न सुन्दरी मणि (सन्‌ 829) का “भावालिंग शतक इसी पंथ का रत्नदीप है। 
सिद्धव्वा, एभंंटिं, बेमना, शैेषाचलस्वामी आदि की रचनाएँ अद्वेतपरक हैं। कवारम्‌ ताराणत्प अंजनप्प। 
आदि की #रपियां अद्वैत सिद्धांत्‌ के आधार स्तम्भ हैं । 
अआध्षनिक युग 

आधुनिक 4भीन तेलुगु पद्म साहित्य नव्य कविता, भाव-कविता, मर्म कविता, अभ्रत्तिवादी 
कविता, क्राति (विप्लव) कविता, राष्ट्रभक्तिपरक कविता, परंपरा-कविता, दिगंबर कविता, वचन 
कवित। आदि न जाने कितने नाम लेकर भारतीय एवं पाइ्चात्य भाव-परंपरा का समन्वय प्रस्तुत कर 
रहा है। इस काव्य धाराओं में दर्शन के द्दंन कभी-कभी हो जाते हैं। महाकवियों के काव्य में अद्वैत- 
तत्वों के न होने से 3तका ने।भोल्लेख नहीं हो रहा है। लेखक क्षमाप्रार्थी है वीसेशलिगम्‌, रामलिगा- 
रेड्ड, तिरुपति वेंकट कविदय आदि भ्रानवीय अद्वतपरक विचार व्यक्त करते हैं । 


बेदुल सत्यवारायण के कान्यभय सौंदर्याराधने में जीव-ब्रह्म के नित्यैक्य का निरूपण है। 
विविध चिन्तनधाराओं के कवि यथा आरुद्रा, सी० रेड्डि, तंगिराल बेंकट सुब्बाराव, आत्माप॑ण, 
राष्ट्रगान व आत्माकर्थ। के कवि तुम्मल सीताराममूर्ति चौदरी, पुष्पविलाप व अद्वतभूति के भ्राथक 
जेण्यील पापय्य शात्री, महाप्रस्थान के आराधक श्री श्री, शिवभारत प्रणेता गडियारम वेंकट शेष 
शास्ती, राभप्रताप के रचयिता द्ुर्भाक राजशेखर, अगतिवादी पठाभि, “चीकटि नीडल' के चितेरे 
जाररि बैरागी, अग्रिधारा के कवि दाशरथी इंद्रगटि ह्मच्छास्त्री आदि में प्रगतिवाद एवं नव्य 
चेतना से अनु॥।णित अद्वत भावधारा के अल्पाधिक स्व॒र सनाई पड़ते हैं, नायनि सुब्बारव की 'फल 
श्रुति' एवं 'सोंद4 लहरी, में जीवेश्वर ऐक्यचुसधान प्रणय-प्रसंग में किया गया है। इंट्रगंटि हनुमच्छा- 
स्‍त्री के काव्य में जीव एवं ब्रह्म की एकत। ध्वनि है। चावलि बंगारम्मा, बसवराज राज्य लक्ष्मम्मा, 
टल्लाप्रगड विश्वसुन्दरम्मा आदि भद्वेत तत्त्व से प्रभावित हैं । ईसाई होते हुए भी महाकवि गर्र जाषवा 
अपने सात अ्ण्डकान्थों एवं फिरदोसी, गब्बिलमु, बापूजी आदि काव्यों में विक्ष्वेक्श निरूपण आचायें 
शंकर के तत्वों के परिप्रेक्ष्य में करते हैं। पुदुर्षाति तारायणाचार्य शिवकेशवाहत के साथ विध्ष्वाह्देत तत्त्व 
को भी ध्वनित करते हैं। डॉ० टी० बी० यम० अय्यवार की “तुम और मैं, “पौलस्त्य हृदय” बादि 
कविताओं में आदि शंकर की विचारधारा की काव्याभिव्यक्ति हुईं है । डॉ० सरग्‌ $प्णभ ति मह॒वीर 
हपुम।नजी के र्त॑वन में धर्माद्वेत, विश्वादत आदि के साथ्र जीवपरभाह्त तत्त्व को हृदयांणलि समपित 
करते हैं। बाडाल रामकवि ने अद्वंत तविचार५४।रा के परिप्रेक्ष्य में रामकाव्य की रचना की है। आदि 
शंकर की अमृतवाणी उनकी र।भाषण में ध्वनित है। “'चेतन्य कविता, में डां० टी० वी० सुब्वाराव की 
अद्गेत नि०७। न्यर्वत हुई है। 
बेंकट पावेतीरेवर कवि 
कवि युग्म की एकांत सेवा तेलुगु की गीतांजली है। आत्मा की भावतन्मयता वर्ण में 
अनुर॑जित है। | 
अुरजाड अप्पारान | 

गुरजाड अप्याराव का “मुत्याल 'सरालु, मानवताबांद का आभूषण है। आप नरस्थ नारायण 
के उपासक हैं। आपको योषणा है कि धर्म नहीं बचेंगे, ज्ञान ही बचेगा । 
राषशीलु सुन्धाराव (सन्‌ 892-984) 

रबीक कवीछ के शिष्य राथभोलु ने भजभोविदभ्‌ व सौंदयेलहरी का तेलुगीकरण किया है। 
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'तुणकंक्ण में परतत्व अपशेन है । भद्व त तत्व के प्रभाव के कारण ही आप आंध्र साहित्व को परंज्थो- 
तिभये अमलिन शगार भ्रदान कर सके । अद्व त के आराघक आप अस्पृश्यता के विरोधी हैं। राघा- 
भाषव॑ आत्मा परमात्मा के प्रतोक बतक ९ मधुर भक्ति विंवसन दिखाते हैं । प्रकृति-पुरुष के अद्ग॑त में 
कवि की आत्मा लीन है । ललिता कुटीर वासी <थप्रोलु ललितादेवी के ॥₹।घक हैं | राजराजश्व री का 
साक्षार्कार कर वे परम में लीन होते हैं । 


भाव कर्वषितो में श्रद ततत्व 

वेंक८पा वंतीश्वर, कृष्ण शास्त्री, नाले &०्ण १, विश्वन।थ, बसवराजु, वेदुल, ६०१, कवि- 
कोंडल वेंकटराव, बसव राज अप्पाराव, अडवि बापिराजु, पियलि-काटुरि, तललावइझल आदि कवियों 
की प्रेमाभिव्यकित एवं मानवरक्ति से समंचित वाणी में यत्र-तत्र स५०८००: अद्वैत ध्वनि मुख- 
रित है। 


विश्वनाथ सत्यतारायण 


विश्वनाथ की भमसत कृतियों में अद्व त तत्व का प्रतिष्णापन हुआ है। “मा स्वामि! अद्वैत की 
विजयपताका है। 'कुमाराभ्युदमु' में आपका शिव भक्तिपरक अद्ध॑त चिंतन का अ€फु८न है। 'श्रीमद्‌- 
रामायण कल्पवृक्ष' अद्वत प्रतिपादनाथ कृत मह।कान्य प्रणयन है। 


गुंटूरु शेषद्र शर्मा 

विश्वनाथ की तरह गुंट्रु शेषेंद्र शर्मा भी अद्वत चिंतन के महा आधारस्तंभ हैं। अद्वैत 
सिद्धांत, प्रगतिवाद एवं भाव कविता की प्रवृत्तियों की तिबेधी है उनकी कविता। कवि सेना के 
संस्था५% शा षेंद्रजी के 'दहकता सूरज, 'प्रेमलेख; 'मेरी धरती मेरे लोग, आदि सीनपाद्त के घोषणा- 
पत्र हैं । 
तेलुगु नाक में अद्द त तत्व 

तिरुपति वेंकट कवियुरम कृत ५।०डवोच्योगादि नो८क, धमंवरम्‌ राम-कृष्णमाचार्य कृत 'पढुका 
पट्टा भिषेक', बलिजेपल्लि लक्ष्मीकांत कृत “सत्य हरिश्चंद्र” आदि नाठकों में अद्वत तत्व निहित हैं। 
ताठक विधा में दर्शन की अपेक्षा सामाजिकता को अधिक प्रश्नय मिला है। 


उपन्यास व कहानी 

आंध्र उपन्यास व कहानी में दर्श न की अपेक्षा घामिकता, मोचवीयत। एवं सथाज सापेक्षता 
की अधिक अभिव्यक्ति हुई है। विश्वनाथ सत्यनारायण के 'सहस्नफणु, “धर्मचक्र आदि उपच्याक्ष 
भद्वेत तत्व से अनुप्राणित हैं। उन्‍्नव लक्ष्मीनाराथण का 'मालपल्लि में सर्वेक्य भाव निहित है। कथा 
साहित्य में दा्श निकता की अपेक्षा आधुनिकता की अधिक गंध है । 


निबंध-प्रबं ध 
राललपल्लि 'वेमन' में, आर-वी० यस॒ सुन्दरभू जानपद शोध प्रबंध में, सी० तिर्पर्ति राव 


पारिजातापहरण परिशोधन ग्रंथ में, जी० नाभथ्या दिपद वाड्मय में साहित्यगत अद्व त तत्व का समुद्‌- 
घाटन करते हैं। डॉ० गंधम्‌ अप्पाराव वेमना एवं सर्वेज्ञ के अदव त का विर्पण करते हैं। 


शंकर विषयक तेलुगु साहित्य 
आद्य शंकर के अद्वत तत्व के श्रतिपा्देन के अतिरिक्त तेलुगु लेखकों ने आद्य शंकर की 
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सभक्त केतियों का जनुवाद भी अस्तुत किया है । उनकी कवियों की सुन्दर व्याख्याएँ निकली हैं। 
शंकर के जीवव चरितों का भी सक्षम अणयन तेलुगु में हुआ है। संक्षेप में यहां उनक। उल्लेख किया 
जाता है। 
भादिशिकर जीवेच चरित 

डॉ० पप्पु वेणुभो५ले राव की इस कृति में शंकर के जीवन चरित का वर्णन हुआ है। उनके 
जीवन, दश न, अद्व त तत्व, ओत्म॑तत्व, काल निर्णय, ज्ञान की महत्ता, आत्मशक्ति, 'सोडह्य का 
निरप० आदि कई [िषथों का स्पर्श किया गया है इस ग्रंथ में । 


प्रस्थान त्रय व्याख्या 
आंध्र में आद्य शंक ९ की प्रस्थाचनय व्याख्या का अनुवाद भी प्रस्तुत किया गया है। उपरनिषद्‌ 
व ब्रह्म सूत्रों के अनुवाद की अपेक्षा बहुतों ने गीता भाष्य को अधिक प्रश्नय दिया है। विवेक चड़ाभणि 
व उपदेश सहुसी की व्य।७4। भी हुई है। 
बेरांत सार 
इसमें शंकर मत के मुलभूत सिद्धांतों का विवेचन है। यह निरूपति किया गया है कि शंकर ने 
अद्वैत प्रतिपाद विश्रता धर्म के रूप में किया है ब्रह्म से जीव जन्म लेते हैं, उसी में जीते हैं और उसी में 
लीन होते हैं । आत्म ही ५रभात्मा है। सगुण निगुण ब्रह्म एक ही है। माया मुक्ति दशा में ऐक्य का 
संधार् हीता है। 


हि. 


अचेना 

इसमें शंकर कृत अचता श्लोकों का अनुवाद है । 
इांकर विजय 

कई कवियों ने शंकर विजय काव्य लिखें हैं। संस्कृत के सार तत्व को इसमें संधानित 
किया है। 
सौन्दर्थ-लहरी 

'सौन्दर्य-लहरी' की नयी व्याध्या डॉ० बाड़ाले रामय्या ने प्रस्तुत की है । 
भाधथ विद्यारण्य कृत शंकर विजय 

इस काव्य की टीका तेलुगु में प्रस्तुत है । 
शव राचर्य 

श्री यम० पी० भहादेवन कृत 'शंकराचाय का विवेचन वेणुयोपाल ने किया है । 
श्री दक्षिणामृ्ति स्तोन 

वेणुगोपाल राव ने इस स्तोन का जचुवाद अरेपुत किया है । अन्तपूर्णस्टकम, 'श्री शिवपंचाक्षरी 
स्तोनम, यलितापंचरत्नम्‌, “निर्वाण पटूकम्‌: 'भजभोविन्द्भ आदि का अनुवाद तेलुगु में हुआ है। 
शंकेराचाय पर नाटके भी अणीत हुए हैं । 

आध्यशंकर ने इस संसार के दुःख्भोत्र० एवं मायासुक्ति के लिए ज्ञान का जो पथ बनाथा है 
एवं 'सो&हम्‌ याने 'वह परम मैं ही हुं--का जो वेश्विवक सेतु निर्मित किया है, उन्हें आध्र के कवि 
लेखकों ने जनता की मुक्ति के लिए कृतियों में #द्शित किया है। शण्भताचार्य शंकर की आत्मा परमात्मा 
के रूप में आंध्र धाहित्य में ध्वनित है। वैश्विक आयागों से युक्त आद्यशंकर के अद्वैतत सिद्धांत ग्रसण 
से आंध्र शाहित्य की शालीनता में अब&/न हुंआ है। सोड्हम्‌ । ओर 


शंकर और भारतीय स॑सकरति 


ले० विनोदचन्द सिच्ह। 
प्रीफेस एवं अध्यक्ष, भुरुकुल काँगड़ी 
विश्वविद्यालय, हर्रिद् ९ 


भारतीय ज्ञान-मंडल में स्वामी शंकराचार्य अलौकिक पुरुष थे। उतकी गणना हिन्दू धर्म के 
महान भाचार्थों में की जाती है। वे अध्यात्म ज्ञान के भहंपण्डित, दार्शनिक, महान सुधारक और 
महा सच्यासी थे | 


दंंकर बचपन से ही प्रतिभाशाली थे। जब वे केवल तीन वर्ष के थे उन्होंने भलथालभ सीख 
ली तथा परणादि के चिशिष्ठ जास्यान क०ल्‍थ कर लिये थे। पांच वर्ष की आयु में [विद्याध्ययन के 
लिए वे ५।०५।ला गये और सात वर्ष की अवस्थ। में वेद, बेदंप आदि शाश्तरों का ज्ञान अजित कर 
लिया । आठ वर्ष की अल्पायु में वे सन्‍्यासी बत गये। इनके सन्यास रण करने के विषय में एक 
रोचक कथा अर्चलत है। कहा जाता है कि एक बार दांंकर गंगा में स्तान कर रहे थे कि उत्%। पैर 
मगर ने पकड़ लिया। किनारे पर खड़ी माता ने जब शोर साया तो पुत्र ने कहा यदि बे उन्हें (न्यास 
सन्यास लेने की अनुमति प्रदान करें तो मगर उन पैर छोड़ देगा । इस पर माता ने शंकर को सनन्‍्यास्त 
धारण करने की अनुमति दे दी। कथा में कितवी क्षत्पता है, यह तो विश्व के साथ नहीं कहा जा 
सकंतों किन्तु यह निर्विवाद है कि किसी न किसी प्रकार अपनी माता से सन्यासी बनने की अचुमति 
प्राप्त करके वे घर से निकल पड़े। चलते समय अपनी माता को उत्होंने आश्वासन विया कि जब 
कभी माता को उसकी आवश्यकता होगी, वे 0९च्य उपस्थित होंगे । 


विन्ध्य प्रदेश में शंकर ते गौ$५८ के शिष्य गुरु थोविन्द से शिक्षा ग्रहण की । थोड़े ही दिनों 
में वे एक सिद्ध योगी हो गये । कुछ वर्ष अपने गुरु के साथ रहने के पश्चात वें काशी चले गये जो 
उस समय शिक्षा का सबसे बड़ा केन्द्र था। काशी पहुंचकर शंकर ने अपने वेदाच्त दश न का प्रतिपादन 
किया। काशी के अनेक विद्वान पंडित उनके अनुयायी बत गये। यहीं पर उन्होंने उर्पानषदों, गीता 
तथा बादराथाण के वेर्दात सूत्र पर अपनी प्रसिद्ध टीकायें लिखीं। उपनिषदों, गीता तथा १८ांत सूत्रों 
पर की गई इनकी भाष्य रचता तथा प्रस्थानत्रयी के नाम से प्रसिद्ध है। बादरायण के वेदांत सूत्र पर 
शंकर का भाष्य विदव के दार्शनिक साहित्य में बेजोड़ है “कुमारिल ने तो वैदिक कर्मक।ण्ड फर जोर 
दिया पर उनका आन्दोलन समय के अवाह के प्रतिकूल होने से कुछ जागृत होकर भी बहुत व्यापक 
नहीं हुआ । शंकराचार्य ने उस समय के जनसाधारण में अचलित एक बहुत ऊंचा तत्वशान “विदान्त " 
का विकास और प्रचार किया भारतीय जीवन पर इसको छाप अब तक बनी हुई है। इसमें ॥।चीन 
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उपनिषदों और गीता का व्शन तो था ही, उन्के पीछे को सबसे प्रबल धामिक धारा बौद्ध धर्म और 
दर्शन का उत्तामांशा भी आ गया। ऐसा कहा जाता है कि शंकराचाय ने बौद्ध धर्म का लोप किया । 
परन्तु यह लोप युद्ध और वेमनस्य के द्वारा नहीं हुआ। अत्यन्त मैत्री भाव से शंकराचार्य ने बौद्ध धर्म 
के उच्च सिद्धान्तों का अपने धर्म और दर्शन सें समावेश किया और उस समय के पौराणिक 
धर्म में बुद्ध को अपने दस प्रधान अवतारों में मान लिया। इसके बाद ब्राह्मण और बौद्ध धर्म में कोई 
विशेष अन्तर न रहा और बौद्ध धर्म ऋ्मशः नवजागृत ब्राह्मण या वैदिक धर्म में विलीन हो गया ।'! 


अपने अह् त दर्शत की लिपिबद्ध करने के पदचात स्वामी शंकराचाय काशी छोड़कर भारत 
भ्रमण के लिए निकथ॑ पड़े । उनका प्रयोजन उत्त काल में प्रचलित वेद विरोधी मत-मतान्तरों के विरुद्ध 
बेदांत को प्रतिष्णित करना था। उज्जथिनी तथा कांची आदि स्थानों पर अपनी विजयपताका फहराते 
हुए वे प्रयाग पहुंचे। वहां उनकी भेंट कुमारिल भट्ट से हुई! उस समय कुमारिल आत्मदाह को जा 
रहे थे। उन्होंने शंकर को महिष्मती नगरी जाकर मण्डन मिश्र से शास्त्राथ करने का आदेश दिया। 
मण्डन मिश्र उस समय के योग्यतभ पण्डित और महानतम कमंकाण्डी थे। शास्त्रार्थ में पराजित होने 
के फलस्वरूप मण्डनमिश्र शंकराचार्य के शिष्य हो गये। उन्होंने सन्‍्यास धारण करके अपना नाम 
(२५१ राचार्य रखा। यही सुरेश्व चाय शंकर द्वारा स्थापित श् गेरी मठ के प्रथम उत्तराधिकारी बने | 
शंकर उज्जन के पशुपताचायं को भी शास्त्रार्थ में हराया। असम भी उस समय विद्या का एक 
भहत््वपूर्ण केन्द्र था । शंकर ने वेदान्त की धाक वहां भी जमाई । तत्पश्चात वे काइमीर गये और वहां 
के पण्डितों से शास्त्रार्थ करके उन्हें पराजित किया। इस प्रकार काश्मीर से लेकर कन्याकुमारी तक 
अद्वेत की स्थापता हो गई । €वाभी शंकराचार्य इसी मत को वेदों और उपनिषदों का वास्तविक सार 


बताते थे । “काफी अंशों में दक्षिण भारत से बौद्ध और जैन धर्म की जनप्रियता को समाप्त करने में 
शुकर ने सफलता प्राप्त की । 


स्वामी शंकराचार्य भारतीय ज्ञानकोष के ज्वलन्त प्रतीक हैं। उनके जीवन में ज्ञान के 
साथ-साथ मानव प्रेम की भावनी सन्निहित थी। अपनी माता के प्रति उन्तका बड़ा अनुराग था। 
माता की मृत्यु के पश्चात उन्होंने सनन्‍्यास-प्रथा के विरुद्ध उनका दाह संस्कार स्वयं किया । उनके इस 
कार्य से अनेक कट्टरपत्थी लोग उनके विरुद्ध हो गये किस्तु निर्भीक शकर ने उनकी तनिक भी परव। ह्‌ 
न की । आइचय की बात है कि अत्यन्त अल्प काल में शककराचार्य ने अनेक महान कार्यों को पूरा कर 
दिया। जब वे के क्षेत्र की ओर जा रहे थे, कैलास के निकट 820 ई० में 32 वर्ष की अवस्था में 
उन्होंने ब्रह्म-लोक प्राप्त किया । ८ 
चार मठों को स्थापना 


शंकर राष्ट्रोत्थान की भावना से ओत-प्रोत थे। भारतवर्ष के चार कोनों पर चार मठों की 
स्थापना से उनकी राष्ट्र को एक सूत्र में बांधने की भावना का परिचय प्राप्त होता है। इन मठों में 
मुख्य श्र गेरी मठ है, जो दक्षिण भारत में स्वामी जी के जस्म-क्षेत्र में स्थापित है । अन्य तीन मठ 
५श्चिभ में ६/(रके।, पूर्व में जगत्नाथपुरी और उत्तर में - बद्रीनाथ हैं। शंकराचार्य ने धामिक और 
दाशतनिक क्षेत्र में जो क्रान्ति उत्पन्त की विश्व के इतिहास में वह बेजोड़ है। उनके महान कार्यों के 


. उपेन्द्र ०१९, प्राचीन भारत (भाग दो), पृ० 402 । 
2. ई० लेकब्रिज, हिस्द्री आफ इन्डिया, अध्याय एक, पृ० 63 ॥ 
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फेलस्व#प ही उन्‍हें “जगद्गुरु” की उपाधि प्रदान की गईं। अत्यन्त अल्थकाल और अल्पाथु में उन्होंने 
जो भहोन कार्य सम्पन्त किये वसा उदाहरण विश्व के इतिहास में दूसरा नहीं मिलेगा । 


शंकराचायथ का अद्वतेष(६ 


भारतीय दर्शन को स्वामी जी की मुख्य देन उनका अद्वेत सिद्धान्त है। स्वाभी शिवानन्द ने 
लिखा है कि “इस मत को अन्तिम सुन्दर और पूर्ण रूप अद्यतन करने का कार्य शकर ने ही किया । 7 
इसमें तनिक भी सन्देह नहीं है कि अर्दत मत को एक स्षफले वैदिक मत बनाने का कार्य स्वामी 
शकर/(च।य ने किया । 


दाकर ने इस ब्रह्मांड के मूल कारण के रूप में एक निविकार, निविकल्प एवं निश्पाधिक 
सत्ता ब्रह्म] की कल्मना की है। जगत्‌ की रचना और उसके कारणों को लेकर दार्शनिक जगत में बड़ा 
विवाद है | सामान्य रूप से विश्व की दृष्ट बच्तुयों के निर्माण में तीन कारणों को स्वीकार किया जाता 
है। पहल। निमित्त कारण, दूसरा उत्पादन कारण और अन्तिम साधारण कारण और चकाद साधारण 
का रण हैं । प्राय: दृष्ट वस्तुओं का इन्हीं तीन कारणों से स्वेत्र निर्माण दृष्टिगोचर होता है। “यदि 
उच्च दाशनिक चिन्तन को समीचीन माना जाय तो स्पष्ट है कि इस विश्व की सृष्टि रचना में ब्रह्म 
निमित्त कारण, प्रकृति उपादान कारण और जीवादि साधारण कारण हैं।”2 आचाय॑ शंकर ब्रह्म को 
जगत का निमित्त कारण नहीं मानते क्‍योंकि उसके फजध्वरूप ब्रह्म में कृत त्वादि गृणों को स्वीकार 
ब*९व। पड़ेगा। वे ब्रह्म को जगत का अभिन्‍न निर्मित्ती५।दन कारण मानते हैं। जब रस्सी में सपें का 
निमित्त कारण होने के साथ-साथ उपादान कारण भी है। अतः रंज्जु सर्प का अभिन्‍न निर्मिधोपादन 
सिद्ध हो जाता है । ब्रह्म को अभिन्‍न निमित्तो५।दन सिद्ध करने के लिए शकराचाथ मुण्डूकोपनिषद्‌ का 
भ्रभाण प्रस्तुत करते हुए कहते हैं कि जैसे मकड़ी अपने में से जाला उत्पन्त करती है और अपने में 
समेट लेती है ठीक उसी प्रकार इस ब्रह्म से यह जगत्‌ उत्पन्न हुआ है और उसी में लीत हो जायेगा ।* 
ब्रह्म जगत की सृष्टि, न और संहार का कारण है। वह अनन्त, सर्वशक्तिमान और सर्वेव्यापी है। 
समस्त भूत जगत का आधार है। संक्षेप में हम कह सकते हैं कि शंकर के अद्व त मत के अचुप्तीर ब्रह्म 
सत्य है, जगत्‌ मिथ्या है और जीव तथा ब्रह्म में अन्तर नहीं है । । 

शंकर ते आत्मा और ब्रह्म में दंत नहीं माना ४ वास्तव में आत्मा ब्रह्म ही है। वह सव॑न्धापक, 
अद्वत, निविशेष, कालातीत, परमार्थ और सत्य है। आत्मा और ब्रह्म दोनों स्चिदानन्द हैं। आत्मा 
के अस्तित्व को सिद्ध करने के लिए शंकर ने चेतना की विभिन्‍न अपर्थ।ओं का विश्लेषणे किया है 
और यह दिखलाया है कि आत्मा अत्येक अवस्था में विद्यमान रहती है। आत्मा नित्य सुक्त है, जीव 
का बन्धन और मोक्ष होता है परन्तु जीव और आत्मा के समस्त भेद व्यवहूं।रिके स्तर पर हैं, 
पारमाथिक स्तर पर सभी प्रकार के भेद समाप्त हो जाते हैं। इसी अकारें अन्तिम रूप में ब्रह्म अथबा 
आत्मा ही एकभाने नित्य सत्य है । 

आचायें शंकर ते एक ही ब्रह्म के सिद्धान्त का प्रतिपादव किया है। अत: जगत की व्याध्या। के 


. स्वामी शिवार्ननन्‍्द, आल एब।उ० हिन्दूज्म, पृ० 280 ॥ 

2. जथदेव वेदालंके।९, भारतीय दर्शन की समस्‍यायें, पु० 37। 
3. मुण्डकोपनिषद ]॥7॥ 

4. बृह॒दारण्य : 4.4.5॥ 
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लिए उन्होंने [माया के सिद्धान्त का सहारा लिया। जिस प्रकार दाहिका शक्ति अग्नि से पृथक नहीं 
हो सकती, उसी ५क।९ माया भी ब्रह्म से पृथक नहीं है। वेदान्त ने भाया को अनिरवेचनीय स्वीकार 
किया गया है। बह न तो सत्‌ है और न असतू । शंकर के अनुशार माया के कारण ही ब्रह्म से जीव 
की उत्पत्ति होती है । 

इस ५क।९ चाय शंकर के अद्व तर के अपुसा ब्रह्म ओर ई२५ २ में कोई भेद नहीं है और 
न ही ब्रह्म व जगत में । इसी अक।२ ब्रह्म और जीव में भी कोई भेद नहीं है। ये सब भ्रम माया रूपी 
अशाव के १९५ उत्पन्न होते हैं। ज्ञान के इन सब भेदों से भुक्ति तथा मोक्ष की प्राप्ति होती है । 
“कुछ बिद/वों की सम्मति में शंकराचार्य ने माया और माथावाद को बौद्ध दशंन, विशेषतः न।गर्जुन 
की भव्थामिकके।रिका से ग्रहण किया, जहां इसको संवृत कहा गया है। वेदों, उपभिषदों और इतिहास- 
पुराणों में माया का वर्णण करते हुए यह उल्टी गंगा बहाना विद्वानों को शोभा नहीं देता । स्वयं 
तागाजू न वेदों के महान पंडित थे। उन्होंने वेदों से ही माथाबाद और शून्यवाद प्रहण किया। अतः 
शकर या बीद९।यण के म[4।१(५ का मूल नागार्जुन नहीं, श्रुति ही थी ।”! 


भरितीप सस्कृति में यीभदान 


भारत के सांस्कृतिक इतिहास में शकराचाये महान युभअ्वतक सन्त और भहानतम द।शनिक 
तथा भ।ज सुधारक हुए। भारतीय दर्शन के क्षेत्र में उन्होंने सर्वोच्च मान्यतायें प्रदान की ओर धारमिक 


क्षेत्र में १५६० देश को उन्होंने एक सूत्र में बांधने का प्रयास किया । आज भी भारतीय प्ष॑रुकति पर 
हा कर।चाय के उपदेशों की छाप अमिट है। 


शंकर से पूर्व भहात्म। बुद्ध सन्‍्थास्॒ और अहिंसा का उपदेश दे चुके थे। अतः जगदगुरु के 
सनन्‍्यास के उपदेरे। का जनता पर भत्यच्त ही अ ए0ूथ अभाष पड़ा। बुद्ध की शिक्षाओं से कुछ सभानता 
के १९० ही वे प्रच्छत्त बौद्ध कहलाये, यद्यपि जगत को माया कहने से उनका अभिप्राय शून्यवाद नहीं 
था। जत-भानस पर अपना आधि५८4 स्थापित करते हुए शकर ने अपने देश में वैदिक धर्म की 
धुनप्रंतिष्ठा की और वर्णाश्रम धर्म का +च।२ किया ।# 


स्वाभी शंकराचाययं का समय धार्मिक उयल-पुथल का काल था। प्राचीन वैदिक धर्म का 
सै।नांप्भक स्वरूप नष्ट हो रहा था। शंकर ज्ञानवादी थे। उनके अनुसार कंबल तत्त्वज्ञान के द्वारा ही 
जीव जन्म-मरण के ब-धन से मुक्त हो सकता है। तत्त्वशान के लिए अन्तकरण की शुद्धि आवर्थक 
है। इलिए आचाये ते अन्तःकरण की शुद्धि पर बल दिया। उन्होंने मण्डन मिश्र के कमंवाद का 
विरोध किया। शंकर ने भक्ति ॥ध।व पौराणिक धर्म की त्रटियों को दूर करके उपनिषदों के ज्ञान मार्ग 
का प्रतिप।दर्न किया । उनका उद्देश्य हिन्दू समाज को उपनिषदों के आध्यात्मवाद की ओर ले जाना 
था। स्वाभी जी का ज्ञान मार्ग वास्तव में अत्यन्त ही कठिन था फिर भी लोग उनके अद्वैतवाद की ओर 
।ई:५८ हुए । अद्व तवाद का यह विचार कि जीव वास्तव में ब्रह्म ही है, सबको बड़ा रुचिकर लगा। 
उपनिषेदों और गीता के ५५च।त जीव को ब्रह्मत्व के सि&न्त को उच्चतम शिक्षर पर पहुंचाने का 
कार्य शंकर ने ही किया । “संक्षेप में शंकर ने एक ऐसे धर्म ओर दर्शन को आध्यात्मिक दिशा देने 
की चेष्ठा की जो उस समय अचलित बौद्ध धम, मीमांसा तथा भक्तिवाद से अधिक ५छी तरह लोगों 


. कुंअरलाल व्यास शिष्ट, भारतीय दर्शन, पृ० 45-46 । 
2. शमनाथ शर्मा और भूपेशचन४, भारत में धर्म और सर्प, पृ० 70 । 
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को नैतिक व आध्यात्मिक आवश्यकताओं की पूति करे और इसमें वे पूर्णतया (फल हुए । जीव-बह्म 


के एक भाव ने समाज में इतंवा प्रवल वेग धारण किथा कि तब से अब तक प्रायः प्रत्येक हिन्दू के 
मन में यह भाव चेतन या अचेतन रूप में करियाशील है। 7 


शंकराचार्य की प्रखर बृद्धि और उत्तम कार्यकुशलता के कारण बोद्ध तथा जैन धर्म की 
लोकप्रियता कम हुई | शॉक्त और वैष्णव भी इनके प्रभाव से अछूते त रहे तथा बाद में आने वाले 
प्रभुख आचार्यों ने भी किन्‍्हीं न किसी रूप में अढ्वं तवाद को स्वीकार किया । 


अन्त में यह कहा जा सकता है कि विश्व-गुरु शकर की सा|रकतिक देव भारत ही नहीं बरन्‌ 
विश्व की अत्यन्त भुल्थवान धरोहर है। 


(, कैलाशचन# गुप्त तथा अन्य, भे। (तीय धर्म और संस्छति, पू० 40॥ 


भहाकवि तुलसीदास और शांकर अद्वंतवाद 


भांचस भराले पं० जरशतीरायेण दर्मा 
आनाथ रामचन्द्र शुक्ल, जाज भ्रियसंत 


डॉ० बलदेव५6।९ सिश्र, आचार्य विश्वताथ असद मिश्र प्रभूति हिन्दी-साहित्य के मुधेन्य 
विह/।नों ने ठुलसी-साहित्य पर शंकराचार्य के अद्वैतवादी प्रभाव को स्वीकार किया है। इनके अतिरिक्त 
वि&नों का एक बहुत बड़ा दल ऐसा भी है जो तुलसी साहित्य पर विशिष्टात दर्शन तथा अन्य 
दक्ष नों के प्रभाव को भी स्वीकार करता है। किन्तु हम यहां किसी विवाद में पड़कर तुलसी दर्शन 
के प्रभाव की समीक्षा करेंगे । 


आचोर्थ शंकर ब्रह्म को सत्य और जगत्‌ को भिथ्या मानते हैं-- 


एलोक)&न प्रवक्ष्यामि यदुक्तं अन्थकोटिभि: । 
ब्रह्म सत्यं जगन्मिध्या, जीवो ब्रह्म व नापर: ॥ 


उनकी मान्यता के अनुसार नानांत्व और भेद का कारण अविद्या है। शकराचाय॑ एकमात्र 
ब्रह्म की सत्ता को ही स्वीकार करते हैं। “वह ब्रह्म, सत्‌-चित आनन्द स्वरूप है और सवंत्र व्याप्त है। 
वही दृश्थभान जगत्‌ का आधार है । श कर का ब्रह्म सतू, चित और आनंद होता हुआ भी निर्गुण और 
व९१।९ है। वह्‌ अज और अमर है। वह पालक और संघारक होते हुए भी निर्लेप है”! तुलसी के 
राम भी ०५।५% ब्रह्म हैं। वे सभी क्रियाओं में व्याप्त होने पर अकार्ता और अभोकक्‍त। हैं-- 


बिंपुघद चलइ सुन्‌इ बिनु काना। 
कर बिनु करम करइ विधि नाना॥। 
आनन रहित सकल रस भोगी। 
बिनु बानी बकता बड़ जोगी॥ 
तन बिनु परस तथन बिनु देखा। 
ग्रहहद ध्यान बिनु बास असेखा ॥ 
असि सब भांति अलौकिक करनी। 
महिमा जासु जाइ नहिं बस्‍्नी॥ 

-“मभा ]-]8. 4-8. 


/* पुलसीदाक्ष : जीवनी और 4िरधारा--डॉ० राजाराम रस्तोगी “१० 32] 
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ब्रह्म 


किन्ठु जहां शंकर का ब्रह्म केवल अद्वत और निर्गुण निविशेष हैं वहां तुलसी के राम निर्मण 
होने पर भी सभूण और स।कार हैं। वे निराकार से न९क।र होने का सामथ्यें भी रखते हैं। वे अजन्म। 
हीकर भी ८श९थ नंदन हैं तथा संकल्पम।न से सबवंक्तिथा। सम्पन्न होने पर भी भक्तों की ३०७। के 
जबुसारे लीथाविग्रहू धारण करते हैं--. 


जेहि इमि १।र्वह बेद बुध जाहि घर्रह मुनि ध्यात । 
सोइ दशरथ सुत भगत हिंत कोसल पति भगबवाव। ॥ मा० .8 


तुणती द्वारा वणित ब्रह्म के ₹4७ूप का समर्थन भगवती श्रुति भी करती है। ब्वेताश्बत रोष निषद 
में ब्रह्म का निरुषण करते हुए कहा गया है कि वह परम पुरुष ५९भात्मा हाथ पैर से <हिंत होकर भी 
ग्रहण करने वाला और वेग के साथ गमन करने वाला है। नेत्रों के बिना देखत। है तथा कानों के 
बिना छुनता है। वह सभी बातों को जानते है पर उसे कोई नहीं ज।नता ॥ वह आदि पुरुष और 
महान है--+ 
अपाणिपादो ज॑बनी भ्रहीता परेथत्वचक्ष:स अणोत्यकर्ण: । 
स॒वैत्ति वेच्चं न च तश्थाध्ति वेत्ता, तमाहरग्रयं पुरुष भह।न्तम्‌ ॥ 


आचोर्थ शंकर ने ब्रह्म को मात्र निर्णुण ९१९ और अजन्मा स्वीकार किया है किन्तु ठुलसी 
के राम सगृण निर्गुण के समवाथ हैं। पुलसी के अनुत्ता२ निर्गुण और सगृण में कोई भेद नहीं है। जो 
निर्भुण है वही भक्तों के कारण लील। शरीर धारण करता है। जिस ५क।९ जल, हिम और उपल में 
में तत्वत कोई भेद नहीं है, उसी क। ९ निर्गुण और सगृण भी एक ही हैं-- 


(क) सगुनहि अगुतहिं नहिं कछ भेदा। 
गरर्वाह मुनि पुरा बृध देदा॥ 
अगूृन अरूप अलख अज जोई। 
भगत प्रेम बस सगूम सो होई॥ 
जो गुन <हित सगृतन सोइ कसे। 


जलु हिम उपल बिलग नहिं जैसे ॥ --मा० .6, -43. 
(ख) जो भुसूंडि मन भातस हुंसा। 

अगुन सगुत जेहि. विभभ प्रसंसा ॥£ 
(ख) यह राम रूप अनूप निर्भुव सगुन गुत प्रेरक सही ।* 
(ग) जय संगुत निर्गुत रूप रूप अनूप अनूप सूप सिरोमने । 


आचार्य शैंकर के अनुसार आत्मा ही ब्रह्म है--“अयं आत्मा ब्रह्म । जमा के अस्तित्व को कोई 


]. रवेताइबतर उपनिषद्‌ 3/9 
2. मा० ,46.4. 
3. मा० 3.32.3. 
4. मा० 7,3.], 
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भी अस्वीकार नहीं कर सकता । “मैं हुं” ऐसा सभी भानते हैं। “मैं नहीं हूं” ऐसा कोई नहीं भानता । 
शंकर का अद्वत वेदान्त जात्म केन्द्रित है। आत्मा के स्तित्व को गोस्वामी भी स्वीकार करते हैं । 
आत्माचुभव सुबरूप है, वह प्रकाशरबरूप है। आत्मा का अनुभव होते ही अविद्या का नाश हो 
जाता है--- ३) मं 


सोहमस्मि इति वृत्ति अखंडा। 
दीप सिखा सोइ परम प्रचंडा ॥ 
आतम अनुभव सुख सुप्रकास। । 
तब भव मूल भेद भ्रम नासा ॥। 
प्रबल अधिद्याकर परिवीरा। ह 
माहे आदितम मिठ॒इ अपर ॥ 'मा० 7.8. -3 


खीत्था 


भाचार्य शंकर के विचार के अनुसार ओत्म। ही एकमात्र सत्ता है, जगत्‌ की सत्ता केवल 
व्यावहारिक है। आत्मा की सत्ता पारमाथिक है और जगत्‌ की सत्ता मात्र व्यवहारिक है। जगत्‌ की 
आन्ति का कारण माया है। जीव और जगत्‌ की सत्ता आन्ति के के।९० प्रतीत होती है। जैसे रज्ज्‌ 
में सप॑, सीप में रजत और रेत में जल की प्रतीत मात्र भ्रान्ति धूलके है, ठीक उसी प्रका₹ त्रिकाल में 
असत्य जग्तू की माया या भ्रम के कारण सत्य प्रतीत होता है। तुलसीदास, शकराच। 4 की जगत्‌ 
' सम्बन्धी मान्यता के प्रति पूर्ण सहमति प्रकट करते हैं-- 


रजत सीप महं भास जिमि जथा भानु कर वारि। 
जदपि मृषा तिहुकाल सोइ भ्रम न सकइ कोउ ठढरि॥ 


अ्रम का निवारण आत्मसांत या तत्वज्ञान के उपरान्त ही संभव है। आचायें शंकर जिसे 
तत्त्वशान कहते हैं उसे ॥६।कवि तुलसी भग4९७५। के रूप में स्वीकार करते हैं-- 


एहि विधि जग हरि आश्रित रहई। 
जदपि असत्य देत दुख अहई ॥ 
जाँ सपने सिर काटे कोई । 
बिनु जागे ने दूर दुःख होई॥ 
जासु कृपा अस भ्रम मिटि जाई । 
गिरिजा सोइ करपाल रपुराई | 


आर्य शंकर ने जगत की सत्ता दो अ्रकार से स्वीक।९ की है, एक है व्यावहारिक सत्ता और 
दूसरी पारभाथिक सत्ता । उन्होंने भी--“ईरव रानुभ्रहा--देव पुथान हैं तवासनः / कहकर ईइवरानुअरह 
'और आचार भक्ति एवं उपासचा की महत्ता स्वीकार की है। तुलसीदास की भजन और उपासना की 
सत्ता को स्वीकार करते हुए जगत्‌ के भिथ्यत्य की धोषणा करते है-- 
उम्रा कह मैं. अनुभ अपना। 
सत हरि भजन जगत सब स्षपत्तो ॥ रे 
शकराचार्य के मतानुसार ब्रह्म अनिवर्चेनीय है। उत्तका वास्तविक ज्ञान तकें या बुद्धि के 
क्षाप्वार पर नहीं किया ज़ा सकता। गोश्वभी जी के राम भी मन बुद्धि और तक के परे हैं-- ' 
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राम अत्क बुद्धि मन बानी । 
मत हज।९ अस सुनहि सबानी ॥ (मा० 2.3.) 


श्षुतिया भी अ्रह्वविषयक उपयुक्त कथनों का समर्थन नाना अक।< से करती हैं ॥ 


चायमत्मा अवचनेच ज्यों 
ते भेषथा न बहुना श्रुतेत । 
यमेवंष वृणुते तेन लम्य--- 
स्तस्येव आरमा विवृणुते तन स्वाम्‌ ।? 


अर्थात्‌ वह ५रभात्मा या आत्मा प्रवचनशक्ति, बुद्धि और श्रुतिश्चान से परे है। केनोपनिषद की 
कई श्रुतियों में भी इसी से मिलते-जुलते भाव अभिव्यक्त हुए हैं-- 


यद्दाचानभ्युदित. येन वाभभ्युयेंते । 

तदेव ब्रह्म त्वं विद्धि नेद 4दिदमु१संते ॥ 

पत्मचस। ने मनुते येनाहुमनो मतम्‌ । 

तदेव ब्रह्म त्व॑ विद्धि नेद॑ यदिदभुपासते ॥ 

यज्चकप। ने पश्थति येन चक्षूं षि पश्यति। 

तदेव ब्रह्म त्वं विद्धि नेद॑ यदिदभुपासतं ॥ 
जीव और आत्स का संबंध 

आये ग्रन्थों में आ०म। शब्द का अथोभ दो अर्थों में आया है--कहीं “जीवात्म। के अर्थ में तथा 

कहीं '१५२भात्मा' अथ में । शंकर दशेत में जात्मा और परमात्मा में अभेद प्रतिपादन किया गया है। 
बस्तुतः भायोपहित चतन्य के तीन भेद हैं--प्रथम--ई६२१९ हि९०५५भ प्रजापति आदि माया के उ्कृष्टे 
सत्योपाधियुक्त चंतन्य है। ये ही सृष्टिकर्ता, पालन और भ्रशयकर्ता हैं। दूसरा--अल्पशत्वादि 
विशिष्ट चंतन्‍्यणी१।(मा है, जो मलिय सत्त्व उपाधियुक्त है। तीसरा--तमविष माथो५हिति चतच्य है। 
समस्त जगत्‌ समष्टि और व्यष्टि उपाधिविष्ट है ।? इस अकार जीवात्म! और परभात्म। में तिरेन- 
“लिखित भेद ४०८०५ हैं--- 


(।) ब्रह्म के दो रूप हैं--एक तो नाम रूप विकार भेद की उपाविवाला, ह्वर इसके 
विपरीत छूठा हुआ ।* 


: *' गोव।भीजो ब्रह्म के दोनों रूपों का समर्थन करते हैं-- 
(क) उपाधिसहित--कौशल्थ।नल्दब--- 


सो दसरथ सुत भगतहित कोश्षलपति भगवान । (मा. .8) 


. कछोपनिषद-- 2.2 3, 

2. केनोपतिषद--] .] 4-6. 

3. शंकराद् तदर्शन--डॉ० जयदेव वेदालकार--यतीत्दोतिलक पृ० 250 
4.. द्विरूप॑ हि ब्रह्मावपम्यते--बह्म (4. (शॉकरभाष्य-- -. 2) 
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(ख) राम ब्रह्म चिनमय अजिनासी । 
सर्वे रहित सब उर पुर बासी ॥ (मा, .20.7) 


(2) वहां अविद्या की अवसथ। ब्रह्म में उपास्य और उपासक आदि लक्षण वाले ०44६।२ होते 
हैं, ये सब इतमें ओ५।थिक होता है। 


(क) जगत श्रकोस्य अक्िक रामू। 
मायाधीस ज्ञान गुण धाम ॥ 
जासु सत्थत। ते जड़ माया। 
भाव सत्य इव मोह सहाथा ॥। (मा० .]7.7--8 ) 


(3) पर ब्रह्म ही देह, मन, वृद्धि की उपाधियों से परिच्छिन्‍्न होकर शरीर धारण करता है 
अर्थात्‌ ईश्वर कहलांत। है ।? 


राम सब्चिदानन्द दितेसा । 

नहिं तह मोह॒निसा लबलेस। ॥ 

राम ब्रह्म व्यापक्त जग जोन । 

परमानन्द परेस पुराना ॥ 

पुरुष प्सिद्ध अकास निधि प्रगट परावर नाथ । 

रघुकुलमनि मम स्वामि सोइ कहि सिर्बो नायउ माथ ॥ (मा० .6,4.8) 


(4) जीव ओर ब्रह्म का भेद अविद्या के कारण है। तत्पतः दोनों एक हैं, वे दो नहीं' सकते। 
यथा-- 
(क) ई२११९अस जीव अविनासी । 
चेतन अभल सहज सुख रासी॥ 
सो माया बस भयउ भोसाई । 


बंधेड कौर मकट की नाईं।॥। (मा० 7.2,2-0) 
(ख) भूमि परत भा 6ाब< पानी। 
जिमि जीवहि माया लपटानी ॥ (मा० 4.4.6) 


गीता में भी भगवान ने जीव को अपना अश ही स्वीकार किया है।* 
(ग) मधुभेद जधपिकृत माया । | 
बिनू हरि जाइ न कोटि उपाया ॥ (मा० 7.78.8 ) 
(5) आत्मी एक है वह कूटस्थ नित्य है। वाली वध के उपरशन्त तारा के उपदेश में 
गोस्वामीणी ने श्रात्मा की नित्य ता का स्पष्ट संकेत किया है-- 
छिति जल पावके गगन समीरा ॥ 
पंच रचित अति अधम सरीरा ॥ 


. श॥+१२भाष्य--.] ..6 
2. भगवांशों जीवलोके जीवस्‍ूत: सनातनः | 
मनः ५००।वीन्द्रियाणि प्रकृतिस्थर्सन कर्षति ।। गी० 5.7 
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प्रणभ सो तनु तब आगे सौवा । 
जीव नित्य केहि लगि तुम्ह रोवा॥ (मा० 4..4-5) 


सषिटि स्चचो 


ब्रह्म को सृष्टि का अभिन्‍न निर्मिचोषादव कारण माना गया है। अद्वत संतानुध्तार जगतृ प्रपंच 
बरच्पुत: बहा से भिन्‍त नहीं है। अद्व तदर्शन का सृष्टिवाद, दृष्टि--सृष्टिवाद कहलीता है। इसके 
अनुसार आचाये शंकर जगत्‌ की व्यावहारिक सत्ता को रेवीक।< करते हैं। जिस भ्रक।< सीपी में रजत 
अच्यस्त है उसी अ्रकार ब्रह्म में जगत्‌ या सृष्टि अध्यस्त है। सृष्टि की सत्ता व्यावहारिक हैं पारभाथिक 
नहीं । जिस प्रकार स्वप्नकाल में स्वप्न की क्रियाएं सत्य अतीत होती हैं उसी अकार अशज्ञान दशा में 
सृष्टि भी सत्य प्रतीत होती है | किन्तु जग जाने पर जैसे स्वप्न का व्यवहै।र असर रथ श्रत्ीत होता है 
उसी अकार आत्मश्ाव होने पर संसार भी असत्य अतीत होता है। गोस्वामी जी भी सृष्ठिवादी इस 
सिद्धात्त को ज्यों का त्यों €बीक।९ करते हैं--- 


रजत सीप महू भास जिभि जथा भानु कर वारि। 

जदरपि मृषा तिहुँ काल महं, भ्रम न सकइई कोउ टारि ॥ 

एहि बिधि जग हरि आश्रित रहई। 

जदपि असत्य देत दुःख अहई ॥ 

जौं सपने सिर काटे कोई। 

बिनु जागें न दूरि दुःख होई ॥ (मा० .7-][8/-2) 


साया 


महाकर्वि तुलसी निरूपित माया पर शक के माथावाद की स्पष्ट छाया प्रतीत होती है। 
शंकर के अचुस।र जगत की श्रतीति माया के करण हो रही है। केवल ब्रह्म सत्य है और सब कुछ 
मिथ्या है । माया को शंकर ने अविद्य। भी कहा है--१९पुत: माया अविद्या के सिवा कुछ और नहीं है । 
शक रे।चर्य॑ ने सारे प्रपंच को भाधाभय और मिथ्या कहा है। जगत माया मात्र है। पति-पत्नी, मां-बाप 
भाई-बन्धु अमीर-गरीब सब माया की रचना है। गोस्वाभीणी भी दृश्यमान अपंचक त्मिक जगत्‌ को माया 
कृत मानते हैं ॥ मत, वाणी, बुद्धि का जहां तक व्यापार और विस्तारे हो सकता हैं वह सब भाषाहंत 
हैं 
गो भोच ९ जहे लगि मन जाई। 
सो सब माया जानेहु भाई ॥।* 


इस माया के दो भेद हैं-- विद्या माया और दुसरी अविद्ा माया। अविध्य माया दुष्ठ और 
दुःलरूप है। उसके अधीन होकर जीव नाना प्रकार का क्लेश उठाता है। विद्यामाथी ईरैव राधीन है। 
इसी का अवलंवन लेकर ईश्वर सृष्टि की रचना करेंत। है-- 


मैं अस मोर तोर तें माया। 
जेहि बस कीन्हें जीव निकाय ॥! 
गो भ्रोत९ जहें लगि मन जाई । 
सो सब माया जाचहु भाई॥ 


. मानस--3,॥3.3 
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तेहिकर भेद सुनहु तुम्ह सोऊ । 

विद्या अपर अविद्या दोऊ॥ 

एक दुष्ट अतिसय दुःखरूपा । 

जा बस जीव परा भव कूपा ॥ 

एक रचइ जग गुन वस जाके। | 

प्रभु प्रेरित नह निज बल ताकें ॥ (मा० 3,5.2-6) 


माया ने त्रिगुणात्मिक। शक्ति से सारे जगत्‌ को अपने अधीन कर रखा है । विधि प्रपंच माया 
के अधीन होक९ गृुण-अवगुण में सना हुआ है-- 


कहहिं वेद इतिहास पुराना । 
विधि प्रप॑च गुन अवगुन सानता ॥ (मा० .6) 


माया ब्रह्म की सहुचरी और जचुचरी दोनों है। ईश्वर मायापति होकर भी माया से निर्मित 
है किन्तु जीव माया का अभिभानी बनकर उसी के अधीन चल रहा है। माया ई५१२ के अधीन है 
जीव माया के अधीन है। ईश्वर और जीव के बीच में यही भेद है। उत्त रकाण्ड में माया की व्याख्या 
गोस्व।भीजी इसी प्रकार करते हैं-- 


स्याने अस्ण्ड एक सीताबर। 
माया बस्य जीव सचराचर॥। 
जौं सबके रह ग्यान एकरस। 
६९१९ जीवहि भेद कहहु कस ॥ 
माथा बस जीव अधभिमभाची । 
ईस बस माया गृनलानी ॥ 
परबस जीव स्वेबस भगवंता । 
जीव अनेक एक श्रीकंता ॥ 
मुधा भेद जद्यपि कृत माया । 
बितु हरि जाइ न कोटि उपाया ॥। (मा० 7.78,4-8) 


माया का अवलन्‍्बंत लेकर ईह्वर जगत की रचत। करता है। माया और भक्त दोनों नारी 
वर्ग में हैं। किन्तु भक्ति भगवान की प्रिया है ओर माया उनके दरबार की नतंकी है। भक्तिविहीन 
को माया लूट लेती है किन्ठु भर्वितभ।न के पास जाने में बह संकोच करती है-- 


:,.> - ;, ... माया भगति सुनहु तुम्ह दोऊ। 
(८... . - नारि वर्ग जानहिं सब कोऊ॥ 
पुनि रपुबी रही भगति फ्यारी। 
माया खलु नतेकी बिचारी ॥ 
भगति ही साचुकूल र₹चुराया। 
ताते तेहि डरपति अति माया ॥ 
राय भग्मनति निरुपम निरुपाधी । 
बसइ जासु उर सदा अबाघी ॥ 
तेहि बिलोकि माया सकुचांई | 
करि व सकइ कछ निज प्रभाताई॥ 


5] 


अद्देत बेदाच्त में माया को अविद्या कहा गया है। ब्रह्म के अतिरिकत गेविद्यो आदिद्वत प्रपंच 
भिथ्या है। उस मिथ्या प्रतीति का आश्रय भी ब्रह्म ही है। आचाये शंकर ने अविद्या का आश्रय ब्रह्म 
को माना है ४ बाद के आचार्यों ने भी शंकर का अनुश २० करते हुए अविद्या को ब्रह्माश्चित माना है । 
शंकर के अनु (।९ अविद्या और माया में कोई भेद नहीं है।? अधविच्च। की दो शक्तियां हैं--आवरुण 
और विक्षेप । आवरण शक्ति से अविद्या वस्तु के वास्तविक स्वरूप को ढक लेती है तथा विक्षप शक्ति 
से वह वस्तु में विपरीत रूप की प्रतीति कराती है । अविद्या की सिद्धि में अद्वत वेदान्तियों ने अत्यक्ष, 
अचुभान, अर्यापति आदि अभाण भी अ९पुत किए हैं। माया या अविद्या संबंधी भ्ोस्वामीजी का विचार 
भी शंकराचार्य से मिलता-जुलत है। 


गोस्व।भीजी ने माया को चराच२ में व्याप्त माना है। माया रघनाथजी की दासी होने पर भी 
अतिशथ प्रबल है। कामादि उसके सेतापति तथा दंभ, कपट पाखंड आदि उसके प्रबल सेनापति है। 
माया के अमित परिवार को देखकर शिव चतुरान भी भयभीत हो उठते हैं-- 


यह सव॒ मायाकर परिवारा । 
प्रवल अमित को बरने पारा ॥ 
सिव चतुरानन जहि डराहीं। 
अपर जीब केहि लेख माहीं ॥ 
व्यापि रहेउ संसार महुं माया कठक प्रचंड। 
सेचापति कोमादि भट दंभ कपट पाषंड ॥ 
सो दासी र॒घुबीर को समु्े भिथ्यथ। सोषि। 
छूट राम कृपा बिनु नाथ कहउ पद रोवि ॥ (मा० 7.7.7-8 ) 


किन्तु जो माया अपने प्रभाव से शिव-च9२वन को भी नचाती है, वही माया राम की भृकुदि- 
विजास के भय से अपने पूरे समाज के सहित स्वयं नृत्य करती है--- 


जो माया सब जगहि चंचावों। 

जासु चेरित लखि काहु न पावा ॥ 

सोइ प्रभु भ्रविलात खंगराणजी। द 

नाच न८इव सहित समाजा ॥ (मा० 7.72.-2) 
माया आद्याशेवित है और उसी के माध्यम से ३९१२ सृष्टि की सरचचा करता है। मनु-शतरूप। 

के प्रकरण में श्रीराम स्वयं अपने मुख से कहते हैं-- 

आदि सक्ति जेहि जग उपज।या। 

सो अवतरहि मोरि चल माया॥ . (मा० .5.4) 
पुनः उत्तर काण्ड में काकभुशुण्डि के प्रकरण में भी वे इस बात को पुष्टि करते हैँ--- 


मम माया संभव स्चार। । 
जीव 3९।चरे विबिध प्रकारा ॥ (मा० 3*5) 
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अथीष्या काण्ड में मह॒पि वाल्मीकि भी श्रीराम से यही कहते हैं-- 


श्रुति सेतु पालक राम तुम्ह जगदौश माया जानेकी । 
जो शृणति जग पालति हरति, रुख पाइ कृपा निधान की ॥ 


(मा० 3.26 ) 
सीता राम की माया है इसकी पुष्टि अन्यंत भी हुई है-- 
सीय सासु प्रति वेष बचाई । 
सादरे करइ सरिस सेव काई ॥ 
लखा न मरम राम ब्िनु काहू । 
माया सब सिय माया माहु ॥ (मा० 2.252) 


सीता महामाया हैं। उनके अंतर्गत सभी कार की माया अन्तमुक हैं। उनके भशंभान्र से 
अगनित रमा, उम्रा और क्रह्म।नी उत्पन्त होती है । सृष्टि की उत्पत्ति और विनाश उ्चकों भुकुटि- 
विलीक्ष के अधीन है--- 
जासु अंस उपर्णाह गृन खानी । 
अगनित ल७७ उमा क्षह्माची 
भुकुटि बिलास जासु जग होई । 
राम वाम दिसि सीता सोई॥। क्‍ (मा० .48 .3-4) 


बालकाण्ड के मंगलीच रणै के इलोकों में भी सीता को उत्पत्ति और विचाश का १॥रण माना 
गया है--- 


उद्भवल्थितिसंहा रकारिणी बलेशहारिणीम । 
सर्वश्षेथर्करीं सीतां नतो5हू॑ रामवल्लभाम्‌ ॥ (मा० ..5) 


माया के कारण ही यह असत्य जगत सत्य प्रतीत हो रहा है तथा नाना प्रकार से क्लेश दे रहा 
है। माया की निवृत्ति भाथापति की शरण जाने पर ही संभव है। माया के प्रकरण में अद्व तदशन में 
रज्जु-सपे, रजत-सीपी, खरगोश के सिंग बन्ध्य।पुत्र जाकारे। कुशुम आदि दुष्टे।न्चों का सहारा लिया है। 
मावचसक।र ने तो इन सभी दुष्टोन्त। का उपयोग सहज भाव से किया है। यथा-- 


(क) रजत सीय महू भास जिमि, जथा भावुक बारि। 
जदपि मृषा तिहुं काल सोइ, भ्रम न सकइ कोउ ठारि ॥१ 


(ख) भूठहु सत्य जाहि बिनु जाने। 
जिमि भूजंग बिनु रजु पहिचाने ॥” 
(ग) कमठ पीठ जार्माह बरु बारा। 
बन्ध्या सुत बरु काहुहि मारा॥ 
फूलहि नभ वरु बहु विधि फूला। 
जीव न लह सुख हरि प्रति कूला॥ 
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तृथषा जाइ बर मृग जल पाना। 
बर जभहिं सस सीधच विष।चा। ॥* 


साया भक्ति बन्धन से मुक्त करने वाली है। माया प्रबल और थअचण्ड है। किन्तु जिसने भक्त 
का सहार। ले लिया है वह माया फंदे से मुक्त हो जाता है-- 


देखी माया सब॒ बिधि गाढ़ी। 
अति सभीत जोरे कर ठाढ़ी ॥ 


मुक्ति और भक्ति 


चार ५९५र्थो में मोक्ष को परम पुरुषा् माना गया है। भद्व॑त वेदान्त के अनुत्तार दुःख की 
आत्यान्तिक निबृत्ति और परमानन्द की प्राप्ति ही मोक्ष है । यह ब्रह्म की स्वरूपभूत स्थिति है ।॥ मोक्ष 
कोई अलम्थ लाभ नहीं बल्कि आत्मा का स्वरूप है। ग्रोस्वामी जीने मोक्ष की स्थिति का वर्णन 
कलात्मक ढंग से अच्तुत किया है। अहं ॥ह|।स्मि या सो5हं की स्थिति को वे मोक्ष मानते हैं। ज्ञान 
की चरम स्थिति जहां अविद्या का सर्वेथा बाघ हो जाता है। ज्ञान के परम प्रकाश में जब जीव अविद्य। 
की ग्रन्थि से सवंथा मुक्त हो जाता है, गोस्वामीजी के अनुसार वही मोक्ष है। उस स्थिति में जीव 
कृतार्थ हो जात। है । उत्त रकाण्ड के 'ज्ञान-दीपक' प्रकरण में वे इस स्थिति का निरूपण करते हैं--- 


एहि विधि लेस दीप तेज शशि बिश्योनमय । 
जातहि जासु समीप जरहि मदादिक सलभसब ॥ 
सोहमस्मि इति वृत्ति अखंडा। 
दीप सिखा सोइ परम प्रचंडा ॥। 
आतम अनुभव सुख सो प्रकासा। 
तब भव भूल भद भ्रम नासा ।। 
प्रबल अविद्या कर परिवारा ॥ 
मोह आदि तम मिट्॒‌ई अपारा ॥ 
तब सोइ बुद्धि पाइ उजियारा। 
उर गृह बठि ग्रंथि निरुआरा॥ 
छीरन ग्रंथि पाव जाँ सोई । 
तब यह जीव कृतारथ होई ॥४ 


मुक्ति की दो अवस्थाएं हैं- जीवनमुक्ति और विदेहमुक्ति | शंकर के शिष्य मंडन मिश्र 
जीवनभुक्ति को भुक्ति नहीं मानते क्योंकि उसमें अविद्या लेष मात्रा में विद्यमान रहती है। अत: 
जीवन मुक्ति सिद्धावस्था नहीं अपितु साधनावस्था है। वे विदेहमुक्ति को ही त९१6: मुक्ति भावते हैं। 
किन्तु पर॑वर्ती भ्ुरेश्वराचार्य आदि अद्व तवादी विचारक जीवन्मुक्ति को स्वीकार करते हैं। मुक्ति का 
एक मात्र साधन ज्ञान है। आत्मज्ञान होते ही हृदय की सारी ग्रन्थियां खुल जाती हैं और पाप कर्मों 
का नाश हो जाता है। भुण्डक-उपनिषद में इस स्थिति का बड़ा सुस्पष्ट वर्णन किया गया है--- 
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भिद्यते हृदयग्रन्थिरिछयन्ते सर्वे संशया:। 
क्षीयन्ते चास्थ कर्भाणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे॥ -- मुण्डक-2.2, 8 


शंकराचार्य स्वीकार करते हैं कि आत्मज्ञान से ही अविद्या की निवृत्ति होती है। उसके लिए 
तत्वमसि, अहं ब्रह्मास्मि, अं आत्मा ब्रह्म आदि महा।वाक्यों का श्रवण, मनन और नि दिभ्थासन 
अनिवाय है । मोक्ष के लिए साधन चतुष्टय सम्पन्तता अनिवार्य है ।! यही अद्व त का परम पुरुषार्थ है, 
यही अमृतत्व है और यही अह्यी स्थिति है । इसीके लिए अह्यम जिज्ञासा की जाती है । 


महाकवि तुलसीदास ने 'ज्ञान दीपक' प्रकरण में मोक्ष की स्थिति और साधन का वर्णन बड़े 
विस्तार से रुपकात्मक शैली में किया है। शंकराचाये ने मोक्ष को कंवल्यमुक्ति के ताम से भो अभिहित 
किया है । 'ज्ञान दीपक' प्रकरण में कवल्य मोक्ष की चर्चा गोस्वामीजी इस प्रकार करते हैं-- 


ग्यान पंथ कपान के धारा। 
परत खगेस होइ नहि बारा॥ 
जौं निबिध्न पंथ निवंहई। 
सो केवल्य परम पद लहुई ॥ 
अति दुलेभ कवल्य परम पद | 
संत पुरान निगम आगम वद | 


'ज्ञान दीपक! प्रकरण में गोएवामीजी शंकराचार्य के मोक्ष सिद्धान्त को स्पष्टतः स्वीकार करते 
हैं। अद्वत दर्शन में मोक्ष अन्तिम पुरुषार्थ या परमपद है किन्तु गोस्वामीजी भक्षित को मोक्ष से भी 
दुर्लभ मानते हैं। ज्ञान के लिए साधन चतुण्टथ सम्पन्तता अनिवार्थ होने के कारण यह कठित है। 
भक्ति के लिए ऐसी कोई शर्ते नहीं है । ज्ञान प्राप्ति की प्रक्रिया लम्बी और जठिल है। ज्ञान मार्ग की 
यात्रा तलवार की धार पर चलने जैसी है, किन्तु भक्ति राजंभाग की तरह प्रशस्त और सुगम है। परम 
अकिर्चन भी भक्ति मार्ग का अधिकारी है। ज्ञान दीपक की तरह और भक्तिमणि की तरह है। शान 
का दीप जलाने के लिए कई प्रक्रियाओं से गुजरना पड़ता है किन्तु भक्ति तो स्वथंप्रमाण की तरह 
है। उसे दीया, घृत और वत्ती की सहायता की भी अपेक्षा नहीं है। 'शानदीपक' और भक्तिमाण 
प्रकरण में दोनों का अन्त ९ सप०८ करते हुए गोस्वामीजी ने भक्ति की श्रेष्ठता बतलायी है। हालांकि 
फल प्राप्ति की दृष्टि में ज्ञान भक्ति में त(१0: कोई भेद नहीं है। उत्तर काण्ड में रूपक के भाध्यम से 
महाकवि ने दोनों का अच्तर स्पष्ट किया है--- 


कहत कणिन समुकत कठिन साधत कठिन बिबेक । 

होइ घुनाक्षर न्याय जौं पूनि अत्यूह अनेक ।। 
ग्यान पंथ कृपान के धारा । 
परत क्षणेस होइ नहिवारा ॥ 
जो निरविध्त पंथ निवेहुई। 
सो कैवल्य पंरम' पद लहुई ॥१ 


!. (क) नित्व अनित्य वस्तु विवेक, (ख) इहासूत्रफलभोग पविराग, (ग) दाभादिघ८ सभ्पति 
मुमुक्षत्व--ये ही साधन चतुष्टय है। 
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ज्ञान में जहां इतनी कठोर साधना के पश्चात्‌ कंवल्यपद की प्राप्ति होतीं है वहां भक्ति में मोक्ष- 
सुख बिता इच्छा किये स्वतः प्राप्त होता है-- 


राम भजत सोइ भुकुत्ति भोसाई । 
अनइच्छित आवइ' बरिंआई ॥ 
जिमि थल बिनु जल रहि ने सकाई। 
कोटि भांति कोउ करें उपाईं।॥। 
तथा मोक्ष सुख सुनु खबराई । 
रहि न सकइ हरि भगत बिहाई ॥२ 


भवितभणि स्वयंप्रभा है, उसे किसी अन्य साधना की अपेक्षा नहीं है। मोहादि उसे बुभा नहीं 
सकते तथा लोभादि का उस पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता। भक्तिमणि के आधज्लोक में अवियों का तम 
मिट जाता है। जिसके हृदय में भक्ति की जोत जलती है उसके पास खलकामादि का प्रवेश नहीं है-- 


राम भगति चिन्ता मन्ति सुन्दर। 
बसद गरुड़ जाके उर अन्तर ॥। 
परम' प्रकाश रूप दिन राती। 
नहिं कछ चहिआ दिया घृत बाती ॥ 
मोह दरिद्र निकट नहिं आवा। 
लोभ वात नहिं ताहि बुझावा ॥ 
प्रबल अविद्या तम भिट जाई। 
हारहि सकल सलभ ध्षमुदाई ॥। 


२८ 2५ 2५ 2५ 
व्यापहि सानस रोग न भारी। 
जिन्ह के बस सब जीव दुखारी ॥ 
राम' भगति सति उर बस जाके । 
दुख लवलेस न सपतेहु ,ताके ॥।* 


भक्ति की अलण्ड भहिभ। निरूपित करने के ५९चाए्‌ भी भोर4।मीजी ज्ञान की उपेक्षा नहीं 
करते । उनके अनुसार चार प्रकार के भवत हैं, किन्तु ज्ञानी भक्त राम को विशेष प्रिय हैं-- 
राम भगत जग चारि भरकार। | 
सुकती चारिष्त अनध उदारा॥ , 
चहू चतुर कहूँ नाम बधाशा। 
ज्ञानी प्रमुहि विधेषि पियारा॥। 
गीता में भी चार प्रकार के भक्तों की कोढियां निर्धारित की गयी हैं। किन्तु ज्ञानी तो भगवान 
का हृदय है। ज्ञानी भक्त उन्हें अतिप्रिय है-- 


]. भानस--.9 .4-6 
2. मानस--7,20.2-9 
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चतुविधा भजन्ते मां जनाः सुकृतिनोड्जु न । 

भार्तो जिन्ञासुरर्थार्थी ज्ञानी चः भरतर्षभ ॥ 

तेषां ज्ञानी नित्ययुक्त एकभक्तिविशिष्यते। 

प्रियो हि ज्ञानिनोउत्यथमहं सच मम प्रिय ॥ 
गीता 


भवित और ज्ञान को लेकर लोगों में नाता प्रकार का भ्रम और मतभेद भी है। शास्त्रों में दोनीं 
की चर्चा विस्तार के साथ की गयी है। किन्तु जिन लोगों ने शास्त्रों का एकांगी अध्ययन किया है वे 
शास्तों का मर्म समझ नहीं पाते और अपनी रुचि के अनुस्तार किसी एक के प्रति विशेष आग्रह रखने 
लगते हैं। किन्तु गोस्वामीजी ने ज्ञान और भक्तित में समन्वय की चेष्टा की है । ज्ञान और भक्ति दोनों 
ही. भवखेद नाश में समर्थ हैं-- 


भगतिहि ग्यान्हि नहिं कछ भेदा । 
उभय हरहिं भव संभव खेंदा ॥ (भावक्ष 7.4) 


ज्ञान का काल अविद्या की निवृत्ति है। आत्मशान दीप के परम में अविद्या का तम स्वतः 
बविच०८ हो जाता है--- 
सोहमस्मि इति वृत्ति अखंडा । 
दीप सिखा सोह परम प्रच॑ंडा ॥ 
आतम' अनुभव सुख सुप्रकाला । 
तब भव मूल अधिदय नाला ॥ 
प्रबल अविद्या' कर परिवारा। 
मोह आदि तम मिठ॒इ अपारा । (मानस 7.8.]-3) 
जो फल ज्ञान का है वही फल भक्ति का है | भक्ति के उदय के ५९चात्‌ भी अविद्या की समाप्ति 
और श्ष॑शय की निवृत्ति हो जती है-- 
भगति करत बिनु जतन भ्रथाक्षा । 
संसय सकल अविधो नासा॥ 
भभैवान का हृदय है-- 
चतृविधा भजन्ते मां जनाः सुकृतिनोष्जु न । 
आर्तों जिशादुरथौर्थी ज्ञानी च भरतथेभ ॥ 
तेषां ज्ञानी नित्ययुक्र एकभक्तिविशि५्यते । 
प्रियोहि शारनिनो3त्येथमहूं स व मम प्रिय: ।। गीता--7.6-7 
जीव 
अर्क्नत ववान्त में जीव वास्तविक अर्थ में अविध्या कल्पित है। अधिक में फिअ्तिविभ्ण ही 
जीव है। अप्पय दीक्षित ने 'कार्योपाधिरिय जीव: कहा है। जिस प्रकार नाना जेलभ/ों में एुकः ही 
सूर्य अलग-अलग अतिथिभ्वित होता है उसी प्रकार शुद्धचेतन्य भंतःकरण में प्रतिबिम्बित होने पर जीव 
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भाव को प्राप्त होता है। जिस प्रंकार मह।कारशे घटादि उपाधियों से परिच्छित्त होकर घढोकशि शौर 
महाकाश के रूप में भिन्‍न-भिन्‍न प्रतीत होने लगत। है उसी प्रकार विशुद्ध और अप॑रिसीम चैतन्य 
उपाधियों के कारण जीव के रूप में प्रतीत होता है। भद्ग त वेदान्त के अनुसार शुद्धच॑तन्य ही अहूं 
अभिभाषी जीव के रूप में प्रतीत होना है ।! ग्रोस्वामीजी ने अद्व तवादियों के इस सिद्धान्त को इस रूप 
में स्वीकार किया है--- 


ईश्वर अ'|स जीव अबिनासी। 
चेतन अमल सहज सुख रासी ।॥। 


जीव ईश्वर का ही अंश है किन्‍्तू माया के अधीन होने के कारण वह सुख-दुख का भागी बनता 
है। अविद्या माया के मोहांधकार में उलझने के कारण वह अज्ञानजनित ग्रंथियों का भेदन नहीं कर 
पातां है। जीव असमर्थ है। सर्वसमर्थ ईदवर जब उस पर कृपा करता है तो देहमुक्त हो जाता है-- 


जीब हृदय तम' कोह बिसेषी। 

ग्रन्थि छठ किमि परइ न देखी ॥ 

अस संजोग ईस जब करई। । 

तबहुँ कदाचित सो निरुअरई।॥॥ --मा० 7.7,7-8 


माया के प्रतिकूल और ईश्वर के अनुकूल होने पर जीव सुख की प्राप्ति करता है। ईश्१२ के 
प्रतिकूल होने पर जीव स्वप्न में भी सुख नहीं पा सकता-- 


फूलहि नभ बरु बहुबिधि फूला । 
जीव न यह सुख हरि प्रतिकूला॥ 
अंधकार वर रबिहि नसावे। 
राम बिमुख न जीव सुब षाव॥ 


(५५२ ज्ञानस्वरूप है अतः वह मायापति है किन्तु जीव अज्ञान के कारण माया के अधीन है । 
परमात्मा पर्वयंत्र स्वतंत्र है लेकिन जीवात्मा माया के वशीमूत हैं। भोस्वामीजी उत्ते रकाण्ड में 
लिखते हैं--- ं 

ग्यान अखंड एक सोतावर। 
माया वस्त्र जीव सभरानषर ॥ 
जों सबके रह ग्यान' एकरस । 
ईश्व९ जीवहि भेद कहंहुकस ।। 
माया वस्त्र जीव अभिमाती । 
ईस यस्त्र माया गुन खानी ॥ 
परबस जीव श्वबर्स भगवतां। 
जीब अनेक एक श्रीकंता ॥ (मा० 7.78.4-7) 


माया के फेरे में पड़कर यह अधिनाशी जीव चोरासी लाख योनियों में नाता प्रकार का दुःख 


], डॉ० अमेदानन्द--अद्व तवेदान्त (यतीसंटतिब्रक पृ० 248 ) 
2. भानत---7.2 
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उठाता है। जीवात्मा काल, कमे, गुण और स्वभाव के अधीत होकर सुंख-दुख का भागी बनता है। 
परमात्मा की कृपा होने पर यह माया बन्धन से मुक्त होता है-- 


आकर चारि लच्छ चोरासी। 
जोनि भ्रमत यह जिव अबिनासी ।। 
फिरत सदा माया कर फेरा। 
काल कर्म सुभाव गुन घेरा ।। 
कर्थहुंक कीरि करुता ये देही। 
देत ईस बिनु हेतु सनेही ॥ 


इस ४कार जीनात्मे परमात्मा का अश होने पर भी माया उनपहित होने के कारण नाता 
प्रक/२ का दुःख उठाता है। यद्यपि यह नित्य शुद्ध-बुध और आनन्दरूप है, फिर भी माया के भ्ष॑स्पश से 
सुख-दुख का कर्ताभरण बनता है। वस्तुतः मायाजीव में है नहीं किन्तु यह माया को आरोपित कर 
लेता है। शंकराचाये के अनुसार तो यह जीव भी नित्यभुकत आत्मा ही है। वह सब्चिदानंद रूप और 
मृक्तिषेन्धन विहीन साक्षात्‌ शिव तत्व ही है--- 
अहूँ निवबिकल्पो निराकररूपो, 
विभुव्याप सवेत्र सर्वेन्द्रियाणि । 
सदा में समत्व॑ ने मुक्तिन बन्ध:, 
चिदाननदरूपः शिवो5ह शिवोहहम्‌ ॥२ 
तारा को उपदेश देते हुए तुलली के राम ने भी जीव को नित्य और अविनाशी कहा है--- 
प्रगण सो तनु तब आगे सोव।। 
जीव नित्य केहि लगि तुम्ह रोवा ॥* 
निष्कषें रूप में यही कहा जा सकता है कि तुलसी साहित्य पर अइ६0र्वेदान्त का अभाव स्पष्ट 
परिलक्षित होता है । किन्तु सत्य तो यह है कि गोस्वामीजी किसी दर्शेन या समभ्प्रदाथ विशेष के 
प्रच।२क या चारण नहीं होक९ स्वतंत्र चिन्तक हैं। उनके निम्नलिखित पंकितेया इसी बात की ओर 
संकेत करती हैं-- 
कोउ कह सत्य भूठ कोउ जाते, 
युगल प्रबल करि माने। 
तीनिम्रम सो आया पहिचाने ॥ 


], शंकर/चार्थ विरचित--मत्मष०कर!भ---6 
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वेदान्त में मिथ्यात्व निरूपण 


श्रोसत्परमहंस स्वामी योगेन्धानंद गिरि जी महाराज 
भंगेलीश्रम, कनखल (हरि) 


उपनिषद्‌ के अनुतत₹ वेदांतियों के द्वारा माने हुए इसभिय्यात्व के संबन्ध में भी लोग तरह-तरह 
की शंका किया करते हैं । कुछ लोग तो यहां तक कह डालते हैं कि वेदान्त के उपदेशके लोग जगद को 
तीनों कालों में नहीं और मिथ्या हैं। कह कर लोगों को ठगते हैं, अपने आप तो अच्छे श्कर, 
अच्छे वस्त्र पहनकर रहते हैं, मौज उड़ाते हैं, भले यह अच्छी तरह से दिखाई देने वाला जगत तीनों 
कालों में नहीं है ऐसा कंसे कह सकते हैं । आगे पीछे भले न हो, परन्तु वर्तमान समय में तो जगत्‌ का 
अस्तित्व मानता ही होगा । यदि नहीं मानते हैं तो उपदेशक कहां स्थित होकर बोल रहे हैं, क्‍यों खा रहे, 
है क्‍यों पी रहे हैं, क्यों सब कुछ कर रहे हैं ; वास्तव में ये सब उपदेशक नहीं हैं । अतः उन लोगों से 
दूर में ही रहना चाहिए- इत्यादि-इत्यादि । 


इस प्रकार की शंका के निराकरण करने के लिए प्रसंगवश यहां पर वेदान्तियों के अभिप्राय 
से मिथ्यात्व का सवरू५ वचा है इस विषय में विचार किया जायेगा । वास्तव में जो इस प्रकार शंका 
करता है उसने वेदान्त के सिद्धान्त को कुछ भी नहीं जाना है बिना जाने ही अथवा जानने की ३०७। 
किये बिना ही अपने मन के कलु षिंत उदार निकाला है। मननशील अधिकारी लोगों के लिए तो यह 
जगत्‌ का भिव्यात्व/ प्रत्यक्षरूप से सिद्ध हो सकता है। मैं आगे मिथ्यात्व को प्रत्यक्ष सिद्ध करने के लिए 
युक्ति कहूंगा, १९नतु उसके पहले उन युक्तितयों के सहायक कुछ ॥।वश्थक बातें कहूंगा, इसके उपर भी अव« 
इय ध्यान देवें लोगों के व्यवहार इस संसार में तीन दुष्टिकोणों के अनुसार होते हैं। पहला है प्रतिभा- 
षिक दृष्टिकोण, इस दृष्टिकोण से--रज्जू भी यह सर्प है ३ए५दि भ्रम का व्यवहार होता है। दूसरा है 
व्यवहारिक दृष्टिकोण, इस दृष्टिकोण से लौकिक आचार विचार खाना-पीना, चल॑ता-फिरना आदि 
जो कुछ भी प्रचलित है, वे सब व्यवहा < हो जाते हैं। तीसरा है पारमाथिक दृष्टिकोण, इस दृष्टिकोण 
से किसी एक वस्तु के वास्तविक स्वरूप अथवा तत्व को जानने के व्यवहार होता है | व्यावहारिक दृष्टि- 
कोण को (खकर कोई भी आदमी किसी भी वस्तु का तत्व नहीं जान सकते है । तत्व जानने के लिए 
तो पारमाथिक दृष्टिकोण रखना ही होगा जैसे वायु और जल के तत्व अर्थात्‌ कारण को जानना हो तो 
“पबह्वीरिंक वायु और जल मात्र को देखने से ही जाना नहीं जा सकता है। उत्षके लिए पारभाथिक 
दष्टिकोण रखकर खोज करती पड़ेगी । 

आधुनिक वैज्ञानिकों ने परिश्रम से खोजकर पता लगाया है कि यह लोक व्यवहार सिद्ध वायु 
आक्सीजन गँस (07989 888) और नाइट्रीजन गेस (]श॥02०॥ 888) दोनों मिल कर बनी हुई 
वायु स्वतः मूलतत्व (8[०॥॥थ7॥) नहीं है, ५९तु कार्य है। वायु का भूल तत्व आक्सिज़न और नाईट्रोजन 
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है। वायु में 29 अ्रतिशत ऑक्सीजन और 79 उन्नासी प्रतिशत नाईट्रोजन है। इन दोनों तत्वों के 
अतिरिक्त वायु ताम के कोई पदार्थ नहीं है। आधुनिक वैज्ञानिक लोगों के द्वारा पता लगाये हुए इन 
तत्वों के विषय में भी यहां पर कुछ विस्तार से कहना कोई असंगत नहीं होगा क्योंकि हमारे पूर्वज 
महियों ने हजारों साल से पहले आकाशतत्व, वायु तत्व आदि पांच भूतों के पांचतस्मात्र (8॥6- 
एव) का पता लगाया था उससे आधुनिक आक्सीजन आदि मूल यत्वों से कितनी मान्य ही जाता है 
यह बात अच्ची तरह से मालूम हो जायगी। आक्सिजन रूप-रंग से रहित, €व१< रहित तथा गन्ध 
रहित एक तत्व है, परन्तु उसमें थोड़ी बहुत दाहशक्ति वर्तमान है अर्थात्‌ दाह होने में निभित बन जोता 
है । इसके विपरीत नाईट्रोजन दाह होने नहीं देता, जली हुई मोमबती नाईट्रोजन गैस के बीच रखेंगे तो 
उस समय तुरन्त बुर जायेगी । यह भी आक्सीजन के ज॑से रूप-रंग गन्ध से रहित है। तीसरा तत्व है 
होईड्रोजन (स907०४०॥) यह अग्नितत्व है। इसमें इतनी दाहशक्ति है कि फौरन ही अपने आप जल 
उठेगा इसलिए इसका प्रयोग अत्यन्त सावधानी से किया जाता है यह तत्व सबसे हलका तत्व है । यह 
हाईड्रोजत जलकर आक्मिजन का साथ मिल कर पानी बन जाता है । 


हम व्यवहार में जो जल का प्रयोग करते रहते हैं, वह जल आवसीजन शोर हाईड्रोजन के 
अतिरिक्त और कोई दूसरा पदार्थ नहीं है। इस कारण आधुनिक वैज्ञानिक लोग जल को आक्सिजन 
और ह।ईड्रोजन ही समभते हैं स्वतत्त्र कोई जलतन्त्र नहीं समझते । एताबत। इन वैज्ञानिकों को पागल 
कहा नहीं जा सकता है, बल्कि बुद्धिमान ही कहा जाता है, क्योंकि इन लोगों ने परमार्थिक दृष्टिकोण 
से जल को देखा है। उस दृष्टिकोण से आक्सिजन और हाईड्रोजन से अतिरिक्त जन्न का अत्यन्त अभाव 
है ।| शुद्ध जल में एक नव अंश हाईड्रोजन श्रौर श्राठ अंश आविसजन रहुता है । 


इस प्रकार बेदान्तियों ने इस जगत्‌ के मूल तत्व को देखकर अथवा समझकर परमाथिक दृष्टि- 
कोण से वही मूलतत्व ही वास्तविक है, जो देखन में आ रहा है, जगत तो भिथ्या ही है तीनों काणों में 
है ही नहीं ऐसा कहा है तो उन कहने वालों ने कौन' सा अपराध किया है, जिससे उनको १।ली जैसी 
तित्दा सुनना पड़े । इसलिए यह सदा ही समझना चाहिए कि यह विचार परमार्थिक दृष्टिकोण से कहे 
और ग्रहण करने वाले व्यावहारिक दृष्टिकोण से ग्रहण करें तो सब बातें उर्टी' (विपरीत) हो जायेगी । 
इसलिए ग्रहण करने वाज़ों को भी चाहिए कि वे भी विचार से पाराम।थेक दुष्टिकोण अपनाये । 
अब प्रसड़ के अनुसार मिथ्यात्व के विषय में पारामथिक दृष्टिकोण से विचार किया जायेगा। 
पहले मिथ्यात्य का स्वरूप क्या है--यहू समझता चाहिये । शास्त्रकारों ने, कहा है---स्वाश्नयप्वेनाइभि- 
मतनिष्ठाधत्यस्ताइभाव --प्रतियोगित्व भिथ्यात्वम” अपने आपक्रयपता से अमिमत अर्थात्‌ अपने उपादान 
कारण रूप से अभिमत पदार्थ में अपने आपका तीनों कणों में अत्यन्ता भाव हो जाय तो वहु मिश्या 
कहलाता है | इस मिथ्यात्व के लक्ष्य को पहले प्रतिभाश्तिक पदाथों में घटाये। जैश्े--प्रत्िभासिक 
सूें का अपने आश्रय रूप से अभिमत १दार्थ रज्जु हुआ, उस में सपं का तीनों कोणों में अत्यन्त भ्रभाव 
है, क्योंकि जिस समय सर्प प्रतीत होता है, उस्त समय में भी वास्तव में सर्प नहीं, अतः अत्यन्ता५भाव 
सिद्ध होता है, इसलिए सर्प मिथ्या हुआ | अब इस भिश्यात्व के लक्षण को व्यावह्वरिक पदार्थों में भी 
घढ़ाये । जैसे--लोक में प्रसिद्ध और प्रतिदिन भ्रत्येक मनुष्यों ने व्यकहार में भाने वाला वस्त्र को ह्वी 
लीजिये । इस वस्तु के आश्रय अर्थात्‌ उपादान रूप से अभिमत तन्तु पदार्थ है क्योंकि तन्तुओं के आधार 
पर वस्त्र की प्रतीति होती है । 


अब बताये कि यह वस्तु तब्तुओं से भिन्‍न कोई पदार्थ है? भल्रे ही आप व्यवह्यार भ 
इसक्षकी वस्तु कहूँ परनुु तत्थविचार की दृष्टि से देखकर जाय तो वस्तु ताम वाला स्वधस्त 
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पदार्थ नहीं मिलेगा | उन तन्तुओं के आताव बितान रूप आकार विशेष मात्त को ही वस्तु कहा 
जाता है। वास्तव में तन्तु ही तन्तु है, वस्तु है ही नहीं। वस्तु की उत्पत्ति के पहले वस्तु नहीं था, 
तन्तु ही था, उलत्ति होने के वाद वर्तमान समय में भी वस्तु नहीं है क्‍योंकि गौर से उसमें देखने पर 
जिस अ श में देखो, उस अंश में मिलाये हुए तंतुओं के अतिरिक्त कुछ भी दिखाई नहीं पड़ता, यदि 
दिखाई पड़ता है और तन्तुओं से अतिरिक्त कोई वस्तु नाम थाणा पदार्थ है तो हमें भी तस्तुओं से 
भिन्‍न वह वस्तु जरा देखा दीजिए। इसलिए आपको कहेन। ही पड़ेगा वर्तमान दशा में भी तस्तु ही है, 
वस्तु नहीं है । नष्ट होने के बाद भविष्य में वस्तु का न होना तो प्रसिद्ध ही है। तब तो इस रीति 
से भूत-वर्तमान तीनों कालों में वस्तु नहीं है--यह सिद्ध हुला; इसलिए वस्तु भिथ्या हुआ । इस 
प्रकार पारमा्थिक दृष्टि से वस्तु का भिथ्थात्व साक्षात प्रत्यक्ष सिद्ध होता है । इस प्रत्यक्ष सिद्ध 
मिथ्यात्व को कोई भी इन्कार नहीं कर सकता है। भर्थात्‌ तीनों कारणों में वस्तु का अत्यन्त अभाव 
किया जा सकता है। इसका मतलब यह हुआ कि अपनी दृष्टि में भी वस्तु तीनों कालों में नहीं है, 
जो कुछ है, वह तन्तु ही है, वस्तु तो मिथ्या ही है। तब तो आपको वस्तु का अयोभ नहीं करना 
चाहिये था, क्योंकि आपकी दृष्टि में वस्तु तीनों कालों में नहीं है। जो तीनों कालों में नहीं है, 
उसका प्रयोग कैसे किया जा सकता है ? यह है--माया का खेल। यह अधिवचनीय माया अत्यन्त 
विचित्र है । यह माया असम्भव को सम्भव बनाकर दिखाती है। असम्भव को भी सम्भव बनाकर 
देखना ही माया का मामात्व है। यदि वह ऐसा कर नहीं पाती है तो मायाहीन कहलायेगी। अभी 
तो वेदान्तियों के ऊपर कोसने वालों का यथोचित उत्तर मिल गया। जैसे वस्तु को परामाधिक दृष्टि- 
कोण से मिथ्या समभते वाले और बतलाने वाले आप व्यवहार दशा में वस्त्रों का प्रयोग करते हैं, 
वैसे ही वेदांति लोग पारामाथिक दृष्टिकोण से जगत्‌ को मिथ्या बताते हैं, व्यवहार दशा में जैसे आप 
बसे वे भी खानता-पीना आदि सब कुछ करेंगे | यदि वस्तु को मिथ्या समझकर श्रथोग करने वाले 
आप में कोई आपराध नहीं है तो जगत्‌ को मिथ्या मझकर व्यवहार करने वाले वेदान्तियों ने कौन-सा 
अपराध किया है,जिससे उनकी पेट भर निन्‍दा की जाय । अस्तु यह प्रसज्भगश योंहि कह गया; अब 
प्राकृत मिथ्यात्व के विषय में अच्छी तरह से विचार कर लिया जाए। आप लोगों ने भिथ्थात्व भी 
प्रत्यक्ष कर लिया है। वस्तु में धिध्यत्व किस अंश में है इसको भी समझ लीजिये । पहले कह चुके है 
कि तन्‍्तुओं का आतान वितान रूप आकार विद्येष तन्‍्तु ही वस्तु है। इसलिये यह कहना होगा कि 
जन तन्तुओं के आकार विद्येष का नाम वस्तु है और उन तत्तुओं में आरोपित वही आका विशेष 
वस्तु का स्वरूप है। ये नाम और रूप तन्‍्तुओं में ही कल्पित है, अतः तीनों कालों में नहीं, इस कारण 
ये दोनों मिथ्या हैं। आरोहित इन दोनों के आधारभूत तन्‍्तु वस्तु की अपेक्षा सत्य है क्योंकि कार्य 
सदा असत्य और आरोपित होता है, कारण सत्य होता है। भगवती श्रतिदेवी भी कहती हैं--यथा- 
सोम्य ! एकेन मृत्पिण्डेन सर्व मृव्ययं विज्ञान स्थात्‌ वाचारस्म्णं विकारों नामधेयं मृत्तिकेत्येव 
सत्यम्‌ ।! हय. 60 4।। है प्रियदर्शन ! लोक में जिस प्रकार--एकेन मूत्यिण्डन--घटशराबादि 
यों के कण भूत एक ही मृन्पिष्ड के ज्ञान होने पर उसका विकारजात--सर्वे मृन्ययं ->सम्पूर्ण 
मृत्तिका का कार्ये समूह-विज्ञातं स्थात्‌ >-जान लिया जाता है। इस यन्त्र के भाष्य करते समल 
भाष्यकार इसमें शंका उठाते है--कर्थ मुप्यिण्डे कारणे विज्ञाते कार्ययन्य दिज्ञातं स्थात्‌ ? अथतति 

मृत्तिकापिण्डहप कारण का ज्ञान होने पर अन्य कार्य वर्ग का ज्ञान कैसे हो सकता है ? 
४स५। उत्तर देते है--नैष दोष;, कारणेतापइनन्यत्वात्काथस्य । अर्थात्‌ यह कोई दोष नही है, 
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क्योंकि कार्य अपने ॥२० से अभिन्‍न होता है। अन्य के ज्ञान से अन्य का ज्ञान नहीं होता है, जब 
कारण से कार्य भिन्‍न होता है, किन्तु काय्यें कारण से भिन्‍न नहीं है, अत: कारण मृत्तिकर पिण्ड जाता 
जायेगा तो कार्य घ०शराबादि भी तत्वत: जाना ही जायेगा । पुनः इसमें दंका होती है--फिर तो लोक 
में ऐसा क्‍यों कहा जाता है कि यह कारण है, और यह इसका कार्य है। यदि एक है तो इस प्रकार 
व्यवहार होना नहीं चाहिए । इस शंकर के उत्तर में प्रति कहती है--वाचाब्म्मणं विकारों नाम' धेय 
मृत्तिकेत्येव संत्यय---यहू कार्य तो वाणीमात्र में अवलम्बित है, केवल नाम मात्र है, कार्य नाम वाला 
वास्तविक कोई वस्त्र नहीं है, वास्तविक तो मृत्तिका ही है--अतः कारण भूत मृत्तिका ही संत्य है । 
इसी से यह निविद सिद्ध हुआ कि कार्य का वास्सविक स्वरूप कारण ही है। जिस कार्य का स्वरूप 
व्यवेहं।९ दशाये देख रहे हैं, वह कारण में ही आरोपित स्वरूप है, अत: भिथ्या है और तीनों कारणों 
में नहीं हैं। इसलिए आरोपित कार्य स्वरूप जानने पर कारण जाना नहीं जाता है क्योंकि असत्य 
के ज्ञान से सत्य का ज्ञान नहीं होता है जैसे कि असत्य सर्प के ज्ञान से सत्य रज्जु का ज्ञान 
नहीं होता है । यदि सत्य रजु का ज्ञान हो जाय तो सर्प के वास्तविक स्वरूप का ज्ञान हो 
जाता है। 

इसके अतिरिक्त यदि काये के ज्ञान के कारण का ज्ञान अनिवायें रूप से होना मान लिया जाय 
तो आधुनिक बड़ी-बड़ी प्रयोगशालाएं प्रायः व्यर्थ हो जायेगी, मूलतत्त्व का अनुसन्धान करना नहीं 
पड़ेगा, क्योंकि कार्य का ज्ञान तो प्रायः सबको हो ही जाता है। इसलिए वास्तविक ज्ञान के लिये 
पारमाथिक दृष्टिकोण अपनाना तो अत्यन्त स्थूलरूप है, उसी से किसी भी पदार्थ का तस्वशान नहीं 
हो सकता है । अतः हर एक पदार्थ को सदा ही व्यावहारिक दृष्टिकोण से देखना नहीं चाहिए । जो 
इसी दृष्टि से देखता रहेगा, वह सदा ही धोखा खाता रहेगा, उनकी कदापि तत्त्व का ज्ञान नहीं हो 
सकेगा । इसलिए तत्त्व की दृष्टि से देखने पर घटादि व्यावहारिक सब पदार्थ मिथ्या ही मालूम होगा । 
धिवेकी लॉग इन घटादियों की स्वत*त सत्ता को कभी भी स्वीकृत नहीं करेंगे क्योंकि कारण ही सत्ता 
के अतिरिक्त कार्य की स्वतन्त्र सत्ता सिद्ध नहीं होती । ग़त्ता का अर्थ है अस्तित्व अर्थात्‌ होतापन । 
जिसका होनापन ही नहीं वह किसी काल में है ऐसा कहना ही विरोध होता है। अतः कार्य का तीनों 
कारणों में अभाव तो स्वतः सिद्ध होता है, उसको सिद्ध करने की भी आवश्यकता नहीं है । हा, कारें 
में स्वतन्त्र सत्ता नहीं है--इस बात को तो सिद्ध करने की आवश्यकता है। देखिये, कार्य में स्वतन्त्र 
सत्ता नहीं है--इस बात को मैं सिद्ध करता हूं । लोक में वसा ही देखने में आता है कि कार्य कारण 


के बिना कभी भी नहीं होता है अर्थात्‌ कारण से ही कार्य उत्पन्न होता है, कारण अभाव होने पर 
कार्य उत्पन्‍्त होता है और इसके बिपरीत कारण कार्य के बिता भी स्वतन्त्र रूप से रहता है । जैसेकि 
तन्तु वस्त्ररूप कार्य के बिता भी स्वतन्त्र रहता है, परन्तु 4€वरूप कार्य अपने कारण तस्तु के बिना 
क्षणभर भी नहीं रह संकत। है। इसी से सिद्ध होता है कि तन्तु की स्वतन्त्र सत्ता है, परन्तु वस्त्र की 
स्वतन्त्रत सत्ता नहीं है। यदि तन्‍्तु की सत्ता के अतिरिक्त वस्त्र की भी स्वतन्त्र सत्ता होती है तो 
तस्तु के बिता भी वस्त्र स्वतन्त रूप से रहना चाहिए था, जेसे घर की सत्ता तस्तु की सत्ता से भिन्‍न 
स्वतन्त्र होने के कारण । वह्‌ घर तन्‍तु के बिना स्कतन्ते रहतो है। परन्तु वह ऐसा नहीं कर सकता है । 
इसी से मालूम होता है कि तन्तु की सत्ता से भिन्‍न वस्त्र की स्वतेन्‍्त सत्ता नहीं है। तन्‍्तु की सत्ता में 
ही अवलम्बित होकर वस्त्र केवल प्रतीत मात्र मात्र होता है, वास्तव में तीनों कालों में नहीं है। इसलिए 
वस्त्र मिथ्या है। यहां पर मिथ्या का अर्थ न समझने के कारण से भी लोगों की उद्‌-पटांग शंका उठती 
है। मिथ्या का श्र्थ वे लोग समझते हैं कि अत्यन्त असत्‌, क्योंकि अत्यन्त असत्‌ भी तीनों कालों में नहीं 
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होता है--जैसे बन्ध्या या पुत्र, खरगोश का गृज्भ, आंकाश पुष्प आदि। परल्तु मिथ्या वस्तु बल्ष्था पुत्र 
आदि के जैसे अत्यन्य असत्‌ नहीं है, उसी से भिन्‍न वस्तु है, क्योंकि मिथ्या वस्तु प्रतीत होती है। 
अर्थात्‌ देखने में आती है । अत्यन्त असत्‌ बन्ध्यापुत्र आदि तो कभी भी देखने में नहीं आता है। शाहनों 
में उनको मिथ्या नहीं कहते, परन्तु तुच्छकालीन, निरुपाश्थादि शब्दों से कहते हैं। सत्‌ ओर असत्‌ 
से विलक्षण प्रतीत होते वाली वस्तु को ही शासन में मिथ्या कहते हैं। वह मिथ्या वस्तु सत्‌ नहीं, 
क्योंकि उसकी स्वतन्त्र सत्ता नहीं, अस्तत्‌ भी नहीं, क्योंकि वह प्रतीत होती है; ५*च्तू असत्‌ वस्तु 
प्रतीत नहीं होती है । इसलिए मिथ्या वस्तु सत्‌ और असत्‌ से विलक्षण एक अनिवंचपीय पदार्थ है; 

जो प्रतीत होने पर भी वास्तव में तीनों कालों में नहीं है, और जब तक अतीत होता है, तब तक कार्य 
सम्पादर्न करने की क्षमता भी रखता है। 


अब आप लोगों ने मिथ्यात्व का स्वरूप समझ लिया होगा और वस्त्र, घटशराबादि 5५।१६।रिक 

पदार्थ भी किस प्रकार मिथ्या सिद्ध होता है--इस बात को भी समझ लिया होगा। आश्रय अथवा 
कारण का स्वरूप ही आरोपित पदार्थ का वास्तविक स्वरूप है, उसी से भिन्‍त कार्यरूप से प्रतीयमात 
स्वरूप तो आरोपित हैं | इसी से यह नियम सिद्ध हुआ कि जो कार्ये होता है, वह ऋरण में आरोपित 
मात्र होने से मिथ्या है। इस नियम के अनुसार यह दृश्यमीन प्रपञ्च भी काये होने से अपने कारणों में 
आरोपित मात्र है; अतः भिथ्या है, अपने कारण से अतिरिक्त होकर -बस्तुतः तीनों कालों में उस्तका 
अस्तित्व नहीं है--यह सिद्ध हुआ । इंस अ५०७ का परिणामि उपादीर्न कारण परमेश्वरी माया शक्ति 
ही--यह बात पहले कही जा चुकी है। अत: यह प्रपञ्च माया के अतिरिक्त कुछ भी नहीं ।--माया 
भी परमेश्वर में ही आश्रित है। इसलिए उसकी सत्ता भी स्वतन्त्र नहीं, अतः भिथ्या है। उसका 
आश्रयभूय शुद्धचैतन्य परमब्रह्म किसी में आश्रित नहीं रहत। है, बल्कि सबका आश्रय है। अतः वह 
मिथ्या नहीं, तीनों कालों में एक स्वरूप में ही १८९५ होकर रहता है, कदापि वांछित नहीं होता। 
वही वास्तविक है, सबको सत्ता-्फुति देने वाला है, वही एकभव अद्वितीय होकर सबका परम' कारण 
है। इसलिए श्रुतिदेवी कहती है--“तस्माद एतस्थाव(्म्न: आकाश: सम्मूत:, आकाशोद्वायुः 
बायोरग्ति:, श्रग्नेराप: पुथिवी, पुथिव्यां श्रौषध१:, ओषधीस्पोडल्तम्‌; श्न्तात्थुरुष: (तैं० ब्र० वल्ली- 
] ये अनुवाक) । लोक में अशिद्ध इस जीव चैतन्य से अभिन्न उस (माया विशिष्ट) परमात्मा से 
आकाश उत्पन्‍्त हुआ, आकाश से वायु, वायु से अश्ति, अग्ति से जल, जल से पृथिवी, पृथिवी से औषधि, 
औषधियों से अन्त, भौर अन्त से यह कर-चरणादिविशिष्ट शरीर क्रमसे उत्पत्त हुआ । पूर्व-कथित 
युक्तियों के अनुसार यहां भी वित्।र करिए। यह शरीर अन्त से उत्पस्त हुआ कार्य है, अतः भब्न के 
अतिरिक्त शरीर ताम वाला कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीं रहा, अन्न में आरोपित दरीर है, अतः शरीर 
मिथ्या है। यह तो प्रत्यक्ष सिद्ध है कि अन्न के बिना शरीर टिक ही नहीं सकता है। एक दिन भी 
न्‍त न खाए तो क्‍या हाल होता है--यह सबको अनुभव है। अल्त भी औषधियों से उत्पत्त है, अतः 
औषधि अर्थात वनस्पति ही अन्न की अपेक्षा सत्य है, अन्त मिथ्या हैं। इसी प्रकार औषधी की अपेक्षा 
पृथिवी सत्य है; औषधी मिथ्या है । पृथिवी जल से उत्पन्त हुई है, अतः जल कारण होने से सत्य है, 
पृथिवी कार्य होने में मिथ्या है। जल भी अग्नि से उत्पन्न होते से उसकी अपेक्ष। अग्नि सत्य है। अग्नि 
भी अपने कारण वायु की अपेक्षा भिथ्या है। वायु सत्य है। वायु आकाशतत्त्व (5000) से उत्पत्न है। 
अतः वायु की अपेक्षा आकाश सत्य है। आकॉश पञ्चमहाभूतों का आदि कार्य है। जितने ऊपर कहे 
गये कार्य हैं, वे सब अपने-अपने कारण की अपेक्षा स्थूल है तथा भिथ्थो है, और कारण त्रम से सुक्षम 
से सूक्ष्म होते गए हैं। आकाश प्रथम कार्य होने के का <ण इतना सूक्ष्म है कि बह किसी इच्द्रिय के द्वारा 
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प्रत्यक किया नहीं जाता है। इतना सूक्ष्म आकाश भी मायाविशिष्ट परमात्मा से ही उत्पन्न हुआ है। 
अतः परमात्मा की अपेक्षा वह मिथ्या है, साया का प्रथम परिणाम है। मांया कार्य न होने पर भी 
शुद्ध चेतन परमन्नह्म में आश्रित रहने के कारण वह अपनी स्वतत्त्र सत्ता नहीं रखती, केवल परमात्मा 
की सत्ता से वह सत्ता वाली है । अतः वह भी भिथ्या है। केवल शुद्ध चंतेन्य रूप परमक्नह्म ही सबके 
अधिष्ठान और निर्विकार होने से पारमार्थक सत्य है। न वह किसी का कार्य है, न तो वह किसी 
कार्य का परिणामी उपादान है। राबके अधिष्ठान होने मात्र से परब्रह्म को स्थिति उपादान कहा गया 
है। इसलिए उसमें परिणाम होने की शंका नहीं कही जा सकती है। परिणाम तो माया का होता है; 
उसको तो हम मिथ्या और अनित्य मानते ही हैं । अतः ब्रह्म जगत के कारण होने से परिणाम भी होना 
चाहिए--ऐसा भ्रम नहीं होना चाहिए । 


फिर भी इसमें शंका होती है--ऊपर कही गयी श्रुति के अनुसार आकाश ही साक्षात्‌ 
मायाविशिष्ट ब्रह्म का काये है । अतः भले ही वह आकाश ब्रह्म से अभिन्न हो, परूतु वायु आदि कार्ये 
तो ब्रह्म का कार्य नहीं । आकाश आदि का कार्य है। 'अतः सर्व खल्विदं ब्रह्म “नेह नानास्ति किं>पन कं 
इत्यादि श्रुति के उपदेश किस प्रकार समञ्जस्य हो सकता है ? 

इसका समाधान यह है कि--आकाश मात्र का ही परमब्रह्म अभिष्ठान रूप से साक्षात्‌ कारण 
है, वायु आदि का तो साक्षात्‌ कारण नहीं है--सो बात नहीं है। बायु आदि का भी परमतब्रह्म ही 
अधिष्ठान रूप से साक्षात्‌ कारण है, क्‍योंकि यह तो मात ही लिया कि आकाश के अधिष्ठातन रूप 
से परमब्रह्म थावत्‌ आकाश में अनुगत है। तब तो आकाशीपाधिक परमन्रह्म ही साक्षात्‌ वायु का 
अधिष्ठान रूप से कारण सिद्ध होगा । इसी प्रकार वायूपाधिक ब्रह्म अग्नि का, अग्निन्‍उपाधिक ब्रह्म 
जल का और जलोपाधिक ब्रह्म पृथियी का अधिष्ठान रूप से साक्षात्‌ कारण सिद्ध होता है। इसलिए 
सबके सब ब्रह्म में अध्यस्त होकर मिथ्या पिद्ध होते हैं। शंका के अनुसार ब्रह्म को वायु आदि का 
साक्षात्‌ कारण न मानकर क्रम से आकाश आदि को कारण मानने पर भी “यहु सब झुछ ब्रह्म ही है| 
इत्यादि श्रुति का उपदेश हो सकता है क्योंकि एक नियम है---तदभिन्नामिन्नत्व तस्यभिस्मदुल्‌ । 
अर्थात्‌ किसी एक पदार्थ के अभिन्‍न वस्तु से अभिन्‍न वस्तु उस पदार्थ से शो अभिन्‍न होता है--जैसे, 
दूध पदार्थ के अभिन्‍न वस्तु दही हुआ, उस दही से निकाला हुआ माखन दही से अभिन्‍न होकर उस 
दूध पदार्थ से भी अभिन्‍न होता है। इसी प्रकार कार्य और कारण में वास्तविक भेद ने होने के कोरणे 
प्रमश्रह्व से साक्षात्‌ उत्पन्न आकाश ब्रह्म से' अभिन्न है--और आकाश से उत्पन्त वायु आकाहा से 
अभिन्‍न होने से भी ब्रह्म से भी अभिन्न है। इस रीति से अग्नि वायु से अभिन्न है, वायु ब्रह्म से अभिन्‍नत 
है भगरिनि भी ब्रह्म से अभिन्न है। इस प्रकार परम्परा से जल और पृथिवी का भी ब्रह्म से अमेद सिद्ध 
होता है । इसको हम इस प्रकार कह सकते हैं--अरद्या «भाकाश, आकापीस्त्वायु, वायुत्क अश्तिं, 
अग्ति>-जल, जल+>पृथिवी इसलिए : 

ब्रह्म ++आकाश >-वायु * अग्ति-+ जल >+पृथिवी । अत, “से ख्ाल्विद ब्रह्म “नेहुनानास्ति 
किचन” इत्यादि श्रुतियों के उपदेश में कोई दोष नहीं आता है। वास्तव में श्रुति का अ्षभिप्राय दूसरा 
है, क्योंकि आरोपित मिथ्या वस्तु अनारोपित ब्रह्मस्वरूप तहीं हो क्षकती है। जैसेकि आरोपित सर्प 
रज्जुस्वहूप नहीं हो सकता है। अतः श्रुति का तात्पर्य यह है कि आरोपित्ष प्रबन्ध भिध्या है, 
उसका अधिष्णानभूत परभन्नह्न ही वास्तव में सत्य है। उप्तकी सत्ता से जगतू स्ताणामूं होकर भालूम 
होता हैं । इसलिए परमन्नह्म ही सत्य वस्तु होने से वही सब कुछ है, मिश्याभूत जगेत्‌ में आसबिस 
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करना अनर्थ का +।ण है। अपनी अशनता को छोड़कर विवैक से परमाथ॑स्वरूप प्रह्म की अधिष्णानरूप 
से सब दृश्यमान पदार्थों में देखने लग जावें। उसमें ही कल्याण है, उसमें ही शास्वत अर्थात्‌ स्थायी 
रहने वाली शान्ति है। उसके बिना कथमपि शान्ति नहीं मिलेगी। जहां शांति है, वहां न जाकर 
अशान्त स्थान में चला जाय तो केसे शान्ति मिल सकती है ? मरुभूमि में मृगतृष्ण का जल देखकर 
उसको लेने के लिए जाये तो कैसे जल मिल सकता है? अतः वास्तविक शान्तिस्वरूप परमब्रह्म को 
प्राप्त करने के लिए शान्ति चाहने वालों को उसकी ही खोज करनी चाहिए, उसकी ही सत्ता राज्य में 
देखनी चाहिए--उसके €व९ में भ्रम नहीं होना चाहिए । यह श्रुति का अभिप्राय है। 
ऊँ शान्ति: शान्ति; शान्ति: ॥ 


श्री आद्य शंकराचार्य ही ज१९१९ 
श्री स्वामी शिवरत्तन पुरीजो सह(राज 


(आ्रिचुर स्वामी ) 


श्री आय शंकराचाय की जीवनी, कर्तव्य एवं सिद्धान्त इतिहास सिद्ध है। उनके शिष्पों और 
शिष्य परम्परा ने वेदान्तक्ञास्त्र के अष%-प्रसार के लिए पिछले ब२ह सौ वर्षों में देश-विदेश में घू म-घूम 
कर जो <चता£मक कार्य किये है, उसने हिन्दू धर्म ओर संस्कृति के वैज्ञानिक रूप को उजागर किया 
है। अंधश्रद्धा और श्रद्धाति रेक छोड़कर पदि हम तथ्यपरक अध्ययन करें तो मध्यकालीन भारत में राज- 
तीतिक, संस्कृतिक धार्मिक तथा वैचारिक एकता की ज्योति केवल भगवत्पाद श्री शंकर के दण्ड से 
निर्गेत हुई । उनके कमण्डल में भारतीय अस्मिता की मंदाकिनी सुराक्षित थी। कर्म, ज्ञान, उपासन। 
की त्रिवेणी के घ।ट पर बैठकर उन्होंने श्रुति स्मृति अनुमोदित जिस सनातत वेदिक धर्म की प्रतिष्ठा की 
उसने हिन्दुत्व की विपरीत स्थितियों में भी रक्षा की। बौद्ध, जन, भाजीवक, घातकि, शाक्त-गौवतेज 
और अनेक कठोर साधनाओं और अवेदिक धर्मों के घटाटोप से हिन्दुत्व क्री पविन्र धारा को श्रुति के 
भोुब से जोड़ें रखने का कार्य श्री शंकर ने किया | वह अगर न होते तो हिन्दुत्व नहीं होता । देश 
अपनी पहचान खो देता । 


अथैवेद में एक मंत्र आया है-- 


मनसा संकल्पयति, तद देवां अपि गच्छति 
अथो हु ब्राह्मणो बशॉभ्‌, उपप्रयन्ति याचितुम । (।2,4,3) 


अर्थात्‌ मन संकल्प करता है, वह मन देवों (शनेन्द्रियों) तक जाता है । अतएव विद्वान्‌ बुद्धि 
के लिए गुरुदेव के समीप जाते हैं। हिन्दू समाज निर्मल बुद्धि भागने के लिए आशरार्य शंकर की शरण 
में गया । जिसने हिन्दू धर्म की विभिन्‍त शाखा प्रशाखाओं को निर्मेत किया, उदात्त बनाया और स्मात्ते 
धर्म की प्रतिष्ठा कर ब्रद्यमयता का उपदेश दिया, कण-कण में व्याप्त सूत्रीं के सूत्र का दर्शन करवा 
मानव मात्र की एकता का प्रतिपादन किया | वही जगत्‌गुद कहुलाने का अधिकारी था। श्री शंकर 
जगद्ग्रु हैं। उनका 'ब्रहने व जीवः सके जगच्च' सिद्धान्त कालातित विचार हैं अकाटुय और युक्ति-युक्त 
है। शिवातार श्री शंकर का अवतरण जनेमात की मुक्ति के लिए हुआ था। कुछ लोग उन्हें ईर्याविश 
प्र्ठत्न बौद्ध कहते हैं पर यह धारणा नितान्‍्त भ्रमक है । बौद्ध विचार जहां उनके सिद्धान्तों का विरोध 
करते हैं, वहां कभी नहीं कहते कि उनके सिद्धान्त बौद्धों से लिए गए हैं। यदि ऐसा होता तो वहू उद्‌- 
घोष करते कि शंकर उनके ऋणी हैं। विज्ञानवाद तथा शूत्थव।द की बात शंकरानुमाइयों के सामने 
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दुःसाहस ही कहा जाएगा। जितना खण्डन साहुन अ।चार्य के सिद्धान्तों को अवैदिकों तथा वैदिक 804॥- 
दियों ने किया, उतना ही आचार्य॑श्री का सिद्धान्त अटल और स्पष्ठ्तर होता गया । विततेवाद अद्वेत 
वेदांत की मौलिक देत है । 

मुझे प्रसन्‍तता है कि 6९शताब्दी समरोहों के आयोजगा से आचार्य श्री के योभदाव की चर्चा पुत्रः 
देश-विदेश में होने लगी है । मनुष्य के पूर्णत्व का मार्ग आचाये श्री की संकल्पों में ही निहित है। उसके 
अज्ञानजनित अहंकार का नाश वेदीत से ही हो सकता है । उसके भीतर छिपी दंबी शक्ति जाग्रत हो 
सकती है तथा वह आत्मदर्श न द्वारा प्राणिमात्र का कल्याण कर सकता है। अद्वत वेदांत का यह 
व्यवाहारिक पात्र है। आत्मत्याग, साबंभौमप्रेम और निममित आचाये की पावन जीवनी में पद-पद पर 
देखने को मिली है। इन तीनों गुणों को जीवन में उतार कर हम आचारय॑ श्री को सच्ची श्रद्धान्जलि 
दे सकते हैं । हि 

संन्‍्यासी संघ आचार्य श्री के जीवनदर्शन से आलोक ५१२ आदर्श विश्व के निर्माण का दुष्कर 
काये अपने हाथ में ले और बेदिक धर्म के अम्युत्यान में स्वयं को नियोजित कर दे, यही मेरी एकम्रात्र 
आभलाया है। न्‍ 

श्री जद्गुरु शंकर की जय 


समा दशंन 


डॉ० श्री म्ुरलीधर पाण्ड एम० ए० आचार्य, डी० लिट० 


निदेशक शंक रवेदन्त कोशथोजना 
संभ्पूर्णान््द संस्कृत विश्वविद्यालय १राणत्तो 


भारतीय द्वादश दर्शनों में उतरमीमांता का एक विशिष्ट स्थान है। हसे वेदांत दर्शन भी कहते 
है। बेदांत दर्शन की मूल भीत्ति तीन अश्थान माने जाते हैं। प्रथम श्रौतप्रस्थान अर्थात्‌ उपनिषत्रतिपा- 
दित दर्शन, द्वितीय स्माते प्रस्थान अर्थात्‌ महाभा रतान्तगंत गीतोक्त दर्शन तीसरा आर्प्रस्धान अथ | 
महषि बादरायणश्रणीत ब्रह्मसुननिषाति दर्शन । इन तीनों को अस्थानों में सिद्धान्तित दर्शन तत्व ही 
ही वेदांत दर्शन है। इत तीनों को अस्थ।नत्रय कहते हैं। इन तीनों पर सर्वेप्रथम भाष्य भगवत््पान श्रीभ- 
आद्य शंकराचाथ ने किया और इन तीनों के सिंद्ध/न्तिर्क तत्व पर पूर्व प्रवर्तित निभिशेष ब्रक्षद्देत का सम- 
थन किया एवं बौद्धों से ९७ उक्त अद्व तवाद के प्रचार को पुनः प्रचलित तथा प्रसारित किया | 


इसके बाद तो यह परम्परा ही चल पड़ो कि यदि किसी आचार्य को निविशेष भ्रहाद् त के 
मानने में कुछ अरुचि है तो वह अपने नये वेदांत सिद्धान्त के समर्थन के लिए उक्त प्रस्थानत्रयी पर 
भाष्य बनाये और अपने स्वीकृत सिद्धांत को प्रस्थाननथी से प्रमाणित करें। 


इसके फलस्वरूप अनेक आचार्यों ने प्रस्थानत्रयी पर भाष्य बनाये तथा अपनी-अपनी वेदांत 
प्रक्रियें बतायी तथा अपने अपने सिद्धांत स्थापित किये। इनमें कुछ अ्रभुक्त आषार्यों के नाम एवं 
सिद्धांत इस अक॥२ हैं आचायंश्री भास्कर अर्थ श्री रामानुज, श्री मध्याचार्य, श्री निम्बाकायायें 
श्री बल्लभानाये श्री शंकराचाय श्री $५णचार्य एवं श्री रामानन्दचार्यो श्री विज्ञानभिक्षु प्रयृति हैं. तथा 
इनके सिद्धांत है ताइ व (मेंदामेद) विशिसाद्व त द त, व ताद त, मुताद ते, शतयद्व द, शिवाद् त विशिष्टा 
द्वत आदि हैं। इनमें किसी ने तीनों प्रस्थानों पर किसी ने दो पर तथा उनके सिरे तीस रे पर एवं 
किसी ने एक पर ही भाष्य बनाये | सब के सभी पर पूर्ण भाष्य प्राप्त नहीं होते। केवल प्‌ज्यययू आशय 
श्री शंकराचार्य जी के ही तीनों प्रस्थानों पर पूर्व अविकल भाष्य आज सूलमता त्ते प्राप्त ही रहें हैं। 


इन में गीतोक्त दर्शन स्मात दर्शन है। इसको विशद रूप देने का श्रेय भगवत्पा दे आद्य श्री शंक- 
राचायें महाराज को है गीता पर स्वेश्रचीन जो भाष्य आज उपलब्ध हो रहा है वह शंकरभाष्य है। 
इस शंकरभाष्य में कुछ स्थल ऐसे हैं. जिनसे संकेत प्राप्त होता है कि भगवत्पाद श्री शंकराचार्य के 
समक्ष कुछ ओर भाष्य टीका या व्याख्यान थे जितका भगवत्पाद ने खण्डन किया है जैसे श्री मद्भगव- 
दुगीता के शं+९ उपक्रभभाष्य में -- 
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तदिदं गीता शास्त्र समस्त वेदार्थ पा रसंग्र हमूत॑ दुविज्ञेय्थ 
इस प्रतीत की व्याख्या में स्वामी श्री अच्निद गिरि जी लिखते हैं-- 
शास्त्रस्य पूर्वांचाय: व्याध्यातत्वात्‌ । 


इसी प्रकार-- इदं चान्यत्‌ पाण्डित्य कस्थचिदस्तु''**''यः सः 
पाण्डता पसद: तस्याद असम्धरदायवित सर्वेशास्त्रविदषि 
मूखेवदुपेक्षणीय: (गी० 3.2 शा०मा०) 


श्री सुरेश्वराचायं जी के ग्रंथों तथा श्री आन्तद गिरि जी की व्याख्या से ज्ञात होता है कि आचाय॑ 
से पववर्ती आचाये भतृप्रपञ्च थे । ब्रहदारयकोपानिषद्‌ के शंकरभाष्य में किसी आचार्य के लिए इसी 
भ्रक।९ के पद संफ्रेत 4 बार प्रयुक्त हुए हैं। आचाये सुरेश्वर के ब्रह्मदारण्पकोपनिषद्‌ भाष्य वातिक में 
भी इसी प्रकार के पद प्रयकत हुए हैं। श्री आन्दद गिरि जी ने अपनी व्याख्या में इन संकेतों की 
व्याख्या लिखी है कि ये आचार्य भत्‌ प्रपझ्च हैं जिनकी विस्तृत व्याख्या ब्रहदारमकोपनिषद पर उस 
समय उपलब्ध थी। ये भत्‌ प्रपञठच आचार्य मेदामेदवादी या इढँतादतवादी थे। ये ब्रह्म तथा जीब में 
मेद भांवतते थे और अभदेभी ये जीव की संपारवयवस्था में भेद तथा मुक्तावस्थामें ब्रह्म से अभेद मानते 
थे। इसी प्रकार मुक्‍्ता के लिए ज्ञान तथा कर्म दोनों को समान साधन लानते थे | क्षतः ये ज्ञान कर्म 
समुच्चयवादी थे। ये जीवात्मा को परमात्मा का अंश मानते थे और भ्रक्ृति को नित्य मानते थे । 
ये बातें एकायन सम्प्रदाय, सात्वत, सम्भदाथ तथा पांचरात्र सिद्धांत से बहुत ही साम्य रखती हैं । 


आचार्य शंकर ने गीता के अपने भाष्य के उपोद्धांत में इन का संक्रेत किया और अपने भाष्य 
में मान्यमाओं का स्थल स्थल पर खण्डन किया है। आचाय॑ हांकर का कहना हैकि जीव और 
ब्रह्म एक ही है। इन दोनों में अशाशिभाव नहीं है जीव सदा मुक्त ही रहता है ब्रह्म रूप ही <ह०। है, वह 
बद्ध कभी नहीं होता बद्ध होता जीव का स्वभाव ही नहीं है। उसकी बद्धता की प्रीति अविद्या अथवा 
अज्ञान से होती है और वह मिथ्या है। ज्ञानोदय होते ही मिथ्यात्व गिर जाता है अर्थात्‌ जीव अपने 
ब्रह्म स्वरूप को पहचान जाता है। मोक्ष को सम्पस्त करना या बनता या उत्पन्त करना नहीं होती 
नित्य मुक्त जीव को ब्रह्म विद्या के द्वाका अपने असली स्वरूप को सभक्षना ही मोक्ष है धठ में 
घट पर आदि वस्तु पहले से ही हैं। दृष्टि प्रतिबन्धक अन्धकार के कारण उस वस्तु का प्रत्यक्ष नहीं 
होता । प्रकाश के आते ही दृष्टि प्रतिबन्धक बन्धकार दूर हो जाता है और वस्तु दीखायी देने लगती 
है। तद्गत्‌ ज्ञान प्रतिबन्धक अज्ञान के दूर होते ही जीवात्मा अपने स्वरूप का अनुभव करने लगता है 
यह मोक्ष किसी साधन से सम्पन्त या निष्पन्त नहीं किया जाता ऐसा होने पर यह साध्य या भाव्य या 
कार्य हो जाएगा । कार्य या साध्य होने से मोक्ष को अनित्य मानना पड़ेगा जो अनित्य नहीं है। अनित्य 
मानने पर जीव को मुक्ति के बंधन बार बार सांसारिक ही बनता पड़ेगा मोक्ष को अनित्य हो जामे पर 
मोक्ष का वच्चेस्वता एवं महत्त्व भी समाप्त हो जाएगा। साथ ही अपसिद्धांत की आपत्ति आ जाएगी। 
सही वस्तु सदा एक समान ही रहता है | जीव का ब्रह्म में यदि भेद है तो भेद में ही रहेगा यदि अभेद' 
है तो अभेद ही रहेगा और भेद-अभेद दोनों विरोधीतत्व है। इप तत्व को आचाये शंकर ने गीता भाष्य 
के उपोद्यात में तथा [2.2 एवं 8 अध्ययां के भाष्य में बड़े विस्तार के साथ वर्णन किया है। 


गीता भाष्य में आचाय शंकर ने कहा है कि इस अवस्था को प्राप्त करने का समाधान 
एक ही है। वह है ज्ञान। ज्ञान के बीच किसी अवान्तर व्यापार या साधन की आवश्य- 
कता नहीं होती। जे प्रकाश आते ही प्रतिवाधक अन्धकार दूर हो जाता है और वस्तु दर्शन हो 
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जाता है। तद्गत्‌ अरह्ममविद्योदय होते ही अधिद्या हट जाती है। यही *4स्‍१रूपावगति है जो हो जाती है । 
जैसे (०८न भोय्ति “बैठा हुआ गा रहा है इसके बीच कोई क्रिया या साधन नहीं है। हां, ज्ञान के 
लिए भक्ति आदि की आवश्यकता हो सकती है। उपासना तथा विधियुकत कर्मकांड उसे अन्तःकरण की 
शुद्धि होती है। शूद्ध अन्त: करण में विद्योद्य होता है। विद्योदय के लिए शुद्ध अन्त: करण होना 
चाहिये और अन्त: करण की शुद्धि के लिए उपासना, निष्काम' भाव से कर्म करना, कभेफल का त्याग 
करता तथा भगवद्‌ शरणगति या प्रपत्ति आदि की आवश्यकता होती है। चित्त शुद्ध हो जाने पर विवेक 
का उदय होता है । विवेक से वेराग्य उत्पन्न होता है, वराग्य से शम दमादि आते हैं तब ब्रह्मविद्योदय 
होता है । 
इस तत्त्व को आचायें शंकर ने गीता भाष्य के उपोद्धात में तथा शकर भाष्य अपने भाष्योत्कर्ष 
में अ5२रहवें अध्याय के अन्त में श्री धन पतिपणित ने इस प्रकार लिखा है--- 
तथास्य गीता शस्त्रिस्य सेक्षेपतः अथोजन परं निःश्रेयसं सहेतुकेस्य संसारस्यात्यन्तोपरमलक्षणम्‌, 
तच्च सर्वकर्मसंन्यास पू्वेकादात्मज्ञाननि००< धर्माद्‌ अवति। तमिममेव गीताथंधर्ममुहिश्य भगवर्ते- 
वोक्तम्‌ू--स हि धर: से पर्याप्ती अह्ण: पदवेदनम्‌ इत्यनुगीतासु ॥**"''********"' ज्ञान संन्यास" 
लक्षण । 
(शाद्भूर भाष्य उपोदघात ) 
सज्भह: ।'******शानादेव तु केवल्यम्‌, ऋते शानानन मोक्ष: इत्येवमाथा अशानपरिकल्पितश्य 
संसरस्थ ज्ञानेनेव निवृत्तियुक्ता न तु कमंणा उपास्तिक्रियया वा। तथा सति मोक्षस्थानित्यत्व॑ साति- 
शयत्व च्‌ प्रसज्येत इत्यन्यत्र विस्तरः । एतेनोपासनाया: साक्षान्‌ मोक्षसाघनत्व ज्ञानस्य चावान्तर54१२- 
रूपत्वं च वदतामंपरेष।भुक्तितिरस्ता । 
(भाष्योत्कर्ष, 8 धध्यांय के अन्त में) 
संक्षप में यही गीतोक्त स्मातंदर्शन है। जिसका समय-समय पर पूज्य अचार्य चरणों ने उप बृहण 
किया है और आज भी करने चले जा रहे हैं। इतिशम्‌ । 


हिन्दूं धर्मं और शंकर 


आचार्य महाबण्डलेश्वर महेशानन्दगिरि, 


(श्रीदक्षिणा मूति मठ, काशी) 


प्रत्येक धर्म में उत्थान और पतन आता रह॑त। है । हिन्दू धर्म में भी यह होता रहा है, परन्तु 
हिन्दू धर्म की विशेषता यह है कि प्रत्येक पतन के बाद एक उत्थेन्त हुआ है, और वह पूर्व की अपेक्षा 
अधिक सुदढ़ बना रहा है। जिस किसी ने सुधार का प्रदन उठाया उसके सुधार को हिन्दू धर्म ने 
अपने में आत्मसात्‌ किया, और नव निर्माण किं4। | ढाई हाजर वर्ष पूर्व बुद्ध और भहावीर ने तत्का- 
लीन हिन्दू समाज की दुरबंलताओं की परख करके बहुदेववाद, कर्मेकाण्ड और इहलौकिकवाद का 
प्रबल विरोध किया, एवं नैतिकता के आधार पर वेराग्यपूर्ण जीवन के संदेश से सुधार को प्रारम्भ 
किया । एक हजार वर्ष तक यह सुधरी स्थिति चलती रही। १रच्तु जैसा कि प्रत्येक सुधार में होता 
है, किन्‍्हीं चीजों पर आवश्यकता से अधिक बल देने के फलस्वरूप वही शु५ध५९ आगे विक्ृृति का कारण 
बन जाता है। यही इनके भी हुआ, एवं अनात्म॑वाद के प्रश्रय के कारण बौद्ध धर्म में वेराग्य की जगह 
वामाचार का प्रवेश होकर भिकलु-भिक्‍्खूनियों में भोगवाद की प्रबल धारा बह चिकेली। नेतिकवाद॑ 
की जगह तरह-तरह के नवीन कमेकाण्ड आ गये । इतना ही नहीं, बौद्ध घर्म ने चूंकि सभी वर्ग व देश के 
लोगों को एक साथ मिला लिया था, अतः उसमें अराष्ट्रीयता भी पत्तपने लगी थी और विदेशियों 
को वे लोग भ्राथमिकेता देने लगे थे | ऐसी परिस्थिति में कुमारिल भट्ट और आचाय॑ शंकर का अवतार 
हुआ जिन्होंने बोद्ों के नेतिकवाद को अपने में भिलाक ९ वेराग्य की दु्बेंलत! का मूल जो समाज 
के सभी अंगों का बिना अधिकारी भेद के संसार को छोड़ने की प्रवृत्ति कराना रूप था, उसका निरोध 
करके वर्णाश्रम व्यवस्था को पुतः संतुलित किया । घुद्ध ओर महावीर ने जिस अध्यात्मवाद पर जोर 
दिया था वह यद्यपि उपनिषद्यूलक था, १२नतु साक्षात्‌ उपनिषदों से संबंन्ध तोड़ देने के कारण परवर्ती 
बौद्धों ने आत्मशून्य अध्यात्मवाद को जन्म दे दिया था । 


आचाय॑ शंकर ने पुन: उपनिषदों के अध्यथन पर जोर देकर भ्रह्मात्मवाद के आधार पर अध्या- 
त्मवादे को स्थिर किया । 


आचाये शंकर की देन न केवल आध्यात्मिक क्षेत्र में है, वरन्‌ दाशेनिक क्षेत्र में भी है। उन्होंने 
जिस अद्व तवाद का प्रतिष्ठापन किया वह विश्व को सं4्ज्चि दर्शन माना जाता है। विश्व एक पहेली 
है । इसमें सत्य और मिथ्या का, एकता और अनेक को, भेद और अभेद का, जड़ और चेतन का 
ऐसा मिश्रण है जिसमें यह निर्णय करना कर्ठिन है कि वल्तविकता क्‍या है। दार्शनिक का कायें है 
इूस पहेली को हल करनी । आचभाय॑ शैकर ने एक ऐसे 4ह्यवाद की शिक्षा ड़ाली जो अपने में अधिकृत 
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रहते हुए सभी विकारों का अधिष्ठान बना रहता है। इस अधिष्ठान को ही अभिन्‍न निमित्तोपादान 
कारण कहा जाता है। यह कारणता से सम्पृक्‍्त हुआ ईश्वर कहा जाता है। व्यावहारिक भूमि के इस 
इ२१९ के प्रति अपने सभी भावों का सभ्रपंण, सभी कर्मफलों का समर्पण आंव्र्थक है। इस प्रकार 
आध्षार्थ शंकर ने आदशवाद और व्यवहारवाद का सुलभा हुआ रूप हमारे सामने रखा । 

ई२१२ को समर्पण करने की भावना ही भक्ति कही जाती है। आचार्य शंकर ने अनेक स्तोत्रों 
के द्वारा अपने गंभीर हृदय से अपुभूत तत्वों को अत्यन्त सुन्दर, शिष्ट और मधुर शब्दों में प्रकट 
किया। यह वास्तविकते। किसी से छिपी नहीं है कि जन सामान्य में प्रचलित स्तोत्रों में सत्तर प्रतिशत 
से अधिक आधचारयें शंकर के ही स्तोत्र हैं। भक्ति के अनेक आचाय॑ आये, पर किसी ने ऐसा स्तोन्र 
साहित्य नहीं बनाया जो भक्तों का संबल बन सके । इस प्रकार जैसे उन्होंने दर्शन पथ से पण॑ने वाले 
साधक के लिए भाष्य साहित्य का निर्माण किया, वैसे ही भक्ति पथ पर चलने वालों क्वे लिए स्त्रोत्र 
साहित्य का तिर्भाण किया। ज्ञान और भक्ति का ऐसा समन्वय और कहीं उपलब्ध नहीं होता । स्वयं 
अपने कर्मठ जीवन के द्वारा उन्होंने भारत के कोने-कोने में जाकर लोगों को सनातन ।वैदिक धर्म में 
दीक्षित किया ओर तत्कालीन राजवंश्ों को प्रभावित कर एक ऐसा तम्त्र उपस्थापित किया जिसमे 
मुसलमानों का तीन सौ साढ़े तीन सो साल्न तक दृढ़ विरोध करके भारत को सुरक्षित रखा। आज 
जब हम उनकी बारह सोवीं जभत्ती मना रहे हैं, हमें इन आदशशों को समान रखते हुए पुनः भारत मैं 
परेभेश्वेर के प्रति दृढ़ निष्ठा को उत्पन्त करके राष्ट्र कोन केवल एकात्मता का संदेश देना है वरन 
उस प्रगति की ओर ले जाना है जिसमें भारत का प्रत्येक नागरिक उस पूर्णता को अपना क्रेद्र बनाकर 
अपनी अपनी शक्ति के अनुसार आगे बढ़ते हुए स्वयं अपने को बौद्धिक, नैतिक एवं आध्यात्मिक पर्णतत 
की ओर ले जाते हुए राष्ट्र को भी पूर्ण बनाव यही हमारी अभिल,पा है। है 


शकर की >। बरी : 'चन्रों में 


ये चत्र कलाडी के नकट पेराभ्बर नवारो कलाकार 
सुकमरन के तेल चनों के छायांकन हैं। सकमारने एक 
आस्थावान कलाकार हैं, जन्‍्होंने जभ्रदभरुओं के 
नर्दशानुसार शंगेरी में 986 में ये बन बनाये थे। 





विष्णु और ब्रह्मा के नेतृत्व में देवता और च्टषिपण भेगवान शंकर से सनातन धर्म की रक्षा के लिए प्रार्थना 
कर रहे हैं, जिल्का वीं शताब्दी में बहत पतन हो गया था। भगवान शिव ऐसा करने को सहमत होते हैं। 
इस प्रकार जगद्ुगुरु आद्य शंकराचार्य के आविर्भाव की पृष्ठभूमि बन जाती है।, . 





केरल के कोचिन नगर के 25 किलो भी 2२ उत्तर में स्थित कला डी के शिवगुरू और आर्य स्त्ा तजिचर स्थित 
भगवीन वृष चले श्वर से, संतान के लिए प्रार्थना करते हुए। 





3 कि , ॥. ॥| $#% ॥. “१ 2 ४ 


शिव 7४ “ “# “जि को दर्शन देते हैं और उन्हें संतान का बदन देते हैं। 





शंकर का उपनयत (यज्ञो पी ते संस्यार ) 


४ 
भ्क्ा दा रु 
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केरल के राजा सुधन्ता बटक शंकर के वास आते हैं और अपनी साहितल्यिक की उसें स्मार्पत करने ह 
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हल से प्राथंना वे. 'कर पर्णा नदी की धारा बदल देते हैं, जिससे 3नकी माँ को अपने निल्‍्यकर्म में 
रगविधा हा। 





घरोड्यान द्वारा पक्कड़ लिये जाने का बहाना बनाकर शंकर अपनी माता से स॑न्धी सी बनने की आज्ञा प्राप्त 
करते हुए, जो वेमन से राजी होती हैं। 
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सन्योभ व्रत लेने के लिए घर छो डने के पहले माता का आशीवईद प्राप्त करते हुए शंकर। 
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शिष्य सनानंद गरु शंकर की कपा प्राप्त करते हैं। जब ध्षता बंद गरू शंकर की प्रार्थना करते हैं और बढ़ी हई 
“की को पार ऋरने चलने हैं तो जहाँ भी उनके चरण परने हैं वहीं एए एक कमल उग आता है। तभी से 34+ 


ताम ५4४५४ (कमल चरण वाले) पड़ जाता है। 
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काशी में बा इल वेश धारण करके भववान विश्वला थ शंकर से मलते हैं और शंकर वहीं पर भरावान 
विश्वनाथ की महत्ता का प्रनिपादन करते हुए अपने प्रसिद्ध मनी था पंचक रतोज की रचना करते 
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'शंकर को दर्शन देते हुए म॒नि बेदब्यास। 
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शंकर कमा रल भद से भिलने जाते हैं, जो अपने गरू के प्रति किये गये पाप के प्रर्या शचन्तस्व रण पी - 
आग में आत्माहति दे रहे थे। 
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मंडन मिश्र को शास्त्रार्थ में परास्त करते हुए शंकर। निणभपिका उभयभरती उन्हें देखती हुई। 
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श/€्त्रार्थ की शर्त के अ]8।२ हारे हुए मंडन मिश्र स॒रेश्वर नाम से संन्यास ग्रहण करते हए 
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पश्चपाद की सतति सुनकर भधवान नरसि करा्पालिक हार सिरोज्छेद ते शंका की रज्ा करते हुए । 
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अपनी यात्रा के दौरान मर्का ल्‍बका के पास श्वीवेली नामक स्थान पर एक गँगे बालक को शिष्य स्त्री काए 
करते हए शंकर। यह बालक बाद में हस्तामलक कहुलायो। 
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शंकर ने अपना पहला मठ स्थापित करने लिए शुंगेरी को चुना, जब उन्होंने देखा कि प्रसब-पीणा में व्याधत 
एक भेढकी को उ3+का सहज शत्रु एक साँप प्रचंड धूप से फन फैनाकर रक्षा कर रहा है। 





अपनी सहित्यिक कनिथों के खो जाने पर शंकर का परामर्श माँगते हैए राजा स॒धन्वा। 
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अपने जीवन का उद्दे "सम पूर्ण कए लेसे गए अंतिम यार केदा रनाथ में शंकर का दर्शन करते हुए उनके शिष्य 
गण। 


भाष्यकार आचायें शंकर भभवत्पाद का आविर्भाव सभय 
महाभण्डलेइवर स्वामी काशिक। न॑न्‍्द गिरि 


आचार्थ शक को प्रायः सभी सनातन धर्मावलभ्बी अवतारी पुरुष मानते हैं, चाहे वे आचाय॑ सि&/न्तों के 
अनुयायी हों, चाहे विरोधी | यह बात अलग है कि उनके अनुयाधियों ने उत्तको बोधदायी जवतार के रूप में 
माना और विरोधियों ने मोहकारी अ१7॥९ के रूप में । जैसे बुद्ध को अवताररूप भानते हुए भी उनके अनुयायी 
बोधक अ40९ और विरोधी भोहंक अवतार मानते हैं। फके इतना ही है कि बुद्ध को सभर्त सनातती भोहकारी 
रूप में ही देखते हैं क्योंकि उन्होंने वेदों की प्राभ/णिकता। सवीक।र नहीं की। इसके विपरीत आचार्य शंकर 
को कुछ इने-गिने सम्भ्रदाववादी ही भोहके कहते हैं, सनातन धर्मावेलम्बियों का एक बड़ा भारी भाग उन्हें 
बो धदायक के रूप में ही आज भी देखता है, केथोंकि वे 4िक धर्म के रक्षक थे । 
अवता२१६ को यद्यपि बहुत से मनी षिथों ने अभोन्‍्य किया है, और कुछ ने अवतारवाद को भानते हुए 
भी राम-ह५ण।दि को ही अव१।९ माना, इतर अवतारों को स्वीक।९ नहीं किया। १२0 ऐसा ७भता है कि इन 
लोगो ने सनातन सिद्धौन्तों की गहराई में उतरने का प्रयास नहीं किया | हम तो कहेंगे कि राम-कृष्ण आदि क्‍या 
प्रत्येक,जीव भगवान्‌ का ही अ१7९ है। गीता की यह उद्धोषणा है कि-- 
असर्रवाशों जीवलोके जीवभूत: सनातन: 
सभी जीव परभात्म। का ही सनातन अंश हैं तब ये सभी जीव ५९मेश्वर के अंशावताररूप ही तो हुए। ५२ 
सबको हम अवता २ इसलिए नहीं कहते कि ४११९स१वरूप की अभिव्य>जक कुछ विशेषता उनमें प्रकट नहीं है। 
अतएब-- 
“पय्य्ध्रृतिमंत सत्वं श्रीमदृजितमेव वा । 
तत्त३१।११०७ त्वं मम तेजोंडशसंभवम्‌ ॥। 
इस अकार गीता में विशेष बताये । जो भी ऐश्वथुवत, श्रीयुक्त या बलयुक्त हो उसे मेरे अंश से उत्पन्त समझो । 
सभी मभेवांशों' के अनुसार परमेश्वर के ही अंश हैं तो “यद्यद्‌ विभूतिभत्‌” इंत्थ।५ि विशेषण देने की क्या 
भावश्यकेत। थी ? जब कि इसी के बाद-- . 
“अथवा बहुनतेन कि शीत्तेन तवार्णुन। 
विष्टभ्याहमिद #८ूनमेकाशिच स्थितो जगत ॥ 
इस भ्रक। साक्षात्‌ सबको अंश से ध।रित कहता है ? तात्पय यही विकेलतां है कि विशिष्ट शक्ति की अभिन्‍यक्ति 
हो तो ही उसे भ११।न्‌ का अव0₹ या अंश केहन। उचित है। उसके अभाव में अंश होते हुए भी अंश या अवतार 


कहने योग्य नहीं माना जा सकत। । 
इससे कुछ आगे, केवल अधिक भहप्व मात्र से भी अवतार €वीक।र करना संबक। नहीं जचा क्या 


गाणां च मगेद्यो5ह/ “घूत॑ छलयत।मरिभ”/ आदि अ्रभाणों को २७कर शेर, जुओं आदि को भी अ११।९ कहा 
जाये ? इन विद्वानों ने अबतारों के अबते। ९ के लिये कुछ सीमा बाँधी और अवत रों के कुछ भेद किये, जैसे 
अंशाबतार, अंशांशबतार, शाचोवतीर, पर्णावता २, आवेशावतार एवं पूर्णातभावत।र आदि । यह उचित भी था। 
यदि ऐसा न होता, सभी निशिशेष अब0।९ ही होते तो अ१0९ लेने में हेतु एवं समय का जो नि४९० गीता में 
किया है वह संगत न होता । 
: यदा यदा हि धमस्य स्लानिभवति भारत। 
अभ्युत्थानमंधघमस्य तदीत्मानं सुजाम्यहम्‌ ॥। 
परिजाणाय साधूनां विचाशोय च॒ दुष्टुतीभ्‌ । 
धमसस्थापतर्थाय. संभवामि' युगे-युगे ॥ 
धर्म का हास और अधम की वृद्धि होने लभती है तो वह समय अ40।९ का काल होता है। यह प्रथम 
श्लोक का तात्पर्य है। धर्म का सम्यक्‌ स्थापेच अ१0।९ का प्रयोजन है, वही निर्मित है, यह &ती4 श्लोक का 
अभिश्राथ है। ये दोनो बातें जिसमें घटती हों बह +११।री पुरुष कहने के योग्य है यही निष्कर्ष है। देखना यह 
है कि आचार्य शंकर में ये दोनो बातें खरी उतरती हैं या नहीं। अवश्य उतरी होंगी । तभी तो मनीषिथों को 
उन्हें अवतार मानने के लिये बाध्य होना पड़ा । यह ॥।चीच प्रसिद्धि अवश्य हो उन हेतुओं को लेकर ही हुई 
होगी। अतएवं आाचां4 के समय निर्धारण के लिये यह भी उपयोगी है कि ऐसा काल और निमित्त कब एक- 
त्रित हुआ था इसक। निश्चय करता । ओर जाचाय॑ के अवतार से वह अ्रयोजन सिद्ध हुआ तो वह किस काल में ? 
इस विषय की हम अन्त में चर्चा लिये रखते हैं, प्रथम प्रचलित समयवाद तथा अच्बेषकों के द्वारा निष्कषित 
स#थंवाद को लेकर थोड़ा [व४॥< करच। चाहेंगे। 
आश्चर्य की बात यह है कि ये जितने भारी दार्शनिक हुए उनके आविर्भाव को लेकर उतनी ही भारी 
विभेतिपत्ति भी है। कोई दो सो चार सौ वर्षों को लेकर नहीं, बहिकि तेरह सौ या उस से भी अधिक वर्षों के 
दी्घ समय को लेकर है। +/३५८ पूर्व छठी शी से लेकर उत्तर नवमी शती तक अर्थात्‌ चौदह सौ वर्षों का यह 
विवाद है। कुछ लोग बिसत१ू३ छठी के बदले ७।तवीं शती ले जाने के भी पक्ष धर हैं। अस्तु, आचार्य के द्वारा 
प्रतिष्ठापित चार मठ तो प्रसिद्ध ही हैं ! () दक्षिण में श्र गेरी मठ (पश्चिम में शारदा मठ, (3) उत्तर में 
ज्योतिमंठ और (4) पूर्व में गौवर्धन मठ हैं। इनके अलावा पञ>चम कामकोटि पीठ भी बताया जाता है। इनमें 
कुछ मठों में 3पत्रभ्थभान लेख आदि के अनुक्षार आचार्य को अविभूत हुए तेईरा सौ वर्ष हो गये हैं । 
दा कापीठ की वंशाबुभातूर्की के अनुध्ार आचार्थ का जन्म 263] युधिष्ठिर संवत्‌ में हुआ अर्थात्‌ ईसा पूर्व 
509 वर्ष तथा समाधि यु. स. 2663 अर्थात्‌ ईसा पूर्व 400। कांची कामकोटि पीठ के लेख के अनुसा ९ 
आचार्य का प्रादुभवकाल 2563 कलि संवत्‌ है और समाधि 2625 कलि संवत्‌ है यद्यपि यह परिवर्तन 
सन्देहणनक हो सक१। है। किन्तु युधिष्ठर संवत्‌ उनके राप्याभिपेक से लेकर होने से 36 या अड़तीस वर्ष का 
अन्तर लेखों में आ गया है। वह वास्तविक अन्तर नहीं है। गौवर्धनपीठ की व शा। गुभातृका के ॥नुसार आचाय 
का जन्म तेईस सौ वर्ष पूर्व सिद्ध होता है। ज्योतिमंठ की ५९मपरा मध्य में विच्छिन्ने होने से वहाँ से कोई 
निश्चित समय प्राप्त नहीं हुआ । ५९नतु श्रगेरी पीठ के अनुस।९ 3889 कलि संवत्‌ आचार्थ का आविर्भाव- 
काल है । 
“निधिनागे भवद्यण्दे विभवे मासि माधवे 
शुक्ल तिथी [तु प>चम्थां ] शक रयोंदय: स्मृतः ॥” 
ऐसा अमाण मिलत। है। यद्यपि “शुक्ले तिथौ <श।भ्यां तु” ऐसा पाठ मिलत। है किन्तु प्रसिद्धि के अनु- 
तार पल्चम्व पाठ ठीक लुगता है। “शंकर भन्दार म्रूदुर सौरभ” नाम के प्रन्य में । 


आधुत तिष्पशारदाम तियात वत्या- 

भेकादशाधिकशतोंनचतु: सहस्ताम। 

संवत्तर विभवेनाम्नि शुभे मुह्॒ते 

राधे सिते शि१५ रोभृहिणी दशाम्याम्‌ ॥ 
इस अक।र समयनिर्देश किया है। यहाँ भी <शभ्याँ पाठ दोखते। है। किन्तु तिथिविशेषण दशोच्यां' को 'दशरम्यां! 
ऐसा लेखक ने बना थिया हो | यह संभावित है। वथोंकि 5 तिथियों में दशोन्या कहकर प>चमी का बोध 
कराना जटिल काम है। वि कुछ आधुचिक अन्वेषक। ने काशी में करुम्भकोणम०विषयक ि4।द, नाम के प्रन्थ 
का उ&६२ण देकर आ्ार्थ का 684 से 76 ई तक का समय श्वृगेरी वालों को मान्य बताव। है। और कुछ 
अन्य विचारके ने सुरेश्वराचीर्य को दीर्भायु बंताकेर सकड़ों वर्ष पूर्व आचार्य को ले जाने की बात लिखी है। 
किन्तु 988 ई० में &दश शत।ण्दी भंवाने के प्रसंग में श्रगेरी के शंक९।जार्थ के साथ जो पत्रन्‍्थवह।र हुआ 
उसमें बतभान पीठाधिपति ने उसे वी$त करते हुए प्रामाणिक बते।था अतः उस विषय में श्र गेरी को लेकर 
हम अधिक गहराई में उतरना नहीं चाहते । पीठाधी व रो से जब स्वतन्त्र वर्तााप हुआ तो उनमें कामको८- 
पी०वालों से इस परस्पर विरोधी भात्यताओं के बारे में जवाब यही मिला कि श्र गेरी मठ५९+परा बीच में टूट 
गयी थी और हम।२ यहीं के एक अभिनव शंक ९।५।थ श्र गेरी की रक्षा के लिये वहां गये और 788 ई० में 3१क। 
अभिषेक काल होन से उसे उन्होंने जन्मकाल माना। 'निधिनागेन्दु! इत्थादि श्लोकों में किस शंक र।चार्य का 
ज़न्म 3889 कलिसंवत्‌ है यह तो नहीं बताया है। श्र गेरी मै5वालों से जवाब यह मिला था कि श्ृ गेरी के 
उत्जं५ को कम करने और अपने महत्व को बढ़ने के लिये दूसरे #०वालों ने अ।चो्॑ को तेरह सौ वर्ष पीछे ले. 
जाने का ५९९१२ निश्ष4 किया इस का यह परिणाभ है। दक्षिण में एक कुण्डलीम० भी है। वहाँ के भ०बाले 
अपने मठ को असली खगेरीपी० बताते हैं। उनका +हन है श्वंगेरी १२स्परा प्रथम ही टूट गयी थी और 
आचार्य की १९म्परा कुण्डली में ही चली। तु ये सारी बातें समझ के परे की चीज हैं। ५९+प५रा नाम की कोई 
रस्सी नहीं है जो बीच में धींचने पर टूटी और दूसरी रस्सी बनायी । जब श् गेरी का भहत्त्त स्वतः सिद्ध है तो 
उस पीठ पर किसी आन्षाय का बंठवा ही तो १९*परा है। उसके लिये $५्डली में मठ बनाकर शंकर शुरेश्व- 
रादि को वहाँ बैठने की क्या जरूरते थी ? क।भकीथ आदि को ज।नाय॑ मिलते रहे किन्तु महत्वप५ ञ्ृ गेरी को 
तेरह सौ वर्ष तक कोई आचार नहीं भिल। ओर कामको ८ को वहाँ ज।कर 3&र करना पड़ा इत्यादि बेसिरपैर 
की बातें वे ही मान सकते हैं जो अपने €वीकृत्त समय में अभिरनिवेश रखते हैं। कुछ लोगों का कहना है कि 
श्र ज्वेरी मठ में सुरेश्वरापीय के बाद नित्थबोधधन ओर ज्ञानधन के जो नाम आते हैं ये क४कोटि के ही हो 
सकते हैं । क्योंकि» गेरी के नामों में धवशब्दान्त नहीं आता । क।४को< में ही चिद्धन, सच्चिद्धन, विद्याधन, 
इत्थादि नाम आते है। श्र गेरी तो सरस्वती, भ।रती और पुरी ही आते हैं। किन्तु यह बात उनकी संन्यासी 
सम्प्रदाय के नामों के विषय में अत्यन्त अज्ञता मात्र प्रकट करती है। दशनाम में धन नाभान्त होता ही नहीं 
तीथ, आश्रम, वन, अरण्य, गिरि, पर्वत, स।भ२, सरस्वती, भारती और पुरी ये ही दस नाम हैं। इनमें प्रथम दो 
शारदा मठ के ्विंती4 दो गोवधनाभ्नीय के, पृती4 तीन ज्योत्तिम6 के और चतुर्थ तीन दक्षिण।म्न।थ के हैं । 
कामकोटि के लिये इन्द्र सरस्वती नाम है। जैसे सदा शिवेच्ध सरस्वती जयेच्द्र सरस्वती आदि। और दशनाम 
में यह भी नियम नहीं हैं। कि ५१ विभकत नामा वाले ही (+ब« पीठ पर बेठे । शत गेरी में गिरि नाम भी आचाय 
हुए। और ज्योतिष्पी० में ब्रह्म।नन्द €९*वती कुछ समय पूव्वे बेठे ही थे। गोवर्धन मठ में भारतीय कृष्ण तीर्थ 
कुछ समय पूर्व आचार्य थे ही । वहाँ श्वगेरी की १२+परा टूट गयी इसको पुष्टि के रूप में अज्ञात कारणों से 
६वसत हो गया विरोधियों द्वारा ध्वस्त किया गया, ताए्कालिक प्रबन्धकर्ता किसी तरह जान बंच।कर वहाँ 
से भाग खड़ा हो गया। किन्‍्हीं भकतजनों के धहथोग से तु"डली में आश्रम प्राप्त किया ईत्यादि कल्पनायें कितनी 


होस्यास्पेद हैं यह्‌ १७११ स्वयं सोच सकते हैं। और आगे हम शंक॑राचाव के समय का आज निर्धारण करेंगे 
उससे ये सारी बातें शरारत पूर्ण गढंतभ।न हैं यह स्पष्ठ होगा । 
अब हम कुछ मान्य ऐतिह।सिक तथ्यों पर दृष्टिपात करें। यह तो सवमान्य है कि आचार्थ शंकर का 

आविर्भाव भ4१।व बुद्ध के बाद हुआ। आज के इतिहा५-विशेषज्ञ यह भाभेते हैं कि भववान बुद्ध का जन्म ईस्वी 
पूर्व 56] वर्ष में हुआ । और अस्सी वर्ष तक इस स्षत्तार में जीवित रहे अर्थात्‌ ईस्वी पूर्व 48 में निर्बाण 
हुआ | यदि आचार्य शंकर का समय ई० पृ० 509 से ई० पू० 477 हो तो ६१%। अर्थ है कि दोनों सभकालिक 
थे। बुद्ध के मरण के समय ॥।चर्य व्यूतनम' बी३९ वर्ष के रहे (यदि 48 | में निर्बाण हुआ तो अटू८।ईस वर्ष के) 
ऐसी स्थित में बु&,५।थियों के साथ न होकर साक्षात्‌ बुद्ध के साथ ही उनकी संनिधि में उतके अनुय।थियों के 
साथ शास्तार्थ सम्भव था। क्या इस बात को इतिहास पढ़ने वाल। बच्चा भी मान सकता है ? समस्त शंवे २ 
दिविणयशेकराचार्यनरिंतादि के रवयिता एक स्वर से यह स्वीक।९ करते हैं कि बौद्धों ने जो 4दिक धर्म पर 
प्रहार किया । इसके ५तिवि धानाथ ही शंकर का भ्रथत्त रहा । 

शाक्यायुद्वामकणठी खनख रक रातीन्तर्स जातेंभूच्छ भू 

छत्दोधेनूं यतीन्द्र: प्रकृतिभगमयत्‌ सुक्तिपीयृषवषः 

सोध्यं श्री शंकर।चाय | 
इत्यादि उक्तियों का कुछ भी अथे पूर्वोक्त पक्ष में नहीं ९हुत। है। वेथो कि यह बात विश्वर्विदित है कि बुद्ध के 
बाद में ही बौ&मत का पूर्ण विसत।९ हुआ | तब यही कहनों होगा ओचार्य का वदोद्धारार्थ प्रयत्त पृर्णरुपेण 
अत्र्फल ही रहा। इस ५%।२९ अपने पाँव पर ही कुल्हाड़। ॥।रने वाला यह पक्ष वे ही मान सकते हैं, जो अपने 
पकड़े खरगोश के चार सींग करने में लगे हैं। दूसरी बात यह है कि आचार्य ने वैभाषिक सौनोच्तिक य।ध।ची२ 
एवं ।ध्थमिक इन. चारों सिद्धान्तों का यथा सम्भव निराकरण किया है। यह निश्चित बात है। कि ये चार 
मत भेद बुद्ध के +फी समय बाद में हुए हैं। इनमें वैध।षिक मत का प्रवर्तक कप्योयनी पुत्र बुद्ध के तीन सौ वर्ष 
बाद में हुआ | इनके अभिधम ज्ञानअस्थोच शाध्व नाम के ग्रन्थ में 45 हणार श्लोक थे जिनका चीनी अधुवादे 
मात्र आज प्राप्त है। उस पर कनिष्क के समय में विभाषा नाम की एक विस्तृत व्यस्या। लिखी अथीजिश्षकों 
लेकर वेभ।षिक नाम पड़ा। सूत्र पिटक सिद्धान्तत: भानने वाले सौतान्तिक हैं। ६११ मुख्य प्रवर्तक कुम।९ 
लात बुद्ध के चार सौ वर्ष बाद में हुआ । योग विशेषरूप से जहां वर्णित है वह थोगात्र है। मैज्न4१ध इसके 
मुख्य अ्रवर्तक हैं। मैत्रेय का शिष्य असंग समुद्र गुप्त के समय कश्मीर से अयोध्या आकर बसा था। अत: ये 
संवतः ई० चतुर्थशती के आस-पास के हो सकते हैं। माध्यमिक माध्यमा प्रतिपत्‌ से जो चलत। हैं । उश्को 
कहते हैं। इसक। मुख्य प्रवर्तक वभाजु न था। इन्हीं के नाम से आन्ध्र में वाथाणुं न सागर बन।या गया है । 
आश्म्र राजा भौतभी पृत्र यज्ञश्नी के ये समकालिक माने जाते हैं। यज्ञ श्री का समय है 66 ई० से।96 ई० 
तक। अर्थात्‌ 8िती4 शतक । आ/चार्थ ने प्रायः इन सबके। निराकरण किया है। अतः द्वितीय श्तीसे पृ्व॑ आचाये 
को ले जाना संभव नहीं है। १२ अतिपक्षी एुरुते बोल उठेगे कि ये सब सिद्धान्त पहले से ही प्रचलित 
हैं। अर्थात्‌ बुद्ध ने ही सब कुछ बत4। है। इसके लिये हम आगे और बढ़ते हैं । 

अह्मशृत्र में तके५॥६ के शंकर भाष्य में बौद्ध निराकरण के अवसर पर आचार्थ ने बौद्धाचार्य दिह नाग 
की वमभ्बन परीक्षा से यह अध॑ श्लोक उद्धृत किया है-- 
यदन्तशंयरुप तद बहिवंदवभासते” 
आवभ्यभ परीक्षा में सिर्फ 8 पद्च हैं। जिन में छटा पद्म इस प्रकार है-- 
“यदन्तसयरूपं तु बहिपदवभस्ाते । 
सोध्थों विश नसुपत्वातु तज़त्यवतथोपि वे ॥” 


दिहू ताग का जन्म कची के पास सिह नाम के ग्राम में एक ब्राह्मण कुल में हुआ। ये नाथ वशुब्न्चु के 
शिष्य थे । 4सुबन्धु का समय 283 ईस्वी से 363 ई० तक बत।थ। जाता है। अर्थात्‌ वे चतुर्थशती के थे । उनके 
शिष्य दि नाग उसी शी के अन्तिम भाग में या अधिक से अधिक ५०चभ शी के आदिभ च९ण तक रहे होंगे। 
दिह्ल नाग के बाद अत्यन्त अति बौद्धाचार्य धर्मकीति हुए। धर्मकोति को विश्ञीव व/दविषथक एक 
की रिका असि& है-- क्‍ 
सहोपलग्भावयभादभेदों नीलतद्धियों : 
'भेदश्त भ्राच्तविशनैदू शयतेच्दाविवाहये 
भाभती में पूरा श्लोक उद्धत किया है। किन्तु इसमें पूर्वाध अ१।५ 4िनिश्च५ में और उत्तराध॑ प्रमाण- 
बाहिक में 3१७०ध होता है। धमंकीर्ति के वादन्याय नाम के ग्रन्थ में यथानुपृर्वों पूरा श्लोक ही है। ऐसे अनु- 
संध।नकर्ता विहनों ने खोज निके।वा है। आचाये शंकर ने इस श्लोक का कुछ अर्थतः और कुछ श«दत: उद्धरण 
वहीं (4५॥५ में किया है। क्‍ 
सहोपलम्भत्तियमादभेदों विषथकिज्ञानयो: 
इस ५१।९ वहाँ की पंक्ति है। 
श्रीभानू उदथवीर शार्त्ी का कहना है कि, इस १।९ यत्किचित्‌ श्ाभ्य को लेकर उसे धर्मकोति के 
वचन का उद्धरण मानचा ऐतिहू।सिक तथ्यों के साथ अन्याय है। “यदच्दशर्थ रूप तत्‌” इत्यादि पूवदर्शित वचन 
पर विशेष वित्र।९ करने का भी वादा उन्होंने ५०७को से किया है। आपका खयाल है कि यह सभी विषय दिड़ताभ 
और धर्मकीति आदि का कोई मौलिक चिल्तन नहीं है। उनके पृर्वाचाथों ने भी इस पर विचार किया है। उनका 
विचार है कि स्वामी दयानत्द सरस्वती ने जो चौबीस सौ वर्ष पृवं ॥जाव का समय िखो है वह मह॒षि वचन 
होने से मिथ्या नहीं हो सकता है। १२७ बात यह है कि शास्त्री महोदथ केवल दूसरों के लिखे हुए उद्धरण तक 
ही जा सके । स्वयं आार्थ के अन्य ग्रन्थों का अध्ययन नहीं कर सके । उपदेशसाहली आचाव शंकर भगवर५।< 
का निःसन्दिग्धा ग्रन्थ है। क्योंकि स्वयं धुरेश्वरातााय ने अपने वातिकादि भ्रन्‍्धों में वहाँ के शथोके। का 3७६० 
दिया है। वहाँ ॥चार्थ ने धर्भकोति का एक पूरा श्लोक लिखा है-- 
अभिन्‍नो४पि हि बुद्धयात्मा विपयंसितदशनेः । 
प्राह्मग्राहकस वित्तिभ्रेदबा निव.. लक्ष्यते । (उप 842) 
कोई कह (१0। है कि यहाँ के पूर्व पक्ष श्लोक को धर्मकीति ने उठाया। अपने सि&षतार्थ तो यह केबल इपिह।स 
पर धूल डीलना ही नहीं बल्कि एक सुअतिष्ठित विद्वान पर चोरी का केलके लभानी भी है। (चार्थ के किये 
खण्डन का भण्डन धर्मकीति को करना चाहिए था वह भी नहीं हुआ | अतः एवं अभिनिवेशश्रथुक्त कुतकंभाज्ष पर 
इतिहास बनाना कहाँ तक "थ/«्य है यह सोचना ही होगा | दूसरी बात--इसी श्लोक को बुहंदारण्यवातिक 
(4-3-476) में भी पूर्णपक्षरूप से 304 है। वहाँ आनन्‍्दगिरि७0 व्य(क्ष्यी देखिये-- ग्राह्मग्राहकभा वस्थ 
केल्पितत्व न बौद्ध राद्धानत:, ते खल्नेकज विशगे तद्भाव॑ वास्तविकमिच्छन्तीत्याशडूय तत्कल्पितत्वे को तिवाक्थन 
भुदाहरति--अभिन्‍नोभीति । तस्मान्‍न बरेतुपी भ्रह॑ग्र हकभेदो$स्तीति शेष: ।” यहाँ स्पष्ट ही उक्त श्लोक को 
आन॑न्‍द गिरि ने की तिवाकेथ बताया है। धर्मकीति को ही अल्पाक्षर में सबंत्र कीतिश्द से उश्लिखित किया जे।ता। 
है। जैसे (चिन्त।भणिकार को मणिके। ९ कहते हैं । क्‍ ६, 
यह श्लोक इन नवीन अन्वेधियों की नजर में नहीं पड़ा है। क्योंकि इस पर अकाश डोल ने का किसी ने 
प्रथत्व नहीं किथा है। अब दृष्टिभोचर होने के बाद इस पर भी धूलिप्रक्षेप करने का अथास होगा ही। कह देंगे 
कि यह शलोके बुहृदा रण्यक वर्तिक से धर्मकोति ने लिया होगा। ॥नन्‍्दगिरि ने भ्रान्ति से इश्षेकती चत कह 
दिया है। ५९-0ु इस #क।९ ऐतिहासिक तथ्य को उल्ठा सीधा करने वालों के दुर्भाग्य से या इतिहीस।न्वेषकों के 


सदभाग्य से एक जगह सुरेश्वराचार्य ने साक्षादेव धर्मकीति का नाम ले लिया है। यह श्लोक इस ५१॥९ है 
तिष्वेव (्वविषभि।वादिति यद्धमेकी पित। । 
। प्रत्यशायि प्रतिणर्थ हीयेतालौ न संशयः ॥ (43.753) 
इसको भी यदि अन्यथा-अन्यथा अर्थ करते हुए और पूरे प्रकरण में आनन्‍्दगिरीय व्य|ख्या को भी गलत बत।ते हुए 
यदि कोई अ।चार्य को पूर्व ले जाने को कोशिश करे तो यह इतिहक_्ष का गला घोटन के अलावा कुछ नहीं माना 
जा सकता । इस श्लोके ने तथाकथित विच। रको को जितनी चुकसॉने पहुँची।4। उतन। किसी अन्य ने नहीं। काश ! 
क्रेश्वराचय धर्मकीति का नाम न लेते तो इन नषीनों का विजयडिण्डिमघोष पूरे जगत्‌ में गूणत। । 
कुछ भनीषी इस भथंक ९ पाप से बचने के लिए तया ९स्ता यह निकालने की कोशिश करते हैं कि धर्म- 
कीति, दिख्धनाग आदि शंकर से पूर्व॑ जरूर हुए किन्तु उनके समय के बारे में भी पुन: शोध होना च।हिए । उनक) 
मान्यता यह है कि हमें अंग्रेजी पादरियों पर लद॒द होकेर अपना अस्तित्व जोन नहीं चाहिए। आषीर्थ शकर 
आज से बारह सौ वर्ष पूर्व नहीं, पन्‍्चीस सौ वर पूर्व हुए अर्थात्‌ आजकल के ६तह4 के समय से तेरह सौ वर्ष 
उन्हें पृ्व ले जाना चाहिए। उसी अनुपात से धर्मकीति, दिद्धुनाग, वसुबन्धु, तागार्जुत आदि सभी बौद्ध चार्थी 
को आधुनिक निश्चित समय से तेरह-तेरह सौ वर्ष पूर्व ले जान। चाहिए । धर्मकीति का समय 625 ई०से 650 
ई० तक की कल्पना करते हैं। उत्को तेरह सौ वर्ष पीछे ले जाइये तो ई० पृ० 675 से ई० पू० 650 तक 
उनका अस्तित्वकाल होगा। इसी पक ९ दिज्जूनीगादि का भी ह९४)4 कर लो । किन्तु इसमें सबसे भारी तकलीफ 
यह आ गयी कि हुएनस% और इत्सिग नाम के दो चीनी यात्री इस बीच में भारत में आ टपक पड़े और कुछ 
ऐतिहासिक साभभ्री छोड़ गये। हुएनसांग (हुएन च्यांग) का समय था ई० उ० 679 । यह उनके लेख से 
निश्चित है। उस समय चालच्दी विश्वविद्यालय जोरों पर था। धर्मपाल नाम के आचार्य का शिष्य शीधभद्र उस 
समय नालेच्द। का प्रधानाचार्य था जिससे हुएनसांव ने अध्ययन किया । और ये धर्मकीति धर्मपाल के ही शिष्य 
'थे। यह इट्सि१ ने बताया है। इस (67-695) ने अपने ग्रन्थ में धर्भकीति का ७+*५% उल्लेख किया है। 
अत: धर्मकीति को स।तेवीं शत।«दी से पीछे ले जाने का कोई रास्ता नहीं है। हाँ सारी दुनिया को मिथ्या सिद्ध 
कर अपनी बात को स।भने रखिये तो अलग बात है। इस +१।९ आर्य शंकर और सुरेश्वर का समय एक होने 
से और थुरेश्व२ के द्वारा धमकीति का स्पष्ट तोभोल्लेख होने से सातवीं शर्ती के धर्मकीर्ति के परवर्ती आचार्य 
शंकर आ/०वीं शती के ही सिद्ध होते हैं। ऐसी स्थिति में “यदसतज्ञेय-हप॑” ३०५।दि दिज्भु नाग की कारिका के 
आपार्थक्षत उल्लेख पर और “सहोपलम्भनियमादभेद:” इस धर्मकीतीय कारिकेकदेश के उद्धरण पर तानाविध 
केल्पवोर्थ करते हुए ऐतिहासिक निष्कर्ष को अन्याय बोलना ही घोर अन्याय माना जायेगा । 
अब हम एक दूसरे ५क। ९ से भी विष।९ करें। इन सब बौद्धाचार्यों को तेरह-तेरह सौ वर्ष पीछे ढकेलक र 
शंकर को पचीस सौ व पूर्व सिद्ध करने के अ4( से भी काम नहीं चलेगा । क्योंकि इन बौद्ध।चार्थों ते न्‍्यायादि- 
शास्त्रों का भी '्रण्डव किया है। उनको भी उसी अके₹ पीछे पहुंचाना होगा अर्थात्‌ चतुर्थ या पंचम शती के 
दिद्धू नाग को ईसा पूर्व १०८५ या ववम शतती में ले जाओ। १९नतु दिल्जुनाग ने वात्श्याथन भाष्य का खण्डन किया 
है। अतः न्यायभाष्यकार को कम से कम अड़ती सौ वर्ष पूर्व (आज से) ले जाना पड़ेग। । क्योंकि वात्स्थायन 
का समय आधुनिक अगरवेषक। के अचुस।र ई० पृ० दो सौ से चार सौ तक है और ज्ञगोग१ का खण्डन उ्थीत 
करने न्याथवा ्तिक में किया है। परन्तु सुश्रत्तिद्ध धभकीति का कहीं भी खण्डन नहीं कि॥। है--अत04 
कुताकिका... ज्ञाननिवृत्तिहेतु 
| करिष्यते तस्थ मया निबन्धः।” 
इस अतिश्ञा से ग्रन्थारम्भ करने वाले के द्वारा धर्मकीति का अस्यर्शन धर्मकी।त से उनका पृ्वकालीनत्व सिद्ध 
क९0। है। किन्तु धभकीति नाम ग्रहण किये बिनाही वातिक का खण्डन करते हैं। वा ५२ ने प्रत्यक्ष 


कल्पनापोढ यह अंश उठाया है। वाचस्पति ने टीका में इसे दि्गुनाग का लक्षण बताया है। दिद्धनाग का 
श्लीक है-- 

“तापि पुनः प्रत्यभिज्ञाइन4९्था €4₹सभृतोदिवत्‌ । 

प्रत्यक्ष कल्पनापोर्ड नाम जीत्याइसंयुतस (अभाण सश्षुच्चेथ) 
बातिककार उच्चोत करने कल्पनापोढ़ का अनेक विकल्प कर अर्थ किया और खण्डत किया। शेब्दानिषय कल्पच।- 
पोढ है तो क९५नें।१४ शब्द का ही विषय कैसे बन गया । फिर प्रत्यक्ष शब्द से उसी को ही तो +हना है । और 
पृ"६वरूप ज्ञान श०्३।९ से नहीं होता । ऐसा आशय कहो तो सारे जगत्‌ का हो यह लक्षण होगा। इत्यादि 
धर्मकीति इसका निराकरण सूत्र द्वारा सूचित करते हैं । 

“द्विविध॑ सभ्यग ज्ञानं [प्रत्यक्षमनुमावं च) 

तंत्र कृल्पवा५७भ्नान्तें प्रत्यक्षम्‌' 
तत्न' का अर्थ है ज्ञानद्रथभध्ये | अब बताइये जगत्‌ में लक्षण कैसे जायेगा ? कल्पनापोह ज्ञान यह प्रत्यक्ष लक्षण है। 
कल्पनापोढ्ढ का अर्थ है कल्पता-अनुभान स्वभाव से रहित। यह लक्षण केवल प्रत्यक्ष में ही जायेगा। प्रान्ति- 
प्रत्यक्षब। रणर्थ अभ्रान्त विशेषण है। इसका दूषण वा।तिककार ने नहीं किया, बल्कि स्पर्श तक नहीं किया। 
वाचस्पति ने अवश्य खण्डन किया है। वाचस्पति ने विकल्प में अतिव्याप्ति 4तायी है। “शष्दशान।भुपाती वस्तु- 
शुन्धो विकल्प: यह विकल्प लक्षण है। शशश्व्‌ गादि शब्द से १९0ु रहित एक ज्ञान होता है। वहू कल्पन।-अधुमान 
नहीं है। भ्रान्त इसलिये नहीं कहा जा सकता है कि वह विफल प्रवृत्तिजनक नहीं है। उसमें कोई अर्थ ही नहीं 
है। हम यहाँ व्याख्या विस्तार करना नहीं चाहते हैं। मूल ग्रत्थ में ही देख सकते हैं। 

इससे यह निष्कर्ष निकल कि उद्योतकर के बाद धर्मकीत हुआ । अर्थात्‌ उद्योतक९ को भी तेरह सौ वर्ष 
पीछे ले जाओ। इसवी पूर्व कम-से-कम' 6 शी पीछे को इन्हें भगाओ फिर उसके बाद न्याय शास्त्र और 
वेदान्तादिशाश्त के विद्/न एकभोत्त वाचस्पति आते हैं। न्यायशास्व पर लगभग पन्द्रह सौ वर्ष तक कोई लेखक 
नहीं रहा, वेदान्त।दि पर भी तेरह-भोदह सौ वर्ष तक कोई लेखक नहीं रहा क्योंकि 4चसपति ने अपना समय 
स्पष्ट लिख दिया है (वस्वद्भू वसुबत्सरे) अगर वाचस्पति ते यह तन लिखा होता तो उनको भी तेरह सौ वर्ष पहले 
ये इतिहासवेत्ता परक देते । अब वाचस्पति की न्यायवातिकतात्पयथटीका की ये पंक्तियाँ बॉचि३े-- 
द यद्यपि भाष्यक्षता कतव्युत्पादनभेत॒त्‌ तथापि दिद्भून।पभ्रभूतिभि-- 
रवौचीने: कुहेतसन्त मससमभुत्यापनेष।लछ॑दितं शस्विम्‌''''""*" 
इस पंकित में 'अर्वाचीने: यह पद विचारणीय है। अर्वाचीन का प्रयोग तव्य अर्थ में होता है। केबल परवर्ती.अर्थ 
हो तो वह स्वतः सिद्ध होने से व्यर्थ कथन होगा । क्योंकि भाष्यकार कृत व्युत्थादेष भाष्यीत्मक ही है उशके। 
आच्छादन भध्यीत्तर ही होगा और आ्राचीन विद्वान व्यर्थ पद प्रयोग नहीं किया करते थे। अ(्येक पद का १९७९4 
न्याथशास्त में छुषिद्ध है। अतः अर्वाचीन पद संभ्बद्ध व्यकित के काफी बाद और अपने थोड़ा पीछे होने से ही 
प्रभुकत हुआ है। यही ग्रन्थकार सम्प्रदाय भी है। यहाँ भाष्यकार से दिज्धताग दो-तीन सौ वर्ष बाद में ओर 
१चश्पति दिद्धनाग से सोलह-सत्रह सौ वर्ष बाद । ऐसी स्थिति में अर्वाचीन पद (१५। अस्ष॑गर्त होगा। हमें तरस 
तो तब आती है कि स्वयं मूल ग्रन्थों का अध्ययन न कर दूसरों के उद्धुत वचनों पर ही निर्भर रहते हुए उन्हीं को 
भाली देने लगते हैं। अवश्य ही हमें €१तन्‍्त्र रूप से (4७॥९ करना चाहिए। किन्तु स्वततत+ विचार किस प्रकार 
किया जाता है ? उसके भार्गदर्शक एवं गहन जिल्तकी पर कीचड़ फेकेना तो उचित है ही नहीं । 
धर्मकीति तथा दिज्जु नाग के स्पष्ट १रवर्ती होने मात्र से ही आच।4 की तथा उनके प्रायः समकालिक 

प्रसिद्ध मह।१९षों की ईस्वी उत्त रव्तिता सिद्ध हो जाती है तथापि धनातन धर्मावथम्बियों की सन्‍्तुष्टि के लिए कुछ 
अन्य अभाण भी हम प्रस्तुत करना चाहते हैं। यह अत्यन्त सुभति& है कि भतृ हरि 4%भादिष्य के बड़े भाई थे। 


एवं महान वैय।करुण थे | स्कोटवाद के प्रव॑तक नहीं तो भी स्फूट वर्णन करने वाले भरत हरि ही सि& है । अंतएवे 
"्पोटवा्द का खेष्डन या भण्डन जो भी करना हो उसके लिए भतृ हरि का ही उ२ण प्राय: सभी आ।चार्थ देते 
हैं, चाहे वे वैदिक हों चाहे बौद्ध। ९+॥८वद का धण्डम जच (थ॑ ने शारीरक भाष्य में किया है। थद्यि वहाँ 
भतृ हरि का नाम नहीं लिया गया है फिर भी भत्‌ हरि अतिपादित सिद्धान्त पर ४+५% विचार किया है इतना 
ही नहीं, आचार्य के सभकालिक रूप से अ्रिद् कुमारिल वभदूट एवं ४०डन मिश्र दोनों ने वाकयपदीय श्लीकों का 
उद्धरण न दिया है । 
तत्वावबोध: शब्दानां चोहिति व्याकेरणीदृते (वा: [: 3) 
इस १ क्यपैदीय श्लोक का उद्धरण देकर कुभ।रिल ने व्यंग्य किय। है कि 
अत एवं श्लोकोत्तराध वक्तव्य 
तर्ष।वबोध: शब्दानां चास्ति श्रोत्रेष्धिय दुते' 
यह तन्ववार्तिक (जै. अ. । पा. 3 अ. 8 सूत्र 24) में देखा जा सकता है। अन्य भी कई उद्धरण पूर्व पक्ष रूप में 
और कहीं संवाद रूप में भी दिया है। आचार्थ ककालीर्न भण्डन मिश्र ने भी ब्रह्म-सिद्धि में-- 
' “एत्यभाकतिसंहारे. यदच्ते. व्यवतिष्ठते 

इस प्रकार अपने सभर्थन में हरिकारिक। का उद्ध रण दिया है। (हरिभतृ हरिःश्मृतः इस ज़िके"डशेष कोष से 
भतृ हरिको ही हरि भी कहते थे।) भत्तूं हरि विकमादित्थ के बड़े भाई थे यह लोक प्रसिद्ध है ही, “नाभुना हि 
जनश्रुति:” के अनु ९ उसे अत्यन्त निर्मल मानना उचित भी नहीं और जराधर ने भी यही बात लिखी है। अब 
भतृ हरि को भी इन नवीन अन्वेषकों के +१७।९ तेरह-सो वर्ष पीछे ले जाना पड़ेगा। इसक। अर्थ यह हुआ कि 
उनके %नि5 भ्राता विक्रमादित्य को भी तेरह सौ वर्ष पूर्व ले जाइये अर्थात्‌ आज से तैंतीस सौ वर्ष पहले 
बिकभादित्य हुए। बिक्रम संवत्‌ आज 2045 वाँ चल रहा है। क्या कोई ध्नतिच घर्मी इस बात को भानेवा कि 
(कम संवत्‌ 2045 झूठा है, असल में सं० 3345 वाँ चल रहा है? ऐसा कहने वाले को चाहे वह सचातनी 
हो, पाश्चप्थ हो या और भी कोई हो ५।भल से अतिरिक्त कोई संज्ञा नहीं दी जा सकती। &५र लिये विक्रम 
संवत्‌ सुदृढ़तर प्रभाण है। यद्यपि अंग्रेजों ने वि#म को पांचवीं शत्ती में रखने की क।शिश' की है और भतृ हरि के 
प्रभाणो का उद्धरण देनेवले विद्वान लेखक पाँचवी शती तक के ही प्राप्त होते हैँ तथापि हम इप्त बात पर सुदृढ़ 
हैं कि [4%५ संवत्‌ 2045 सही है। परल्तु इससे पीछे ले जाने के लिये कोई भी तैयार नहीं है। इससे अ।चाय॑ 
शंकर को ईस्वी पूववे पंचम या षष्ठ शताब्दी में ले जाने के पक्षधरों की बात पुरी तरह से कट ही जाती है। साथ 
ही 4१।१ धर्म कीते आदि के अन्नषित समय पर भी आँच नहीं आ सकती । तब सप्तम शी के धर्मकीति का 
उल्लेख करने वाले सुरेश्व चाय एवं श्लोको&९ण देने वाले शंकराचार्य का समय ईस्वी पूर्व नहीं किन्तु ई० उत्तर 
आ०वों शती ही सत्य ०ह ९ती है। 

अब हम अपने इतिहासों के धरोहर के रुप में प्रसिद्ध इतिहास ५२५।दि पर भी थोड़ी नजर डालें । यह्‌ 
तो सबंविदित और इतिहास प्रसिद्ध है कि राजा कनिष्क और अश्वधोष समकालिक थे। इनके बाद में ही 
दिज्जु ।भदि हुए। कनिष्क का समय निर्णय हम ५९णों से निश्चित कर सकते हैं। पुराणों की अवहेजना भारतीयों 
के लिए एक पक भूल है। जित्तके शिकार हमारे जाये भाई हमेशा रहे हैं भले ही वहाँ (५९भों में) अथवा 
रूप मे लाखों वर्षों की १५९५। आदि का वर्णन किया हो या 'अहोरात्रेवे संवत्सर:' आदि के अथुस)९ कहीं वर्णन 
किया हो । किन्तु जहाँ प्रसिद्ध इतिहास बताना है वहाँ पुराथकार ठीक-ठीक बताते हैं। श्रीमदृशा११० में नवम- 
स्कन्ध के बाईसवें अधथ।थ' के अन्त में--- 

' द अथ मगधराजानो भवितारोवदामिस्ते ॥ 

भरता सहदेवरेय भार्णाश्विछुतच्छवा: ॥ 
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इसे कार जरासन्ध के पुत्र सहदेव (राजा परीक्षित समकालीन) से उपकमके ९ भावी मगध र।जे।ओं का 

सहसवर्षपर्यन्त राज्य बताया अन्तिभ' श्लोक है-- 

सुनिथ: सत्वजिदथे विंश्वजिद्‌ यद्‌ रिपु>जय: । 

बाहुद्रधाशव भूषाला भाग्य: साहुखवत्सरम्‌ ॥ 
इसके अनुसंधान में फिर ६।६९+्ध में ५९०जमय को, जिसको) श्री धरी टीका में पृर्वोक्त रिप०जय बताय।, उठा- 
कर उसके अभात्य शुचक द्वारा उनकी हत्या करने और अपने पुत्र प्रद्योत को राजा बचाने की बात बंतायी । 
तदन्त भ्रद्योतवरश के पाँच राजा 38 व राज्य करते हैं। फिर शिशु नागवंश के दन्‍्त राजा 360 वर्ष तन्‍्दवंश 
के नौ राजा 00 वर्ष, भौर्यदश के दन्‍्त राजा 37 वर्ष श्र गवंशी दस राजा 00 वर्ष से कुछ अधिक, कण्वचंशी 
345 वर्ष, आंध्रजती4 तीस राजा 456 वर्ष <ण्य करते हैं। श्री कृष्ण के उत्तर 30 वर्ष बाद यह कथा चलती 
है तो उसे भी मिलाने पर (30-+-000--38--360 +00--34+00-+345--456-) 
2666 कलि वषं होते हैं। इसके बाद 7 अभीर, 0 गर्दभी, 6 कड्भू, 8 यवन और 4 तुरुष्क 55 राजा 
099 वर्ष राज्य करते हैं। एक एक्का समय सम भाग करने से प्रायः बीस-बीस वर्ष निकजत) है। कल्हण के 
अनुशषा₹ हुष्क-जुष्क के बाद कनिष्क आता है। अर्थात्‌ 44 वाँ राजा कनिण्क है। फलत: 860 वर्ष बाद । इस 
हिक्षाने से 2066 860 3526 कलिसंवत में करनिष्के आया अर्थात्‌ 425 ई० में । १२8 सबने बीस-बीस वर्ष 
राज कि4। हो ऐसा नहीं हो शकता । अतः सौ दो सौ वर्ष का फरक भी आ स्षकेत। है। सर्वेथापि कनिण्क का काल 
दूसरी या तीसरी शती आता है। जो बहुत से आशिक गवेषकों को इ्ट है। फिर जो कुछ कम बेसी केरन है 
वह इसी 099 में ही +९वा पड़ेगा माना जाय कि सात अभीर पर९९५९ भाई थे एवं दस गन्‍्द्भ, क्षोचहेकेडू: 
तथा आठ यवन भी थे। फिर चतुर्देश तुरष्क को पृथक भानती होगा। तब एक-एक के पीछे (8,0996व) 
इंकस०-इकेस० वर्ष पड़ते हैं। जो बहुत ज्यादा है। फिर भी छह र।णाओं के बाद कनिष्क माना जाता है तो भी 
व्यूनतभ' 366, वर्ष बाद ही भनवा होगा । तब 2666 3665--3032 कलिसंवत में कनिष्क का राज्य मान्य 
होगा । अर्थात्‌ आज से (5089--3032 57) 2057 व पूर्व । अर्थात्‌ ईस्वी पूर्व प्रथम शताब्दी या अधिक से 
अधिक ई० पु० 5 द्वितीय शताब्दी का अन्त । ऐसी स्थिति में कलह्षण का यह कहना है कि कनिष्क से डेढ़ सौ वर्ष 
पूर्व बुद्ध का निर्षोण हुआ यह हिसाब या किवदन्ती की भड़बड़ी ही ७५ती है। कम-से-कम तीन सौ-साढ़े तीन सौ 
वर्ष कहता चाहिए था। सर्वथापि कनिष्क कोलीन अश्वषोष के बाद ही दिद्धुनाग, धर्मकी।त आदि काल आता है 
जो ईस्वी पूर्व हो ही नहीं सकता । 

धर्मकीति धर्मपाल का शिष्य था। 6335 में ध४५।ल का अस्तित्व हुँ नसांग के लेखों से स्पष्ट है। 627 

ई० से 698 तक जीवित राजा सोश्स॑ंगम्पो के ्मर्क।लीन ४भको त था यह भी अत्ति& है। छोठा होने से ह्वे न- 
सांग ने धर्मकीति का ताम ने लिय। हो । पर 67] ई० से 695 तक भारत यात्रा में स्थित इत्सिंथ ने धर्मको।त 
का प्रभावशाली ढंग से वर्णन किय। है। फथत: धर्मकीति का समय क्षातव्री शती का मध्य स्थिर होता है। तया 
प्रश्न यह है कि इसके बाद आचार्थ शंकर के लिए 788 तक को क्यों प्रतीक्षा ? या उनको कुछ और बाद तक क्यों 
न ले जाये ? कुछ लोग 3785 कलि सं० अर्थात्‌ 684 ई०, और कुछ अत्य चबमी शी के प्रष्य धन पे भी हैं। 
किन्तु बाद में ले जाने के लिए खूंटे के रूप में 4च॑रपति का समय आता है। 

स्याथधुच्री विबन्धोध्यंधकारी विंदुर्षा मुंदे। 

श्री वाषस्पतिमिश्रेण वर्वच्धुवभुवत्सरे ॥ 
यह स्वयं १।च९पति ने लिखा है। वसु 8 ++अद्भु 59 वसु -+ 8/898 वि० स० में व्यायुची निबन्ध की रचना 
हुई। 4%भ संवत्‌ और इस्बी सन्‌ में 57 वर्ष का फरक पड़ता है। अर्थात्‌ ई० 842 में वह <पना हुई । वह 
शकसव९८स ९ ही क्यों न माना जाये इस अक।< अर्थात्‌ 78 और जोडक ९ 976 ई० ही क्यों त माता जाय इस पूर्व 
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पक्ष का उत्तर यह है कि वनस्पति कृत न्यायवातिक तात्यथंदीका पर तात्पय परिशुद्धि लिखने वाले उदयनाचार्य 
ने भी अपना समय निर्देश किया है। लक्षण।बली नाम के अपने लघु ग्रन्थ में उन्होंने उसक। समय 906 लिखा 
है। यदि 898 शक।/ब५ हो तो सिर्फ आठ वर्ष का अन्तर रह जाता है। इतना अन्तर किसी भी हालत में पर्या'। 
नहीं है । क्योंकि व्यावेकृत्री निषच्ध वार्चस्पति का प्राथमिक ग्रन्थ लभता। है। अतः वस्व छुं, वचुवत्सरे यह विकर्म 
संबत्‌ ही होना च।हिए। आचार्थ का समय यदि 788 ई० से 820 ई० तक हो तो ई० 842 के वाचस्पति के 
बीच में 22 वर्ष का ही अन्तर रह जाता है। किन्तु यह व्याथकूप्री निबन्ध ग्रन्थ का समय होने से वाच९५ति का 
जन्म उससे कुछ वर्ष अर्थात्‌ उपनयन अध्ययनादि में आवश्यक वर्ष से पहले भाषता होगा। तो क्या वाचश्पति 
अर्थ के समकालीन थे ? दूसरी बात यह है कि शंकर भाष्य का खण्डन करने का अय।स भास्क राव ने किय। 
है और उत्तका उद्धार वाचस्पति ने भाभी में किया है। किसी भी ग्रन्थ के ५९ एवं खण्डन-भण्डन के लिए 
न्यूनतम 50 वर्ष तो रखता ही होगा अर्थात्‌ 4चश्पति तक तीसरी पीढ़ी होते से 4।ज९पति के समय 842 से सो 
वष पूर्व आजचार्थ का समय होना जाहिए तब आ।०वीं शती का 4।९४भ या सातवीं शती का अन्त आाथकाल 
मानना ही उचित है। जिस के अचुस।९ 684 से 76 तक आये के जीवनकाल की पुष्टि होती है ईतनी ही 
बात नहीं, ती।री बात यह कि 783 ई० के जताचार्थ जिनसे मैंने अपने जन ग्रन्थ अध्टसाहस्नी के रचथिता 
नित्यानन्द का उल्लेख किया है। नित्थानन्द ने सुरेश्वराचाय के वातिक का उद्धरण दिया है फलतः आचार्य शंकर 
सुरेश्वर, नित्यानन्द, जिपसे न इस क्रम में न्यूनतम सौ व होते हैं तो जिनप्तेत 783 ई० से सौ घटाने पर वही 
683 या 684 हिसाब आता है। इस जल पूर्व पक्ष का समाधान यह है कि जनमत के खण्डन में आचार्य ने 
जिस सिद्धान्त का वर्णन कि५। है वह अकलंक के साक्षात्‌ गुरु समन्त भद्ग का प्रतीत होता है क्योंकि १।न९पति ने 
भाष्यो&ेत जैनमत को उन्हीं का मत क्ाबित करने के लिए समन्त भद्र के-- 
“स्याद्राद: सर्वेधकच्त त्यागात्किषतन्रिष्ठिधे: । 
सप्तभद्भ नवापेक्षो हेयादेयावि शेषकत्‌ 

इस श्लोक का उद्धरण दिया है । जैसे बौद्धमत प्रति ढक धर्मकीति के वचन का उद्धरण है वैसे ही यह भी है। 
अत: किसी अतिपूर्वाचा्थ का मत मानने की कोई अ।वश्यकता नहीं है। समन्तभद्र के साक्षात्‌ शिष्थ का समय 
753 है तो गुरु का भी वही समय होगा। तब आचाये को श्ातवीं शी में मानना सम्भव नहीं है। और जनमभंत 
को सन।वनी तक पहुँचने में की समय लगता है अतोत्ति ॥त&र आठवीं में ही सम्भव हैं । 

इस विषय में अपनी ओर से यही कहना चाहुभा कि प्रथम विप्रतिपत्ति में आचाय का भाष्य भ्रणेथन षोडश 
वर्ष में होने से 804 ई० तक भाष्य रचना का कार्य पूरा हो चुका था। स्वयं उद्भट प्रचारक होने से दो-चार 
साल में ही पूरे भारत वर्ष में भाष्य का प्रचार हो चुका था अतएव भास्कर के हाथ तक भथ्य के पहुंचने में 
पचास वर्ष की +९पंना व्यर्थ है। भास्कर दस साल के अन्दर ही खण्डन में प्रवृत्त हुआ होगा। भा।€क २ के ग्रन्थ 
भ्रचरण में थोड़ा अधिक समय अवश्य लगा होगा उसके लिए पतास वर्ष भी रखे तो भी 0 +- 50 5८ 60 वर्ष 
जीड़ने पर 864 ई० हो सकता है। इधर वचस्पति का न्‍्याथसूची निबन्ध ,थमिक प्रन्धों में एक होना चाहिए 
वंधोंकि उसमें व्यध्या की श्रोढ़त। आदि का कोई सवाल ही नहीं है। उसका लिखना तो ॥माणिक गुरु के पाठ- 
दर्शन मात्र से विद्यार्थी अ4९५। में भी सम्भव है। भांमती तो १(चस्पति का अन्तिम ग्रन्थ माना जाता है। अर्थात्‌ 
तीस चालीस वर्ष बाद का। मतलब 870 ई० 880 के अन्दर कभी भी हो सकता है। तब तक भ।€कर का ग्रन्थ 
ब।परेपति ने यदि वन छू बसुवेत्स रे यह शकाब्द का चिर्देश किया हो तो कोई प्रश्न ही नहीं उठता। केवल 
उदथनाचीय॑ के शक।्द से ही थोड़ी ४इबड़ी होती है। प<नतु लक्षणावली भी तो उदयन का प्राथमिक प्रन्ध है। 
१।चस्पति की प्रसिद्धि भी द्वादशदशन काततपञ्च।नन के रूप में त्वरित गति से हो गयी थी। उदयनानार्य ने 
तत्पय परिशुद्धि नाम की टीका लिखी १शुद्धि शब्द से ऐसी ध्वनि निकणती है कि उसमें जो अशुद्धि जैसी है. उसे 
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साफ किये।। १९ितः शुद्धि: परिशुद्धि:। अर्थात्‌ सिद्धान्त सही है। थुक्ति आदि में जो दरों ने कीचड़ डाला 
उसके शुद्धि की। जो भी हो यह शब्द शान कक्षता का सूचक जैसा लगता है। अतएव इससे समस।भेयिकत्व 
की भी कुछ झलक मिलती है। अन्यथा किरण।वली जैसे शब्द के समान किसी शब्द का श्रथोग करते। खैर, यह 
तो एक कल्पनामात्र है। तात्यव इतना ही है कि कदाचित्‌ 898 का शकसंवत्‌ सानेने में कोई भारी आपत्ति 
नहीं आती फिर भी सपसभ्भति विक्रम संवत की ओर होने से उस पक्ष को स्वीक। रने में भी कोई आपत्ति नहीं 
यह हम दिखा ही चुके । 

द्वितीय विश्व तिषतति में हमारा कहना यह है कि अकलंक का जन्म समय या बाल्य समय यदि 783 ई० 
हो तो ग्रन्थ रचना तो नवम शत्ती के मध्य के आस्षपास ही हो सकती है अतः सुरेश्वर १ िक का उद्धरण कोई 
बड़ी बात नहीं है। 4थीकि आचाये के जीवन काल में ही 4रतिक निर्भाण भी हो गया था। 783 ई० के अर्कलंब 
के गुरु समन्‍्वभद्र को बीस साल पहले रखा जाये तो यह भी कोई असंगत नहीं है। बल्कि हम यही कहेंगे कि 
समनन्‍्नभद्र और उनके शिष्य ये दो आगे और पीछे के लिए बाड़ बनकर आचाये शंकर तथा श्ुुरे४१४६िं को 
750 ई० से 830 ई० के मध्य समय के ही शत करते हैं। तब 

“निधिनागेभ वह्यब्दे विभवे शंकरादव: 

यह वचन बीच के खूँठे के समन शंकर के समय को सुदृढ़ करेगा । 

इस प्रकार ऐतिहासिक गेवेषेणादुष्टि से शंकर का समय 788 ई० से 820 ई० ५थ॑न्त निश्चित हो जाता 
है। तो क।भकोटी शारदा, गौवरधन आदि मठों में जो तिथिपत्र है। उन्तकी क्या <५१सथा होगी यह प्रश्न सामने 
आयेगा । जिनको लेक र ही पूर्वापर विरुद्ध अतेक बातें शास्त्री महोदय लिखते हैं। “सहो५०+भरनिषभा५ भेदो- 
विषयविशानयों में धर्मकीति का अंशतः 3&रण मानना एक जगह अनुचित बेताथ। (पृ० 357) दो पृष्ठ पहले 
धर्मकोति को शंकर से प्ृव॑वर्ती होने में वातिक श्लोक को सूर्य मान माना। तब प्रत्यक्ष वाक्य को भूलस्वेन 
स्वीकार न कर अभत्यक्ष वावथोन्तर की कश्पनोी करना कौन-सी बुद्धिमत्ता है। खैर हम इस आलोचना में नहीं 
पड़ना चाहते। मठों की पर+५९। के विषय में ही विचारणीय है। अगेरी१ालों के कहने के अनुसार क।भकीटि 
आदि का इतिहास बनावटी है तो कोई प्रश्न ही नहीं 3७ता । यदि अन्य मठों की १२०प९ को अ्रामाणिक मानने 
का आग्रह है तो जैसे भत्‌ हरि, वात्स्थायत, पेत्तंणलि आदि नाम के भिन्‍न-भिन्‍न अनेक व्यविंतथों को निधड़क 
स्वीकार करनेवाली के लिए शंक₹।च।थ नाम के अनेक व्यक्तियों की कल्पना करने में क्या तकेलीफ है ? बल्कि 
शंक नाथ नाम के व्यक्ति आज भी हो रहे है। हमें तो भाष्यकार भभवत्वादे शंकराचायें के समय का केवल 
विवेचन करना है। भाष्य में और वार्तिक में आये हुए पूर्वाचर्थों के नाम एवं क्षिद।/न्त निरूपण को लेकर जब 
विचा करते हैं तो » गेरी में पाये जाने वाले तिथिपत्र के साथ उसका मेल ७0 है इससे पूर्व भी संन्यास 
५२+१५९ चली ही आ रही थी । उस्तभें भी शंकर ताम का कोई प्रभावश।ली अ।जी4 हुआ हो यह असम्भाव्य नहीं 
है। उन्होंने काँची मठ की स्थापना की हो और उसको स्थापित हुए पीस सो वर्ष भी हुए हों ता क्या ॥।र्पत्ति ! 
और यह भी हो सकता है कि उनके शिष्य का भी नाम सुरश्व९ रहा हो उसी का अनुकरण अन्य मठवालों ने भी 
किया हो। अन्यथा मठम्नावाबुसार श गेरीके आन््यिशुरेश्वर हुए तो कार्भकोटि, शारदामठ के और अप्रसिद्ध- 
कुण्डली मठ के आचार्य एक ही थुरेशव ₹।चर्थ कैसे बने ! 

मैं अपना एक विचार अ्रश्तुत करता हूँ, मैं इसे भानने के लिए किश्षी से आग्रह भी नहीं करता हूँ। 
औषनित्य अतीत हो तो मान सकते हैं। मोती लाल बनारसी दास दिश्ली और १राणैश्षी आदि के यहाँ भुद्गित उप 
निषत्सग्रह में एक भ०भ्वायीपनिषत भी है। ५ उसके अन्त में शंकरनाये विर्शचते लिखा है। किन्तु वैदिक 
सम्प्रदेय।भुसा ९ उपनिषदें वेद रूप होने से अपौरुषेय होती है, यदि शंक९चाथ॑ से ही वह प्रादुर्भूत हुई हो तो भी 
वह शक ९।चार्य दुष्ट ही मानी जा सकती है, शंक राचाथकृत नहीं। स्वयं अपोरुषेय१दसिच्तेबादी होके र उपचिषत्‌ 
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को खरतिते लिखें यह असम्भानिंत बात है। फलत: यह भठाभ्तायों पतिषत्‌ भी उपनिषतू काथीन है। चाहे उसे 
अनीदि कहो चाहे अतिरचीन । उसमें चार अति भ०भ्तायों से अतिरिक्त तीन अन्य भी ११थे हैं। उनमें 
पंचम ऊध्व म्ताय काशी में सुमेर मठ अभी भी है। उसके बाद षष्ठाम्नाथ के रूप में आत्म|भ्नाय बत।थी है। यह 
यद्यपि आध्यात्मिक सा लगता है फिर भी उसेक। वाह्म अतीक भी आवश्यके है। उसमें 'नाभिकुण्डली क्षेत्र लिख। 
है। $५डलिनी को कुण्डथी भी कहते हैं। पुल्लिग प्रयोग भी होता है। नाभि-शब्द जैसे भ4५६मंपादाचा4 में भद्र- 
पद जुड़ गया वैसा हो सकता है। के।मकोडिका का भी लभभग वही अर्थ है। काम कल(विलास इत्यादि श्रीविच। 
कुण्डलिची आदि को लेकर यग्रन्‍्यों में प्रसिद्ध है। और काम कोटि में भी श्रीचकार्चनादि असि& है। विकुटी तीर्थ 
लिखा हुआ है। शास्वों में त्रिकूट पव॑त पर लंका की स्थिति बतथी है। त्रिकूट पवेत पर किसी सरोवर का भी 
वर्णन है। कुट शब्द हस्व 3३% ९ वाला भी शिखराथक असिद है। (कुटः कोट्ट, शिल। कुटे घटे गेहे) इत्यादि कोष 
में बचाव है। हेभपन् में हस्व पाठ भेदिंवी में दी पाठ है । यद्यपि कुच्डली मठ को भी कुण्डली का अपभ्र श 
माना जा सकत। है किन्तु वहाँ धभी५ में तुंग भ्रद्वा होने से त्रिकुटी तीर ठीक नहीं ब०त। । दूरी बात अपभ्रश का 
मुल वाम वहाँ अतिर नहीं है और कु०डली वाले स्वयं उसे षष्ठ।*नाथ के रूप में मानते भी नहीं हैं। सप्तम तो 
आध्यात्मिक मात्र लभता है । इस उपनिषत्‌ की हमने अपने संक्षिप्त शक र दिश्विजय के अन्त में दिया है) मेरे मन 
में सातों मठ आदि काल सिद्ध हैं समय-समय पर हर आश्रम मठ दिक! ध्वंस होता ही ९हत है और पुनरुछध ९ भी 
होता है । उज्जनन में ५ र१८जवेत्ता क्या-क्या खोज कर निकालते रहते हैं । 
पचीस सौ वषे पूर्व में कोई प्रभावश।ली शंकर नाम का आचाये हुआ होगा। जिन्होंने इन मठों का, जो 
ध्वस्त हो गये होंगे, उचक। प्नरे&।९ किया होगा। बारह सौ वर्ष में पुत्र: ये ४१९० प्राय हो गये और शव गेरी 
५७७१५ ४ब₹ते हुआ जिपक। और विशेष रुपेण श्र गेरी का पुत९&/२ भोष्यकर शंकर।चय ने किये। | यह मेरा 
भन्तव्य भठाम्वावीपनिषेत्‌ की प्रभ।णिकत। एवं काम कोटि आदि के लेखों की यथार्थता भानना जो अनिवारय भानते 
हैं उनके अचुरूप है। अतएव4 शारदा मठ में ब्रह्मस्वछु५।नार्थ आज भी जो लिखा हुआ है उसकी भी उपपत्ति है। 
जिश्षको हस्तभलेक।चाथ भठाम्वाव में बताया है। १९च्तु भूल से ब्रह्मस्वरूपचार्थ को सु रेश्व रचा मानने लगे । 
यह ब्रह्मरव ७५ चार्थ पद मठाम्वाथोपनिषद्त है। अतः वहाँ का लेख मठाम्नाथोपनिषत्‌ के अनुसार है यह भी 
निश्चित होता है । इन चारों मठों का एक साथ जो नेतृत्व करें वे शंक रचोथे पदोषाधिक होते हैं। और अत्येक 
के अचाय सुरेश्व रात, त्रोटकाचार्य, पदुम५।६।चार्थ और हंप्ताभ।क।चाय्य होते हैं। ऐसी स्थिति में आजकल 
प्रत्येके पीठ पर बेठे हुए आच।र्थ को शंकर।चार्थ १4वी किस प्रकार ? यह चिन्त्य है। क्या सुरेश्व धार्थ, पदूम- 
पाद्यचार्थ आदि में किसी ने अपने नाम के आगे शकराचाय जिख है ? जैसे अभिनव सब्चिंदानन्द शंके राचार्य' 
ऐसो सुरेश्वराचार्थ शं१९चार्य आदि कहीं लिखा है ? निश्चित रूप से कहा जायेगा कि कहीं नहीं लिख है ? 
तब अद्यतेन पीठाधि१ यों के साथ शंक रचाव कैसे लिथ। जाता है ? फिर प्रत्येक पीठ के ॥र्थ केरूप में सुरेश- 
बरादि आचार्य को निश्चित किया तो वही आजकल के पी०सथोंके साथ जुड़ना चाहिए था। श्प्यादि प्रश्न 
स।भे भाते हैं । उत्तर शायद यही होगा कि ऐसी परिपाटी चली आयी है। अस्तु, इस बीच के विच।९ को हम 
यहीं क्षम।प्त करते हैं । 
ऐतिहासिक खोजबीन के अचुार यहाँ हम इंतव। ही कहना चाहते हैं कि आदि शंक २) कौन है कौन 
नहीं यह 4५९ करते रहें। किन्तु भाष्यक।र भगवत्पाद शंकराचार्थ तो 788 ई० में अवतीर्ण शंक९ ही हैं । जैसे 
सृथबश में अबतीण राम ही भगवदुनत।९ है वेसे 788 में अबतीर्ण शकरे ही कैधाशपति शंकर के अवतार हैं 
क्योंकि अवतार का हेतु जो हमने प्रथम दिख्वाथा वह अष्टम शी में ही उत्पन्च है। धर्म की *लानि तथा अधर्म 
का अभ्युत्थान तो बुद्धीततर होने ही लगा था । क्योंकि वेदों को बौद्धों ने अप्रमाणिक भोषित कर दिया था और 
वह चरभमेसीभा को प्राप्त हो गया था। 6५७० शी में आकर आचार्य शंकर ने वैदिक धर्मे की पुनः स्थापना की 
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और धर्म प्रतिकूल बौद्धों को सभाप्ते किया। यदि भाष्यकार का जन्म ५चीस सौ वर्ष पूर्व माने तो उसके बाद 
ही बौद्ध ध्षम का पूरा प्रसार हुआ, इसलिए उन्हें अवतार भावने का कोई हेतु नहीं बचत । भाष्य लिखन। मात्र 
अवपार्व का प्रयोजक नहीं है। वैसे तो प्रभाणिक भाष्य शबरस्वाभी आदि ने भी लिखा है जिनको स्वयं 
शंकराचाये ने ही विशेष आदर के साथ तात्पर्थविदः आदि शब्दों से ५म्थोधित किय। है। आचाये के बाद बौद्ध 
रहे भी तो तिब्बत, चीन आदि में रहे। अतः धर्म-संस्थापन रूपी अब6९ कार्य आ०5वीं-नव्भी शताब्दी में होने से 
वही अ।च।य का समय है। 
स|म्भ्रतिक पीठस्थ एक शंक राचोय का सन्देह4।हक मेरे पास आया था। भुक्षते उसने प्रश्न किया कि 

आप आ।चार्थ को आ०वीं शती के बत॒ल।कर उनकी गरिमा क्‍यों कम करते है? मैंने उत्त र यही दिया कि भरिम। 
में कारण ५११ तित्व नहीं किन्तु कार्य-कल।प की भहँता हैं। क्या श्री राम की अपेक्षा श्री कृष्ण की महत्ता कम 
रही है ? क्‍या इन दोनों से अधिक इन दोनों से प५वर्ती परशु राभ की भरिमा रही ? जिसने महान कार्य किया 
उसी की गरिमा मानी जाती है चाहे वह दस हजा२ वर्ष पहले हो, चाहे आज हो। आज यदि कोई चबीन 
शंकराचाय नष्ट होते हुए धर्म का संस्थपन करे तो वे महान होंगे, हण।९ वर्ष पूर्व के नहीं | बल्कि शक को 
ढाई हजार वर्ष पूर्व 4नते हैं तो शंकर, शुरैश्वर कुमारिल अवतो रों का ढेर भी बौद्धों का बाल बाँका न कर 
सका । वह उत्त रीत्तर बढ़त। ही गया। इतिहाक्ष प्रमाण से यह सिद्ध है कि आठवीं शती के मध्य तक भारत में 
बौद्धों का बोल-बीज। रहा । इसके बाद भारत में बौद्ध शुन्यप्रायः हो गये और अन्ततः श्षमाप्त हो गये शान्त- 
रक्षित आदि कति५५ बौद्ध विन आ०वीं शतती के मध्य में भारत में रहे । किन्तु बाद वालों का इतिहास थोड़ा 
बहुत तिब्बत एवं चीन आदि में ही उपलब्ध है। जो यह कहते हैं कि ह्व नसांग के समय में ही बौद्ध धर्म नष्ट 
होने लगा था, गलत है। बसी चर्चा तो हमेश। होती रहती है। उसी समय के धर्मकीति, अनन्तरकालीन, शान्त- 
रक्षित, कमलशीला दि धुरन्धर (वि६चों का अस्तित्व ही उक्त बात को मिथ्या ०ह९१॥ है। हाँ कुभारिय का 
वर्चस्प बढ़ने लगा था जिसको देख ९ बौद्ध धर्म पर खतरे का लक्षण दीधने लगा था और यही हू तंग के भय 
का करण भी सम्भव है। 

दुष्टानार विधाशोय प्रादुर्भूपी महीपर्थ 

स एवं शंकेराचाय: साक्षत्केवल्थ वीक: 

निधिनागे भव हभन्दे विभते शंकरोदथ: 

निष्कर्ष यह है कि श्रु गेरी के तिथिपत्र में लिखा हुआ यह वचन 

येनाधीतानि शास्जीणि भभवेचछड के ९ यो तू । 

नि:शेषसू (ाजिभालाली ढाडिप्रपंकजातू ॥। 
सवंधा प्रमाण है। निधि-9, दय-8, वह्नि-3, अंकानाँ बयती गति-3889 क० सं०। सम्प्रति कलि 5089- 
38895-200॥। कम्बोडिया में शिवसोम लिखित आठ०वीं शती का यह शिलालेख--उस समय का पूर्ण उपो- 
दलक है। जो जगह-जगह यह प्रश्न उ०ते हैं कौन से शंकराचाय ? क्थोंकि जो पीठ पर बैठते हैं वे सब ही 
शंकराचार्थ कहाते हैं, वे भूल में हैं। कोई भी पीठस्थ शंकर।नोर्थ अपने नाम के साथ उपाधि के रूप में ही 
शंकर।नार्य लिखते हैं, नामात्मना नहीं। विशेष विह्ित/ हो तो अभिनव शंकराचार्थ लिख देते है जहाँ स्वयं का 
नाम भी शंकर हो | अतएंव सौन्दर्य लहरी के ₹चथिता कौन शंकराचार्य इत्यादि प्रश्न उ०ानो भी वृथा है। 
पूरी बात--जैसे हमने पहले लिख दिया कि धुरेश्वराचार्थादिं के ग्रन्थों में कहीं भी ५ ष्पिक। आदि में शंक राचार्य 
नहीं लिख। है । अतः यह पदय तो कुछ श्षकों से प्रारम्भ हुआ है या फिर उस गद्दी पर बैठने वाले को केवल 
लोग कहते ये शंकराचार्य । €व।भी विद्यारण्य जी आदि शंक राभीर्थ पीठ पर बठे थे ऐसी प्रसि(& है। फिर भी 
उनके किसी भी ग्रन्थ में शंकराचाय्य नाम या उपनाम नहीं लिखा है। अतएव अपेक शैंक ९ ग्रन्थों पर कर्ता के 
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बारे में कौन शंकर।चा4 ? यह प्रश्न उठाने वाले भी झूठा ही प्रश्न उठाते हैं। बथार्थतः भाष्यकार भगवत्पाद 
शंकर।चार्थ एक ही हुए हैं और वे अष्टम्‌ शर्ती में हुए, यही यथाथवाद है। फलत: विक्रम संवत्‌ 845 वशाथथ 
शुक्त। पंचभी (सन्‌ 78 8)को केरल प्रदेश के क।ल ८ ग्राम में शि4५९ और सती के पुत्र के रूप में अबतीर्ण भाष्य 
कार भगवत्वाद श्री शंकराचाय का 2045 बैशाख शुक्ल। पंचभी (2-4-988) को १।९ह सौ वर्ष पूरे होते 
हैं। इस 4 ₹हवीं शती की पृणता के अवसर पर हम आ।चार्थ-चरणों में अपनी श्रद्धा-पुष्पा>जलि सादर समपित 


करते हैं । 


श्री शंकराचार्य भारतीय एकता के सूत्रधार 
डा० विद्य। निवास मिश्र 
कुलपति काशी विद्योपीठ 


आज सहजण्दी से अधिक जो भारत दिखायी पड़ता है वह आचार्य शंकर का ५ननिर्भाण है। भारत की जो भी 
पहचान थी, नदियों, पवतों के द्वारा या १९०पराओं ऋषियों के द्वारा, वह पहचान आचाय॑ शंकर के द्वारा और 
गह री बनी । हम आजा शंकर द्वारा स्थापित उत्तर दक्खित पुर्व-पश्चिम के पीठों की बात अलग कर दें, उनके 
द्वारा धरर्णीवित चारों धामों की बात अलग कर दें, उनके द्वारा प्रतिपादित अद्वेत वेदान्त सि&।न्त को अलग कर 
दें और उनके द्वारा ५ुन्यब्यात उपनिषदों, ब्रह्मसुत् और श्रीमद्‌ भगवदभीता से अलग कर दें तो भारत की 
के?पंन। कैसी होगी ? 

सुदूर दक्षिण केरल के एक गाँव कालडि में जन्म, पाँच वर्ष की अवस्था से वेदों, शास्त्रों का अध्ययन, 
बचपन में ही अपने को पहचानने के लिए देश की यात्रा के लिए प्रव्रजन, सोलह वर्ष अ१९५। में देश की मध्य- 
बिन्दु ओंकरे श्वर में कन्या की दीक्षा, अनेक विद्य।प्ीर्थों और देव ३ेवती्थों और ऋषितीथों की यात्रा, सुदर 
उत्तर बदरि आश्रम ध्वज गुफा में बैठकर भाष्य की रचना, नर-ता २५० की सोयी हुई मूर्ति की प[र्नशरतिष्ठा, 
और सुदूर उत्तर श्रीन१९ के पास तक, सुदूर पूर्व कामाक्ष्या और पूरी तक, सुदूर पश्चिम & २का तक और सुदूर 
दक्षिण रामेश्वर तक यात्रा, ' गेरी, पुरी, (का और बदरिकाश्रम में चार पीठों की स्थापना, पुनः विचित्र 
५९िस्थिति में संन्य।स्ी होते हुए माँ की ६९9केला में माँ की सन्निध्य और माँ की मृत्यु के बाद उसको अन्त्येष्टि 
और पुनः देश का परिभ्रमण |. 

पह सब आज एक स्वप्न लगत। है: जो व्यक्तित श्री शंकर के जीवन यात्रा के पड़ीवों का स्मरण तक 
व ९0। है, वेह वित्त भाव से भर जात। है ओर जो उन €थलों की यात्रा क रेत। है तो वह अभिभूत हो जाता है 
श्रीराम, श्रीकृष्ण के बाद श्री शंकराचार्य के ही स्पर्श से इतने सारे स्थल बहुत बड़ी जातीय ऊर्जा के भा्भिक केन्द्र 
बने हैं । 

मैंने कालादि, ओंकारेश्वर, बदेरिकाश्रम, केद ९, श्रीनगर में शंकराचार्य पर्वत, पुरी, 8२%) जैसे तीथों 
की यात्रा की, चारों धामों की यात्रा की, श्र गरी को छोड़कर शेष सभी पीठों में गया और अधिक तो नहीं कुछ 
उनकी रचनाओं का मैंने १राथण किया। मुझे बराबर लगा कि श्री शंक रानार्थ भारत के प्राण-पुरुष हैं और 
उनके बिना भारतीयता अपरिभिाषित रह जाती है, अ९१०८ रह जाती है। न।नात्व में एकता का दर्शन ही तो 
भारतीयता है, भ्यवह।र और १९म।थ की अलग-अलग पहचान ही तो भारतीयता है, भाव और ज्ञान का ऐक्य 
ही तो भारतीयता है, सुचारू सामाजिक व्यवस्थ। को सुनिश्चित करते हुए उस व्यवस्था के अतिक्रभण में ही 
भारतीय जीवन की सोहेश्यकता हेतु आचार्थ शंकर ने कोई राजेनीतिक दिग्विजय नहीं की, कोई दल नहीं 
बनाया, अकेले चलते रहे, भकेले हर प्रकार के भोहणालों को काटते रहे, अकेले अभेकों के साथ एक होते रहे 
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और भगेषों में उस एक परम सत्ता का चैतन्य प्रवाह संघरित करते रहे, उन्होंने न कोई अखबार निकाली, न 
पत्चे छपवाये, न भाषण दिये, न कोई रोना रोया कि हाय कितनी दुदश। है, देश में कितत। विख्वरा१ है, बस 
केवल चित्त और बौद्धिक स्षंव।६ द्वारा, देश की सुषुष्त कु'्डलिनी के उत्पादेन द्वारा भारतीय भहा।णाति की 
एकता को अनुभूति क ९।थी । वही अनुभूति सबसे स्थायी और ०«थ।पके राष्ट्रोथत। की अनुभूति है। 
एकता एकरूपता नहीं है इसलिए आधा शंकर ने एक केन्द्र नहीं बना।थ।, उन्होंने अनेक केन्द्र बना ये, मुख्य 
रूप से देश की चार दिशाओं में चार केन्द्र बन।थे, बीच-बीच में अनेके उपकेन्द्र भी बनाये, उन्होंने साधना के 
स्तर पर प्रत्येक केन्द्र में भिन्‍त-भिन्‍त उप।सना क्रमों का प्रवर्तेत किया, चारों धामों में धाम के क्षेत्र से ब।ह९ के 
५ुणारियों की व44स्था की और अधिकाधिक भेद से अनेक कर के ग्रन्थ लिखे, भाष्य लिखे बहुत ऊँचे स्तर के 
अधिक।रियों के लिए प्रकरण ग्रन्थ लिखे कुछ तो थरतियों के लिए, कुछ साभान्य पढ़े-लिखे लोगों के लिए स्तोन 
लिखें भावुक भक्तों के लिए और लिखना और चलता जैसे उतको यात्रा का बायाँ-दायाँ पग हो, इस तरह दोनों 
सतत चलते रहे। उन्होंने पूरे देश में ५७सी ०५१९५। हो, इस पर भी बल नहीं दिया, केवल समस्त व्यवेस्थ।ओं 
को एक सुदृढ़ आधार-भूमि देकर और एक निंदाकाश देकर पराचर साकाक्ष बनाथा। उनकी ही यह देन है कि 
भंभोत्री का जल राभेश्व में चढ़ता है और उत्तर से दक्षिण को जोड़े बिना भारतीय को लगता ही नहीं जी१न 
सार्थक हुआ । द 
इतने शास्त्रों का भन्‍्थन और स्वयं इतने शास्त्रों का अणथन करने वाला व्यक्ति इतना सहज हो सकता 

है कि कहें 

दितमपि रणनी साय॑ प्रातः 

शिशिर बसन्‍तो पुनरायातः 

काल: कीडात गच्छत्वाथु: 

तदपि न भुचत्योशीव।धु: 

प्राप्त सन्निहिते मरणे नहिं नहि रक्षति डकूअकरण 
भज भोविन्दं भज गोविन्द भज १ विन्द मूढ़ मते रे । 

अंग भलितं पति मुण्डें 

दशन विहीने॑ जात॑ तुण्ड 

बुद्धो याति भुही(१। दंड 

तदपि ते भुचत्वाश। पिण्डं 

प्राप्त सन्निहिते मरणे नहि नहि रक्षतिडकअ वरणे 

भगवदुगीत। किचिदधता द 

गंगा जललक कणिके। पीता 

संकुंदि यस्य पुराणियर्ना 

तस्य यमः कि कुरुते चर्चाभू 
जैसी चर्पट पंजरिक। लिखे, विश्वास नहीं होता । स्॑र्$त भाषा को इतना तरल, इतना प्रसन्‍नः और इतना पार- 
दर्शी अकेले किस एक व्यक्ति ने बनाथा तो आना शंकर ने। एक अका र से उन्होंने ही 6९ते भाषा को देशभा१ 
की विचररि भाषा बनाया, किसी भी मत के हों, किसी भी क्षेत्र के हों, सबने भारत में विचारों के आदान-अदान के 
लिए संस्कृत को इतने गहरे और «यापक रूप में स्वीकार किया, इसके पीछे ।चार्थ श्री की बड़ी महत्वपूर्ण 
भूमिकं। है। उनके स्तोतरों का पाठ देश के कोने-कोने में गुज/९त होता है, उनके नाम' का ऐसा जादू है कि अनेक 
'तोन दूसरों ने भी लिखे पर छाप उन्हीं की थी। ऐसे श्तोन्नों में ३०५५ राध क्षमायन स्पो4 भी हैं जिसमें बार- 
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बार दीह?थ। जाता है। क्‍ ््ि 
4नो जोयेत क्वचिदर्षि गुभावा ते भवति। | 2 
आच।थ शंकर के पिता की मृत्यु बचपन में हुई, माँ की स्नेह०७।4। में वे बड़े हुए, माँ का वात्सल्य इतना प्रबल 
था कि 4 ९५५ भी उसको दबा न सका और वह वात्स॑श्य उन्हें माँ के अन्तिभ क्षण में उन्हें पास खींच लाया, जो 
ध॑न्ध।सी आग नहीं छूता, उसी ने माँ की चिता पर सुथार्नि दी जिस कुल में पैदा हुए, जिस ज्राह/० वर्ग में पैदा 
हुए, उसके किसी व्यक्ति ने उनको माँ की महाय।१। में साथ नहीं दिया, पर उन्होंने कन्धे पर माँ का शव रखा 
और पे24। ९ नदी के किनारे उनक। दाहु-सं*का ९ किया और संकृचित मनोबृत्ति वाले पूर्व शाश्रम के सजातीयों 
की अमानवीय दया त्ति की भत्संना की । मांतृशक्ति से इस लगाव ते ही उन्हें कभी भी रूखा न होने दिया, वे 
प्रखर मेधावी और अ्रच०्ड त५₹९वी होते हुए भी सौम्य और मधुर ही बने रहे । उनकी अधिकंप्र स्तुतियाँ जगदंवा 
को ही सम्बोधित हैं और उनके द्वारा स्थापित प्रत्येक पीठ में कोई-न-कोई शक्ति अधिष्ठित है। इन स्तुतियों में 
आनन्द यहुरी, सौन्दर्य जहरी और श्याम दण्डव अधिक प्रसिद्ध हैं। श्याभता दण्डव की वणच्छटा बड़ी वजित्ता- 
केषक है, ऐसा ल॑गप। है, देवी ही इन वर्णों में उतर रही है इस स्तोत्र के अन्तिम छन्दे-- 
श्रवण हरिण दक्षिण क्वाणया नीणया किन्‍्नरेगीयसे । 
यक्षगन्धव सिद्धांगनामेण्डलस्वयंसो। से सौभाग्य वां छावती- 
भिवंधूभि: सुराणां समाराध्यसे । 
स्व विद्याविशेष।त्यक चाटुगाथा समुच्चारणं कण्ठमूलोल्लसद्‌ वर्ण 
शज्यिचयं कमिल श्यामणों दारपक्षद्वयं तुप्ड शोभानि हरी भवत 
कि शुक त॑ शुकं लालयच्ती परिक्रीड्से । 
पाणिपयहयेनाक्षमालाभपि स्फाटिकीं ज्ञान सा रन्यके पुरुतक 
चाप रेणांकुशे प।शय। बिश्रती येत सचित्थशि चेतेस। तत्र 
वक्‍ताततराद चात्मिका भारती निःसरेत। 
येन वा यावकाम# तिर्भान्यसे तस्य वश्या: भवन्ति स्थी4: पुरुषा:। येन वा शातकुमादुति भविंव्यरी- 
सोविलक्षण सहन: परिक्रीडते । कि न सिध्येद वषु श्याभल कोमल चर्र चूडात्वितं' तसवक ५थतः तस्य लील 
श्ररोवा रिधि: तस्य केलीवर्न्द नन्‍्दनं तस्य भद्राप्रन भूतलं तस्य गी देविता क्रिकरी, तथ्य याज्ञावरी श्री स्वयं सर्वे- 
दीथात्मिके सर्व मंत्रात्मिके सर्व तंत्रात्मिके सर्वे थ-१।त्मिके सर्वे पी७त्मिके सर्व त१।त्मिके शर्व शक्त्यात्मिके सर्वे- 
विद्योत्मिके सर्व थोगात्मिके सर्वे नादात्मिके सर्व शब्द।त्मिके स्व वर्णात्मिके सर्वे विश्वात्मिके स्वेक हे जगन्मात्‌ के 
पाहिमी प।हिभा पाहिमां देवि तुभ्यं नमो देवि तुभ्य॑ नमो देवि तुभ्य देवि तुभ्य तमः । 
यह श्यामल। ही शस्यश्वामला भारत की जननी है, इसका थीजस रो१९ समुद्र है, इपके। फेलिंवन 
हिंभालथ में स्थित नन्‍्दन वन हैं, संस्कृत भाषा इसकी सेविका है, श्रीदेवी इसकी आज।कारी है, सभी तीर्थ, सभी 
यत्त्र-तन्त्र-मन्त्र सभी पीठ, सभी तत्व, सभी शब्द सभी भ।५एं, सभी योग-तप, सभी नाद, सभी वर्ण इसमें समाय 
हुए हैं, यक्ष-गन्धर्वे किन इसी की गरिमा गाते हैं, देवियां इसके आगे हाथ पस्षारती हैं। इस जभंजवनी रूप से 
अभिभूत श्री शंकराचार्य ने भारतीय चिन्तन की ऐसी पीठिका पैथार की है जो समस्त विश्व की हो सकें। जिन 
लोगों ने श्ुत्ियों का आ्रमाष्य नहीं भी स्वीकार किया, उन्होंने भी शंकराचाय द्वारा अरपिप (दित थद्वेत् सिद्धान्त 
को स्वीकार।। आचार्य शंकर के बाद जितने आचार्य हुए उन्होंने आचार्थ शंकर द्वारा विभित पीठिका पर ही 
अपने विचारों के भवन बताये, आचर्थ शंकर का अतिपक्ष ही उनके खण्डन-भण्डन का आधार बना। आफ र्य॑ 
शंक९ ही वहू 3पभान हैं जिंगसे दुसरे विशिष्ट या अलग होते हुए भी उसी में 0लपी4 होते हैं। 
उन्‍होंने सर्वभान्य की क्षमता की १6चन॑ करायी और पूरी जाति में आत्मविश्वास जगाव। कि उठो, 
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अपना उद्धार स्वयं करो, हमारे जैसे जसृ्ध्य लोग उनके सिर ऋणी रहेंगे और उत्तके माध्यम से भारत की 
अखेण्ड ज्योति का दर्शन क॑ रके अन्धक। ९ को नभष्य करते रहेंगे । 

बह्पुतः भरिषीय एकर्ती का आधार एक और ऐसी मातृदेवी की अवर्धीरण। है, जो सबको है और सब 
में है, अपनी समस्त सन्तानों को स्नेह५५ से बाँधे रहती है और साथ ही अकुश लग।ये रहती है कि पा रिवा रिक 
एकती के भाव से कोई विच्छित्त न हो, इसरी ओर भारत अद्वत है जो व्यवित्त के अतिनभण की संभावन। 
उत्पत्त करत। है, जिससे व्यक्षित सर्वात्मा में विलीच हो जाता है, काश की खोज करते-करते भ्रकाश्श बन जात। 
है। भारत अग्नितत्व और सो#१९4 की समरक्षता है और इसे मूर्ते आकार आध्य शंकराचार्य ने दिया, उन्हें 
प्रणाम अरपित करता हैं। 


आचार्य शंकर का राष्ट्रीय तथा सांरक॑तिक अवदान॑ 
डा० उपेन्द्र कर, बोधगया 


“बह्य सत्यभ्‌ णगन्भिध्या, जीवों अह्ैव ना५९:/--इस अमर वाणी के साथ अद्ग॑त्त दर्शन का उद्धोष करनेवाले 
आदि शंक९।चर्थ का चाहे जिस रूप में मूल्यांकन किया जाय, वह भान4-इतिहास॑ में सर्वश्रे ष्ठ ज्ञानी, अद्भुत 
समन्वयवादी, साम्प्रदायिक एकता के अग्रदूत तथा अलौकिक णीवन-दर्शन द्वारा राष्ट्रीथ जीवन में एकरूपता 
लागेबाले राष्ट्र-निर्माता के रूप में हरे समक्ष उपस्थित होते हैं--एक ऐसा कालणथी इतिहास-पुरुष जो न 
उनसे पहले कभी हुआ था और न अब सम्भवतः कभी होगा ही । १।९ह शंताब्दियों की ऐतिहासिक उधथ-पुथल 
तथा चमक।री वैश।निक अभ्वेष५ भी उनके दर्शन की सार्थंकता को कम त कर सके | करु&णी वियों, दा्शनिकों, 
बैज्ञामिकों तथा भारत के सामान्य न|भरिकों के जीवन और विचारों पर आज भी उन%/ प्रभाव पृव॑पत्‌ है। सच 
तो यह है कि समय के अवाह के साथ उनके विचारों का प्रभाव भारत ही नहीं, विदेशी में भी उत्त रेत्तर बढ़ता 
ही गया है। 

दाशनिक और भाषाविद्‌, निष्क।म कम एवं अदम्य सहिष्णुता के अतीक आचार्य शंकर ने भानव- 
समुदाय को सत्य से प्रेम, तक के प्रति सभ्भान, तथा जीवन के चरम लक्ष्य की ओर अ॥५२ होने को प्रेरित 
(कथी । अपने अ१।८4 तर्कों द्वारा उन्होंने सभाण में ०५५6 अनेक निर्ार ५९नी भानन्‍्यतीओं और कुरीतियों को 
दूर कर उनके स्थान पर सार्यर्भित विचारों को पभ्रतिपादित किया जो <4।वह्वारिक होते हुए भी पूर्णतः 
अध्योत्मिक हैं। उन्होंने उपनिषद-अच्धों में प्रतिपादित, किन्तु सबियों से उपेक्षित, अजश्न ज्ञान-रश्मि को एक बार 
पुनः ज्योतित कर, वर्तभोन के पट पर अतीत को प्रतिष्ठापित कर, एक नूतन युग का आविर्भाव किया जिक्षमें 
तक और सहिष्णुता की प्रधानता थी, घृणा, धर्मान्धता तथा हु०4।दित। का कोई स्थान नहीं था। वह स्वप्न द्रष्टा 
आदर्शव।दी नहीं ये, वरन्‌ एक व्यावहारिक भेविध्यद्रष्टा और दार्शनिक : साथ ही एक महान कभ्रथोभी जिन्हें हम 
“सामाजिक आद॑र्शवादी” कह सकते हैं। उनके दर्शन से सहमत न होने4ाले पण्डित भी इस बात को हृदय से 
स्वीक। ९ करते हैं कि विश्व की महान आत्भाओं में अ चाय शंकर का उच्चतम स्थान है। 

आचार्य शक ९ केसमय में भरत के समक्ष जो ७४९थाएँ थीं, ठीक वैसी ही #१९५।ओं से भारतीयों को आज 
भी जूझना पड़ रहा है। सभाण में सब्यों से अचर्लित धार्मिक रीति-रिंवाणों की शाथीनता एवं स्वच्छता नष्ट 
हो चुकी थी, आत्मोपुशासन तथा आत्मोच्न ति की भावना ति रोहित-सी हो चुकी थी, पूजा का अभुथ ध्येय धनो- 
प!्जन मात्र रह गया था, और साभाजिक भाष्यताओं का नैमिक 'हास हो चला था। फल९१७प, चतुदिक छल- 
कपट तथा द्वैष-जन्य संघर्षों का बोलबीली था। 

भारतीय संस्कृति, या यों कहिए कि 4 संस्केतियों, की यह विशेषता रही है कि ऐसे संघर्षका०य में 
वह किस्ली-न-किसी ऐसे मृत्युंजयी, भहं।ने विचा२क को जन्म देती है जो शाश्वत मूल्यों की १$५० व्याख्या कर 
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अतीत के एश्वर्थ को वर्तमान की गरिम। के साथ स+ब& कर देता है। उन महान्‌ मेनीषियों के विच।रों में ऐसी 
शकित होती है जो ९/"ट्री4 मस्तिष्क को, उसकी अखण्ड १0 को बिना किसी कोर का आघात पहुँचाये झक- 
झोर देती है। भ५१र्न बुद्ध हों अथवा मह।वीर, लाओजे हों अथवा कन्फ्यूशियस, परभेजिद्स हों अथा इम्पो- 
दोकत्स, जरथा ष्ट हों अथवा शंकर--सभी महंआाणों ने सर्दियों से धर्म के नाम पर शोषित, जीवन से हारी- 
थकी भाववत। को जीवन का एक नया सन्देश, एक नयी वीणी तथा नूतन मार्ग दिथ।या और उनके अक्षय सन्देश 
आज भी विश्व के कोने-कोने में अरति०्वनित हो रहे हैं, पीड़ित मानवता के जजर, स्रियभाण जीवन में नूतन 
प्राण का संत कर रहे हैं, उसे जीवन-पथ पर आगे बढ़ने की प्रेरणा दे रहे हैं। सच तो यह है कि आचाव॑ 
शंकर ने कोई नया सन्देश नहीं दिया, उन्होंने तो हिन्दू धर्म के उस १९*पराभत वैभव का ही 3प५)भ किया 
जिसे उनसे पहले उपनिषद्‌-युग में जनक तथा याशवल्वय--जैसे महान्‌ दाशनिकों ने किया था । 

उस युग का प्रधान उद्देश्य जीवन में सत्याव्वेषण था। गम्भीर साधना एवं चिन्तैन के बाद उस युग का 
साधक सहेस। अनुभव करत है: ६११२ के बारे में हम जो कुछ कह सकते हैं वह १क।रत्भक है--यहू वह नहीं 
है, वह यह नहीं है : यह वही है और आत्मा का ६१७५ बो४१+य नहीं है, इसे हम साधारण ज्ञान द्वारा नहीं जान 
सकते । यह एक ऐसा २६५ या पहेली है जिसे सर्वप्रथम मिथिला के दाशनिक चूड़ामणि 4शप९क्थ ने अपनी 
दाशनिक पत्नी मैत्रेयी के साथ सम्भाषण के सिलसिले में प्रस्तुत किया था जो कालान्तर में वेदान्तं-दर्शन का 
भूलभत्व बना और जिसके सबसे ओजस्बी व्यास्याकार तथा अंच।रक सातवीं-॥(5वीं सदी में ॥च।4 शंकर हुए । 
उन्होंने अपने सूत्र भाष्य' (शंकर भाष्य' अथवा ब्रह्मसुत्र-भाष्य”) में परम्प ९०त विभिन्‍न परम्पराओं, पूजा के 
विभिन्‍न स१७ूपों तथा विभिन्‍न सिं&/।न्‍तों को सर्भग्वित कर हिन्दू धर्म को एक नया रूप दिया। शंकः-दर्शन का 
गस्भी रते। से अध्ययन करने पर अध्येत। की जीवन-शैली स्वतः १रिवर्तित हो जाती है, कारण इसमें वह जीवनी- 
शक्ति है जो मनुष्य और भनुण्य के बीच का भेद मिटा देती है, जो घृणा द्वेष को स्रभाष्त कर जीवन में बर्तन 
आनन्द का उद्रेक करती है। उनके अद्वैत पि&।न्त की छाया में सभी धर्मों के लिए एक-सा स्थान है, जहाँ आपसी 
८५ हट नहीं, एक-दूसरे के प्रति सदभावना है । 

॥| 


शंकराचार्थ का जीवन १९९५९ विरोधी तत्वों का प्रतीक है। जहाँ एक ओर वह महान्‌ दाशनिक भ,वहीं 
विलक्षण कवि भी, विद्वान मनीषि और गूढ़ साधक भी; ९हस्वमंथ व्यवितत्व और समाज-युधारव भी । उनका 
मूल्यकैन करते समय, इन्हीं विविध गुणों के करण, उनके विभिन्‍न रूप हमार साभने आते हैं। थुवावश्था में 
कोई उन्हें अदम्य बौद्धिक जिश।१।ओं से उद्देलित, हठी किन्तु निर्भीक ताकिक के रूप में देखता है तो इसरा उन्हें 
एक सफल प्रतिभा-सम्पन्त राजनीतिज्ञन के हूप में जो सा।भान्य जन में एकता की भ।वना लाने का अथक प्रयास 
करत। है। वहीं तीप रे व्यक्ति के लिए वह एक शान्त, गम्भीर दार्शनिक हैं जो जीवत तथा जगत के परस्पर- 
विरोधी तत्वों का विश्लेषण कर धान१-सभाज को कल्याण का मार्ग दशते हैं। और चौथा व्यक्ति उन्हें एक गढ़ 
रहस्यमय व्यक्तित्व के रूप में देखता है जो इस बात की घोषणा करता है कि “हम जितना जानते हैं उससे हम 
कहीं अधिक महान्‌ हैं | दूसरे शब्दों में, शक९ हमारे समक्ष परम्पराभत विश्वास के रक्षक तथा अ(ध्य|त्मिक 
भुधा२क के रूप में उपस्थित होते हैं जिन्होंने पौराणिक युग की धामिक विलासिंता के स्थान पर उपनिषद-युग 
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के गूढ़ सत्य को €थापित करने की चेष्टा की। फलसवरूप, उन्होंने एक ऐसे दर्शन (अद्वैत 34।न्त) तथा धर्म की 
सर्जना की जो बौद८भत, मीमांसा तथा भक्ति-मार्ग की अपेक्षा अधिक सरल ढंग से साभाष्य जनों की आध्य।- 
त्मिक तथा नैतिक आवश्यकताओं की पूर्ति कर सके। उन्होंने वेद '॥हा५ और ४उपनिषद ग्रन्थों से सत्य को 
दूंढ़ुकर उसकी ठोस नींव पर अद्वेत दर्शन की गगन चुम्बी अ्॒टालिका का विर्भाण किया जिस्क। विस्तृत वर्णन 
उनके भोष्यों में मिलता है। ब्रह्म! (*्बच्धी सभ९त बिखरे धागों (परस्पर-विरोधी सिद्धान्तों) को एक सूत्र में 
पिरोकर उन्होंने यह सिद्ध कर दिया कि वस्तेव में एक ही अनन्त सत्य है और भन५्य अपनी साधना के द्वारा 
उस सत्य तक आसानी से पहुँच सकत। है। 

शंकर के अनुसार भनुष्य को १९म५्वर से दान-स्वरूप तीन अमृल्य वसवुएं प्राप्त हुई हैं--() मानव 
शरी ९, (2) ब्रह्म-ज्ञान की पिपासा तथा (3) शिक्षक अथवा गुरु जो हमें अन्धकार से ज्योति की ओर ले जाते 
हैं। इन तीन वस्तुओं को पा जाने पर मुक्ति आक्षानी से मिल सकती है । सिफे ज्ञान ही हम।री रक्षा कर सकता 
है, सांत। रिक बन्धनों से 9कित दिला सकता है, किन्तु ज्ञान के साथ पुण्य की अ।११थकंत। है । 

बेद।न्त की सार-वस्तु है---बरह्म की प्राप्ति वह ब्रह्म जो अपने में पूर्ण रूप में हर जीव के भीतर वत॑मान 
है । जैसे सूये की रश्मि 4त्येक ओस-कण में ५्रतिबिम्बित होती है, ठीक उसी प्रकार यह ब्रह्म अंत्येक जीव/प्मा को 
हर क्षण प्रतिभासित करता रहता है। वह तो कण-कण में व्याप्त है और उत्तके लिए स्थाव, काल और कार्य- 
क।रण में कोई भेद नहीं । 

अब प्रश्त 350। है कि शकर-दशेन के बा4जूद आज जब हम शंकराचार्य की 200वीं जयन्ती मना 
रहे हैं तो यही पाते हैं कि उत्तके असंख्य अनुभायिथों में वह १९िवर्तत नहीं हो सका हैं। जो अपेक्षित था। 
वास्तव में शंक१९-दर्शन के अध्ययन के लिए एक विशेष श्रकार का नतिके अनुशासन चाहिए जिश्क। 
इसथुग' में सबंथा अभाव है। उत्का सेम्पूण आनन्द लेने के लिए उचको शिक्षाओं की तह में जाता 
होगा। अपने ग्रन्थ, विवेक-चूड़ामणि के प्रारम्भ में शंकर कहते हैं कि इस दर्शन का अध्ययन वैसे ही 
णिशक्षुओं को करना चाहिए जिन्होंने बाह्य ईन्दरथ-शान से प्राप्त ॥नन्‍द के क्षणिक २१७५ का अनुभव किया 
है। १0५4 यह कि दर्शन का उद्देश्य अन्तनिहित प९५।नेन्द के मूल में जाना है जो चिरच्तन है, अक्षय है। किन्तु, 
इस प्रकार का दाशंनिक ज्ञान प्राप्त करने के लिए एक विशेष मनःस्थिति चाहिए जो शंकर-दर्शन से सहज प्राप्य 
है। उसके दर्शंत का साध।२ण ज्ञान भी किसी भी जिशेक्षु को अपने जीवर्न के अन्तिम चरण में उस अलौकिक 
आनन्द की आरप्ति करा सकता है। 

मनुष्य जीवन के चरम लक्ष्य--ब्रह्म अथवा मुक्त की प्राप्ति के लिए शंक राज।५ ने बहुत ही ठोस, तके- 
युक्त दाशंनिक आधार भ्रश्तुत किया है और यही कारेण है कि उनका दर्शन सार्वभौम है जो किसी सिद्धान्त- 
विशेष अथवा पूर्वाग्रह से प्रतिबद्ध नहीं है। शंकर के अनुसार, यदि आप में दृढ़ ३पछ-शर्बित है, तो आप उस 
मार्ग पर चलकर अपने लक्ष्य तक पहुंच सकते हैं जिस पर नलकर अनेक साधक जीव-मुक्त हो चुके हैं। लेकिन 
यह मार्ग अत्यन्त दुरूह है, यह तो तलवार की धार पर चलने के समान है। इस बात से कोई +९वी%। ९ नहीं 
कर सकता कि सभी विद्यओं में ब्रह्म था सबसे कठिन है। अदम्य आकांक्षा, घोर साधना तथा सभ१५-भाव से 
ही कोई भी व्यक्ति इस लक्ष्य तक पहुँच (कता है, और इस दिशा में किये गये अथास कभी विफल नहीं होते : 
शंकर की ऐसी भान्‍यत। है कि श्रुति अथवा देवी अनुभूति का तक से कोई विरोध नहीं, वह तक॑ से परे है, बौद्धिक 
अनुभान पर आधारित कोई भी वस्तु स्थायी नहीं हो स+ती, उसमें ५रिव्तन होगा ही । 

जैसाकि हम जानते हैं, १९/नत-दर्शन का आधार बादरायण का बहाक्षुतर है जिसे उपनिषदों के १९९पर- 
विरोधी विचारों में साभणश्य लाने के उद्देश्य से लिखा गया था। उपनिषदों की शिक्षाओं के सम्बन्ध में विद्वानों 
में मतभेद था। कुछ थोभों के अनुसार उपनिषद्‌ की शिक्षाओं में रथ नहीं है, कारण जिस बात की शिक्ष। 
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एक 3पनिष६ में दी गयी है, दूसरे उपनिषद्‌ में उसका धण्डन किया गया है। कुछ उसमें '(एकबा्द (परणांशा।) 
की शिक्षा पाते हैं, तो कुछ द्वैत१६' (07&॥9॥) की। इन्हीं विरोधी तत्वों को समन्वित करने की दृष्टि से 
ब्रह्म-सुत्र की रनों की गयी जिसमें बादराथण ने धमत्त उपनिषदों में एक मत' की ही प्रधावत। बंताबी । 
उनके अनुत्तार उपनिषदों को ठीक से न (भज्ञने के करण ही ऐसी विषभता दिखायी पड़ती है। इस ग्रन्थ को 
बद्य-सुत्र' ६४ लि0 कहा गया कि इसमें ब्रह्म-सिद्धान्त की ०५७५ है। इसे वेदान्त-सुत्र भी कहते हैं, क।९ण ब्रह्म- 
सूत्र से ही वेदान्त-दर्शन पल्‍्लवित और प्रस्फुटित हुआ है। इसके अतिरिक्त इसे श(री२िक-सुत्र, शारीरिक- 
मीमांसा तथा उत्तर-मीभांधा के नाम से भी ५क ९ जाता है। इसके चार अध्य।थों में ब्रह्म निधयक विचार, फिर 
तके द्वारा 3७क। १७८१ ९० तथा विरोधी दर्शनों का ७०डन, साधना से ४+बन्धित सुत्रों तथा ॥क्त के परिणामों 
की ०५।७५। की गयी है । 

ब्रह/सुत्र के संक्षिप्त किन्तु अत्यन्त दुर्वोध होने के क९ण विद्धानों में नावा कार की शंकाएँ 3पष्थित 
होती रहीं और उन्हीं शंकाओं के समाधानाथे वि&।नों ने इस पर अलग-अलग भाष्य लिखे और अपने मत की 
पुष्टि के निभित वेद और 3५निषद्‌ में वरणित विचारों की चर्चा की । +७९१रूप जितने भ।५५कर हुए उतने ही 
सम्प्रदायों का भी विकात हुआ। शंकर, राभानुर्ण, मध्वातरा्थ, वल्‍्लभ।च।4, निभ्बर्क आदि वेढ।त-दर्शन के 
विभिल्त स+अंदथों के प्रवर्तेक बने जिनमें चार सम्भ्रदाथ--अद्वतवाद, विशिष्टाद्वैतवाद, द्ैत4।५, तथा दैताैत--- 
५५ हुए। शंकर अदव04६६ के प्रवर्तक हैं, रामानुज विशि५८।६तवाद के, म४१।चर्थ द्ै(4।६ के तथा निम्बर्का- 
चार्यद्रताददत के । 

ब्रह्म और जीव में क्या (*्बच्ध है, बेदन्त-दर्शन का यही अम्ुु प्राण है जिश्षके विभिन्‍न उत्तर दिये गये 
हैं और यही विभिन्‍षेत। विभिन्‍न सम्प्रदायों के जन्म का १।९० बनी ! किन्तु इनमें सबसे प्रधान शंकर का अद्वैत- 
दर्शन माना जाती है, क।९ण अपनी प्रच्छत्त आयोचनात्मक तर्क-शक्ति तथा सृजन।(१क प्रतिभा से इस प्रश्न पर 
(4५९ कर उन्होने जो मत ५ त५।६ित किया बह सावंभौम है और सारे विरोधी तत्वों को आत्मश ए्‌ कर लेता 
है।' उनकी इस अतुथनी4 उपलान्ध की सराहुन। विश के सारे 4िच।रकों ने एक स्वर से की है। स्पीभोज हों 
अथवा ब्रैंडले, <विच्द हों अथवा विवेक।नरद--सभी इस दर्शन से किक्षी-न-किसी रूप में प्रभावित हैं। इसमें 
जरा भी सन्देह नहीं कि विश्व-दर्शन--क्षितिज पर शंकर-अद्ग तवाद णाण्वल्यमान नक्षत्र की भाँति सदा-सर्वदा 
आलीकि0 रहेगा। राधाकृष्णन के शब्दों में “उनका दर्शन सम्पूर्ण रूप में उपस्थित है जिसमें न किश्ी पर्व की 
आवश्यकता है, ओर न किसी अपर की।'''चाहे हम सहमत हों अथवा नहीं, उनके मस्तिष्क का अकाश हमें 
प्रकाशित किये बिना नहीं छौ$0।। चाह्स इंजिथ८ के अनुसार “शंकर का दर्शन संगीत पूर्णता तथा गम्भी रत। 
में प्रथम स्थान रखता है। 


पा 


शंकर ने विश्व को पूर्णतः सत्य नहीं माना है। उनके अनु ब्रह्म ही एक मात्र सत्य है, शेष सभी 
धस्‍्तुएं ईश्वर, जीव, जगत, प्रपंच हैं। शंकर १९०० के अनुश्तार परमार्थ में एक ही ब्रह्म तल क2९५ नित्य पदार्थ 
है। इसके अतिरिक्त जो चराच रात्मके जगत प्रतीयभान हो रहा है, वह माया का ही विल।स है, भर्थात्‌ अविधा 
का ही परिणाम है। जैसे, शक्ति रजत-हूप से भाध्तित होती है और रज्जु सर्प-रूप से, वैसे ब्रह्म भी प्रपंच-रूप से 
भातित होता है, इसी को अभ्यास अथवा विवर्त कहते हैं। जिस अकार शक्ति और रज्जु का ज्ञान हो जाने पर 


[. राधा$५्थनू, इष्डियन फ़रिलाधषफ्रो, भाग 2, पृ० 646-47 
2. इलिथ८, हिलु३म एण्ड बुद्धिज््म', भाग !, पृ० 208 
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रजत और सर्प का भान बिलकुल नहीं रह जाता, ठीक उसी अ्क।२ ब्रह्म का साक्षाएकौर हो जाने पर प्रपंच का 
मान नहीं <हत॥।। जिस 4क।९ जादूगर अपने जादू से एक सिक्के को अनेक सिक्कों में परिवर्तित कर देता है, 
बीज से वृक्ष पेदा कर देता है, फल-फूल उभापा है, उसी ५क।९ ब्रह्म माया की शक्ति के द्वारा विश्व का अदर्शन 
१९0 है। जिस अक१९ जादूगर अपने जादू से स्वयं प्रभावित नहीं होता, ठीक उसी ५१९ ब्रह्म भी माया से 
प्रभावित नहीं होता। तात्पयं यह कि ब्रह्म ही आत्मा है। शंकर मत में जीवाए्म। और ५९भात्म। एक ही पदार्थ 
हैं, इनमें भेद नहीं है । भेद की जो प्रतीति होती है, वह 4९0५ में उपाधिकृत है। और «यबह।२ में ही भेद की 
अती ति होने से ०५१ह।रिक ही भेद है। परमार्थ में दोनों एक ही हैं। 'ब्रह्मविद्‌ अह्दौव भवति', 'अवभात्म। ब्रह्म , 
'तरत्वभतति---आदि अनेक श्र्‌ तियाँ हैं जिनसे अद्वैत१८ का सिद्ध।्त सिद्ध होता है । ये श्र्‌ तियाँ भी इसमें प्रभाथ- 
रूप से विद्यभान हैं | 

शंकर के विश्व-सभ्बन्धी वित्री र और ५।शचात्य दा्शनिक ब्रैडले के विश्व-सम्बन्धी विचारों में सभ्य है। 
शं+९ ने विश्व को ब्रह्म का “4१०१ माना है और ब्रैडले भी विश्व को ब्रह्मा का आभास (87078079706) भानते 
हैं। दोनो के दर्शन में विश्व का स्थान सभान है । चूँकि बौद्ध दर्शन की भाँति शंकर ने भी विश्व को 'अनित्थ और 
असत्य' माना है, इसीलिए कुछ (िह/नों ने उन्हें ५०७*न बौद्ध कहा है। सच तो यह है कि शंकर के दर्शन में विश्व 
की ०4।४थ। कुछ इस अ१।२ हुई है कि कुछ लोगों ने भ्रसवश यह मान लिथ। है कि शंकर विश्व को पर्णतः असत्य 
मानते हैं। ऐसा भानना सबंध भ्रोमक॑ है। असत्य' (077०४।) उसे कहते हैं जो 'असत्‌' (707-65ं5०॥४) है । 
इसके 4ि५रीत विश्व का अस्तिएव है, वह दृश्य है, तो फिर यह प्रश्न 35त। है कि क्या वह सत्य है? सत्य वह है 
जो त्रिकाल में विद्यभान रहता है, सका विरोध न तो अनुभूति से होता है और न तक॑ से ही। विरोध होने की 
क्षमता उसमें नहीं होती और इस दृष्टि से ब्रह्म ही एक मात्र सत्य है, करण वह त्रिकाल-अबाधित सत्ता है। 
जगत को सत्य और असत्य नहीं कहा जा क्षकता, कारण यह ५२९प२-विरोधी है। इसलिए शंकर ने जगत को 
अनिवचनीथ कहा है और जगत की अनिवतननीयता से विश्व की असत्थत। प्रभाणित नहीं होती। दूसरे शब्दों में 
शंकर विश्व को अनित्य नहीं मानते और उन्होंने स्वयं बौदभत के विशानवाद की आलोचना इसी लिए की है 
कि बौद्ध जगत को असत्य भानते ! 

वास्तविकता तो यह है कि शंकर के अद्वैत बेदान्त में बौ<मत के सारे मूलभूत सिद्धान्त अन्तिहित हैं । 
यदि बोद्धमत में अध्यात्म44 का समर्थन खोजन। हो तो उसे शंकर-मत में देखा जा कता है। यदि बौद्धभत 
उसी रूप में २हुते। जेसा भभवान्‌ बुद्ध चाहते थे, यदि वह आत्मतत्व-ज्ञान सम्बन्धी 4१५ में नहीं ५३क२ मात्र 
चार आर्य सत्य तथा अध्टांग मार्ग का ही अच।९-प्रसार करत। तो संभवत: ॥चथ शंकर की आवश्यकता नहीं 
होती ! किन्तु, जब त4।भर्त के उपदेशों के विरुद्ध तथा उनके चिदशन के अभाव में, उनके अनुयायी अध्य/त्म 
बिश्ञान के जाल में उचशकेर बो द्धिक तथा आध्यात्मिके अरकेता के शिकार हो गये तो शंकर भारतीय अध्यात्म 
मंच पर अवतरित हुए और मानबत। को अद्वेत वेदान्त जेसी अभृूल्य निधि देकर उन्होंने उसकी रक्षा की । धिबौते 
के शब्दों में ?* 

“[0 8, 7०॥ 8 एप०५ 90॥08079764 909 0 ४०७, 8॥0 ॥[8 07 8]] 77600 शा] 
0णाशंत&भाणा3, 6 70० परएजांधा। 006 जाति ॥88 78 ० वार) $0]: हर्भंतलः 
(7086 70708 006 १०१७7 ज्ञात) 3००२० ०० ॥76 शं०्ण 708076859॥00 0५ शाधा:॥ा8 80. 


[. विस्तृत विवरण के लिए द्ष्टव्य : राधहष्णनू, इडिष्यन फ़िलासैफ्रो, भाग 2; रगनाथ ५0%, पड्वेशन- 
हैस्‍थ पृ० 269-375। 
2. विस्तृत विवरण के लिए 4०८०य : ((०3भण्ड होम्स, दि क्रीड ऑफ़ बुद्ध, पृ० 64 । 
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कर्म में भी शंकर का विश्वास था और कम विश्व में ही रहकर किया जाता है। कर्म के प्रति शक ९ की 
आस्था का सबसे बड़ा 4५2८४ यह है कि थथपि उन्होंने ब।०५।१₹९१५। में ही संन्यास ले लिया था, फिर भी अपनी 
माता की मृत्यु के बाद उन्होंने संन्यास-१९०५९। के 4ि५रीत, एक गृहस्थ की भाँति, उ्तको विधिवत्‌ श्राद्ध-किया 
सम्पन्त भी |? राध।३५णन के शब्दों में “जीवन-मुक्ति का सिद्धान्त, कर्म-भुक्ति का सिद्धान्त, मूल्यों की भिन्‍नता 
में विश्वास, धर्म और अधरम में विश्वास, मोक्ष-प्राप्ति की संभ।वन। जो विश्व की अनुभूरतियों द्वारा संभव है, 
प्रमाणित करती है कि आभास में (५० निहित है। उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि शंकर विश्व को 
असत्य नहीं मानते, कारण विश्व का आधार ब्रह्म है और उसकी यथार्थता ही जगत का आधार है। 

शंकर के दर्शन में धर्म और नैतिकता का भी भहत्वपण स्थ।व है। उसमें नतिकता। और धर्म का वही 
स्थान है जो ईश्वर, जगत और सृष्टि का है। व्यावहारिक दृष्टिकोण से उन्होंने धर्म और नेतिकता--दोनों को 
सत्य माना है। परमाथिक दृष्क।ण से नैतिकता और धर्म की असत्यता अवश्य विदित होती है, किन्तु जो 
सांधी रिक व्यवित हैं, बन्धव-प्रस्त हैं, उनके लिए व्यावहारिक दृष्टिकोण से सत्य होने वाली वस्तुएँ पूर्णतः यथार्थ 
हैं। आधुनिक युग के मनुष्यों के लिए तो शाद्ूूर-मत और भी महत्वपूर्ण है, कारण उन्होंने धर्म को 44% और 
तक की कसौटी पर कंसकर एक ऐसा स्वरूप दिया है जिसमे अन्धानुकरण का कोई स्थान नहीं । धर्म उनके 
अनुसार व्यक्ति की जी११-शैली हैं जो उसे जीव और ब्रह्म के ताढा।०*थ से उत्पन्न आनन्दानुभूति के फलस्वरूप 
निर्भीकत। और शान्ति देती है । भय तो वहाँ उत्पन्त होता है जहाँ द्विधी-भाव है। “तत त्व॑ं भसि--इन शब्दों 
में नीति तथा अत्मित॑त्वशाच का अद्भुत समन्वय है। स्ल्च। अद्वेत१।दी व्थायी और ईभान4। ९ होता है, न्याय की 
रक्षा के लिए वह किसी बात से नहीं डरता । ३७१ यह दृढ़ विश्वास है कि दूसरों को क्षति १हुचाकर १२०५ में 
मनुष्य अपने आपको क्षति पहुंचाता है। यही कारण है कि अनुभूत (7०0॥880) आत्माओं (साधकों) के निकट 
असीम शान्ति का अनुभव हांता हैं, १।रण ऐसे अहम से परे जीवच्शुक्त महात्मा २१९0 जीवों के कल्याण।५ 
जीते हैं--सर्वभूत हिंते रता:। इसीलिए शंकर मुमुक्षु को वराग्य अपनाने की सलाह देते हैं और इस बात पर 
जोर देते हैं कि उसे स्वार्थ एवं अहम्‌ भावता का दमन कर निष्काम भाव से अपना कर्म करना चाहिए, जिस्षकी 
विशद व्याख्या भगवदुँगीता में को गयी है । 

धर्म क्या है, अधर्म क्या है १--ईकी ०५।७था करते हुए शंकर कहते हैं कि धर्म और अधमं ज्ञान श्र्ति 
द्वारा होता है। सत्य, अहिस।, उपक।र, दया आदि धर्म हैं तथा असत्य, हिंसा, अपका ९, स्वार्थ आदि अधर्म हैं । 
उचित और अनुचित कर्म की विवेचना करते हुए वह भानत हैं कि उचित कर्म वह है जो सत्य को धारण करता 
है और अनुचित कर्म वह है जो असत्य से पूर्ण है। उत्तम भविष्य की ओर ले जाने वाले कर्म कल्याण का ही 
कम हैं और जिन कर्मों से हम अधम भविष्य की ओर जाते हैं, वे पाप-कर्म हैं। आधुनिक युग में भी यही 
मान्यताएँ भारतीय संस्कृति के मूलभूत सिद्धान्त हैं । उसकी परम लक्ष्य आत्म का ब्रह्म के रूप में तदाक।९ हो 
जाना है, और ज्योंही आत्मा का ब्रह्म से साक्षात्तार हो जाता है, धर्म निस्स।र अतीत होता है । यही मोक्षा- 
वस्था की स्थिति है जिसमें 'अज्ञान-जन्य द्वत का अन्त होता है । 


[. इण्ट्रोडक्शन दू दि वेदान्त सुत्र', १० हा0; इण्दनेल वेल्यूज़ फ़ॉर ए चेजिंग सोत्ताइटी' भाग 3 (भारतीय 
विद्या भवन प्र+।शिन, बेन्बई) । 

2. परमहंस थोभानन्‍्ई, दि आंटोबायोग्राफ़ी ऑफ़ ए योगी, पृ० 26-27 । 

3. राधाकृष्णनू, उपर्बित, भाग 2, पृु० 582 । 
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अपने गीता रहस्‍थ' के प्राककथन में भी शंकर ने इस बात को दुह९५। है कि वह इस ग्रंथ का अ्रण्यन 
इसलिए कर रहे हैं कि लोगों के मत्तिष्क में गीता के वास्तविके महत्व के सम्बन्ध में जो भ्रान्त धारणाएँ हैं 
उनक। निर।क रण हो जाय । शंकर की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि उन्होंने अपनी रचनाओं में विभिन्न 
सम्भ्रदोथों की मन:स्थिति तथा स्वभाव-जन्य अन्तर को ध्यान में रखा है। वह इस बात को अच्छी तरह जानते 
थे कि निगृढ़ 'निभुण ब्रह्म की ओर कम ही लोगों का |क।व होगा, कारण अधिकाँश लोग “व्यक्तिगत ईश्वर! 
को ७६0 हैं। यही कारण है कि उन्होंने 3पैनिषदों को मथकर “निर्गुण विद्या' और सगुण विद्या' का स्वरूप 
लोगों के समक्ष रखा। विवेकचू ड्रामणि में तो उन्होने मोक्ष-प्राप्ति का सर्वोत्तम साधन भक्षित को ही माना हैं : 
“मोक्ष-साधन सांग्रयाथाम भवितिरेव गरोयसे '* 'स्वरूप।नु संधानम्‌ भक्तिरिन्‍्यभिधीतते ।” 

वेद में रुचि रखने वालों के लिए विदेक-चूड़ामणि सर्वाधिक महत्वपूर्ण ग्रन्थ है। वेदान्त-दर्शन से 
सम्बन्धित विभिन्‍न विषयों पर उन्होंने कुल मिलाकर ,25,000 (एक लाख पच्चीस हणार) श्लोकों की 
रचना की, और थज्ञ-गोविन्दम उनकी अंतिम रचना है जिसमें उन्होंने समपंण-भाव से ईश्वर की भक्ति का 
उपदेश दिया है: “गोविन्द को भजो, उनकी स्तुति करो, उनका नाम लो, उनकी शरण में जाओ ! ओ 
भूढभति । समय बीतता जा रहा है, मृत्यु दरवाजा ख८्खटा रही है।न तो पाण्डितत्यधूर्ण बक्तृत। और न 
व्याकरण ही मृत्यु के समय तुम्हारी रक्षा कर सकता है। इसलिए ईश्वर की शरण में जाओ।” कहते हैं, जब 
अपनी दिग्बिणय-यात्रा के सिलसिले में वह कश्मीर में थे तो देवी सरस्वती ने उनके पाण्डित्य से प्रसत्त होकर 
उन्हें दर्शन दिये और 'जभ६भु*' की उपाधि से विभूषित किया । 


५४ 


प्रचलित जनश्र्‌ति के अनुसार जगदुगुरु शकराचार्थ भगवान शिव के अ११॥९ थे। थच्रषि इसकी सत्यता के 
सम्बन्ध में कुछ कहना कर्ठिन है, फिर भी महज आठ वर्षों की उम्र में धनन्‍्थास लेना, बत्तीस वर्षों की आयु में 
५२९ छोड़ देना और इसी छोटी अवधि में अपने अभृत(व पाण्डित्य, अनिवचरतीय ज्ञान तथा अलौकिक कार्ये- 
कले।पों द्वारा विश्व को चकित कर देना--यह किसी साधारण भनुष्य से संभव नहीं था, कोई अ१0०॥र पुरुष ही 
ऐसा कर सकता था जो सदियों बाद किसी विशेष उद्देश्य को पूरा करने इस पृथ्वी पर आता है। शंकराच।र्थ एक 
ऐसे ही मह।॥।० थे जिन्हें ५५२ ईतिह।स धन्य हो जाता है। 

आदि शंक रा चोय के काल-भिणय के सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद है। उपको जन्म-तिथि से ४*बन्धित 
परभ्प रागत तथा आधुनिक मतों में लगभग तेरह सो वर्षों का अन्तर है। माधव विद्येरष्य (मा्षवाचार्थ )-कृत 
शंकर-दिग्विजथ में उतकी जन्म-तिथि 509 ई० पूर्व मानी गयी है जबकि आधुनिक ६ि६/न्‌ इसे 788 ई० 
(आठवीं सदी का चतुर्थनरण) भाषत हैं। भूल सर से अंग्रेजी में शंकर-दिग्बिजयथ का रूपान्तर करने वाले 
स्वासी तपस्याननद (श्री राभ#ष्ण आश्रम) के अनुसार शंकर की जन्म-तिधि के सम्बन्ध में विद्धानों में मतभद 
महज 'बिद्वताधुर्ण मश।न के करण है। वह उनको जन्म-तिथि ५चवी और क्षात॑वीं शताबन्दियों के बीच भानते 
हैं। उन्होंने आधुनिक मत (788 ई०-820 ई०) की आलोचना करते हुए प्रसिद्ध दार्शनिक एस० एन० दास 
गुप्ता, स्बपत्णी राधाकृष्णन्‌ तथा अन्य पाश्चात्य विद्वानों पर यह ॥। रोप लगाया है कि इन्होंने प५चात्य 
प्राज्यविद्‌ मैक्सभूल २ के मत का अन्धापुक रण कर शंकर के प्रति अन्याय किया।' 

किन्तु, स्वाभीणी ने भी अपने मत की पुष्टि में कोई ठोस अ्रम।५ नहीं दिया है । यदि ऐतिहासिक दृष्टि- 
कोण से इन विभिन्‍न मतों की समीक्षा की जाय तो यह स्पष्ट हो जयिभ। कि शंकराचाव विश्चय ही सातवीं- 


]., भवन्स जनेज, भाग 34, संध्या 8, पृ० 69। 
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वीं सदी के बीच हुए ये । शंकर-दिग्विजय से यह स्पष्ट है कि अपनी भारत-यात्रा के क्रम में उनकी भेंट 
विधिला के स्ववामधन्‍्य दाशनिके 9ुमारिल भट्ट तथा मंडन मिश्र (सुरेश्वराचार्थ) से हुई थी। मंडन मिश्र 
कुमरिय के भिगिनी-पुत्र' थे। $४रिल सातवीं सदी में हुए थे और असिद् बौद्ध नयायिक धमकोति के सम- 
कं।लीन ये !* ऐसा कहा जाता है कि जिस समय शंकराचाय से उतका शत थे हुआ था, वह क।फी वृद्ध हो 
चुके थे जबकि शंकर उस समय थुवावंस्था में थे। गंगानाथ झा, एस० कुप्भुस्वा भी, पी० वी० कर्ण! तथा अन्य 
(48१९ 'मंडन-सुरेश्व समीकरण को नहीं भ।नते और 65 ई०--695 ई० अथवा 690 ई०--70 ई० 
के बीच मंडन मिश्र का समय मानते हैं। दूसरे शब्दों क कु॥।रिल, मंडन और शंकर कषमालीन थे और शंकर का 
समय भिश्चित रूप से धातवीं सदी के अंतिम चरण और आ।०वीं सदी के प्रथम चरण के बीच रहा 
होगा ।” 

॥॥शच॑र्थ तो यह है कि जहाँ एक ओर शंकर की जन्म-तिथि के सम्बन्ध में विह्वनों में सहर्भात नहीं है, 
वहीं दूसरी ओर वे इस बात से पूर्ण सहमत हैं कि ये बत्तीस वर्ष की अ९१॥१ में ही इस लोक से चल बसे थे। 
ये बत्तीस वर्ष क्या ये, राष्ट्र की श्र ००१५ बौद्धिक तथा आध्यात्मिके उपलब्धियों के वर्ष थे जिसकी अमिट छाप 
भारत के सारकतिक इतिहास के हर पृष्ठ पर अंकित है। अद्व त बदान्त अथवा केवल त, सत्‌-चितृ-अनत्द, 
ज्ञान-योग--ये सब हमारी अक्षय स९% तिक निथियाँ हैं। आज जब विशान पदार्थ की यथार्थता से जूझ रहा 
है तो उसे शंकर के दर्शन तथा भारत के आचीत भनीषियों की आत्मानुशूर्तियों में विस्मभथकारी चिन्तन सत्य 


का अनुभव हो रहा है। 


शंकर का जन्म दक्षिण भारत के केरले-स्थित कथादो गाँव में हुआ था। पिता का नाम था शिवगुरु तथा माता 
का नाम अ।4*ब। । तीन वर्ष की उम्र में ही पिता का देह।न्त हो गया। उपनयन के बाद नभंदे। नदी के किनारे 
वह गुरु भोविच्द भेगवद्पाद की शरण में जाकर विद्याध्यन करने लगे। गुरु गोविन्द श्री थौड़पा८ के शिष्य थे। 
भोविन्द भगवद्पाद की भहान योगी थे। उन्होंने शंकर को, संन्यास तथा ब्रह्मविद्या की शिक्षा दी। उनको 
असाधारण प्रतिभा से कभी-कभी उनके गुरु भी चकित हो जाते थे। माधव विद्या रण्य के अनुसार, वेद के ज्ञान 
में वह ब्रह्म की तरह थे, १८ांभ में गाग्ये की भाँति, धमंशास्त्र में वृहस्पति की भांति, भीभांत्ा में जमिची की 
भांति तथा दर्शन में ष६९थण की भांति ।* गुरु के आदेश से ही शंकर ने विष्णुतहुशुताभ पर अपना भाष्य 


!. विस्तृत वर्णन के लिए ५५८०५ : 3४१८ ठाकुर, जेनिश्म ऐण्ड बुद्धिज्म इन मिथिला, अध्याय पृ० 6] 

2. उपेस्द्र 5१९, उपरिधित, पृ० 6-62 और हिस्द्री ऑफ़ मिथिला, पृ० 8-]; गंगानाथ झा, पूर्व मीमांसा 
इन इट्स सोर्सेज्ञ, पृ० 5-9; राहुल सास्केत्याथन, बौद्धचर्या, पृ० !-2; एस० एन० दाक्षभुप्ता, 
हि्डी ऑफ इण्डियन फ़िलासेफ्रो, भाग  पृ० 370, 47-29 

. पूर्व सीभांत।, पृ०2] और आगे। 

: मण्डन मिश्र कृत, विज्रविधिक, भे4।स, [922, पृ० - 

, हिस्द्ी ऑफ धर्मश।रत, भाग , पृ० 252-64 ह 

* एस० एन० दास गुप्ता उपरिवत्‌, भाग 2, पृ० 82 (उनके अनुसार शंकर 800 ई० में हुए थे)। 

, उपेन्द्र 0क९, जनिय्भ एण्ड बुद्धिज्ष्म पृ० 62-64 | 

* माधव की शंकर दिग्विजय के अनुसार वह तीन वर्ष के थे, नेपाली वृत्तान्त के अनुसार पाँच वर्ष के । 

« विरुतुत विवेरण के लिए #ष्टव्य : शंकर-दिग्बजेध तथा नेप।ली वुत्तान्त । 
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लिखा । कुछ विद्वानों के अनु्षार उन्होंने यह भाष्य बहुत बाद में बदरीचाथ में लिखा था।! गुरु गोविन्द 
भगवत५। ने शंकर को १।(णसी जाने का आदेश देकर स्वयं समाधि ले ली । 

वाराणसी में उनके प्रथम शिष्य प६४५।< (विष्णु शर्मा) हुए जो संन्यास लेने के बाद सनत्दव के नाम से 
वि€थात हुए । वहीं उतके दो और शिष्य हुए--हल्‍ताभलक और तोतकाचार्य । कहते हैं, १९५सी में ही शंकर 
का विश्वनाथ मंदिर जाते समय चांड।ल के रूप में ४॥५१।न्‌ शिव से 4५५ हुआ था और उनके दर्शन से अभिभूत 
हो% ९ उन्होंने मनीषपंचकम की २बेना की थी। ४५१।न्‌ं शिव ने उनके सभ॑ने प्रकट होकर ब्रह्मसुत्न पर भाष्य 
लिखने के लिए कहा ताकि तक तथा धर्मग्रंथों के सहारे युग-युग से लोगों में व्योप्त धोराणाओं को मिटाया जा 
सके । 

व राणसी से चलकर शंक ९ बदरीच।थ पहुँचे जहाँ उन्होंने बड़े-बड़े साधकों और मनीषियों से षड़-दर्शन 
तथा वेदों के सम्बन्ध में शास्त्राथ किया और बाद में दस उपधिषेदी! पर अपने विलक्षण भाष्य लिखे जिनमें 
पहली बार आत्मा सम्बन्धी सभी सिद्धान्तों की 4५५ विवेचन की गयी है। इसके बाद ही उन्होंने भगवद्‌- 
गीता, विष्णु शहुलनाम, उपदेश0।हज्नी आदि अनेक ग्रन्थों की ९चना की। कहते हैं, यही पर एक दिन संध्या- 
काल अपने शिष्यों को ब्रह्मसृत्र पर प्रवचन देने के बाद उतकी भेंट व्यास (वेढ्ब्धास) से हुई जो महािध्णु के 
अ40१९ माने जाते हैं। इस समय उनकी उम्र बारह वर्ष की थी। 

किन्तु नेपाली व॒त्तान्त में शंकर की +शी-यात्रा का कोई उल्लेख नहीं है। इसके अधुत्त।९ उन्होंने चार 
वर्ष (2 से 6 वर्ष की उम्र तक) बदरीनीथ में बिंताथे और वहीं उन्हें |20 १र्षीय भौड़पाद के दर्शन हुए 
और ब्रहमक्ष+ सम्बन्धी कुछ शंकाओं का उनके द्वारा समाधान कराने के बाद अ€थानचय की रचना के अतिखिते 
भाण्डक्योपनिष्द पर भौड़पाद की कारिका पर भी भाष्य लिखा। माधवीय के अतिरिकत प्रायः सभी ग्रन्थ से 
इस बात से सहम0 हैं कि शंक९ ने 6 (सोलह) वर्ष की अवस्था में ये सारे भाष्य लिखे । 

जैसा कि ऊपर संकेत किया जा चुका है कि इस महान अक्टतवादी के जीवन की सर्वाधिक महत्व(ण 
घंटी मिधिल। के उद्भट मीमीसक स्वनामधन्य भण्डन गि | से शास्तार्थ है, जिसके सम्बन्ध में तरह-तरह की 
किषदन्तियाँ अ्रचलित हैं। मण्डल मिश्र वैदिक कर्ंकाएंड (सीभांसा) के अधिकारी विद्वान्‌ थे जिनका लोहा 
समस्त उत्तर भारत के विद्वान मानते थे । अतः, उन्हें शा९त।थ में १९जितें किये बिना कोई भी दार्शनिक समश्त 
भारत में मान्य नहीं हो (कता था। हिसालय छोड़कर शंकर जब देश की यात्रा पर चले तो सबप्रथम वह पृर्व- 
भीमांसा के जंनन्‍य मैथिल विह।त्‌ कुमारिल भट्ठ से मिले।? मिलने के दो उद्देश्य शे--() कुभारिल 
भट॒ट को अद्वैत की सत्यता सिद्ध कर, अपना अयुवादी अनोनो और (2) अपने ज्ेहसृत्न भाष्य (सुत्र-भाष्य) 
पर उनसे विवेचगौत्मक वॉफिक लिखवोतो। किन्तु, उस समय .ुभ।रिल भट्ट, गुरूद्वोह के प्रायश्चितं स्वरुप- 
५याग में आत्म-दाह कर रहे थे। अतः उन्होंने शंकर को निदंश दिया कि वह भ०्डल मिश्र (विश्वरूप) से इस 
कार्य के लिए मिलें। इस समय वह 8 वर्ष के थे। 

शंक २ भण्डर्न शॉस्तार्थ भारतीय दर्शन के इतिहास का एक गौरबपू्ण अध्याय है। दो उद्भट दाशनिकों 
का मिलन, वेदों में आख्य।थित यहाँ कर्मकाण्ड आदि विषयों पर श।सतार्थ और उस युग की भहे।न विदुषी 
सरस्वती (मण्डन मिश्र की पत्नी) द्वारा उसकी सेध्यस्थता, भ०्डन की १९/र्जव और उनके द्वारा शंकर।चोथे का 


सिसक। ३९७५ १०००५ शाप कम३३०म्मता "कक +००ल' जल अलोक विफेरक नरलकारण४, 


. विस्तृत वर्णन के लिए ४५८०4 : जभ९१९ चल्दशेख रेत सरध्वती (रांची कामाकोटि पी5)--छत आदि शंकर 
ऐण्ड हिज़ ८।३३से, भारतीय विचे। भवन अकाशन; भवन जनल, भाग 34, संख्या 8, 988 पृ० 75 

2. ये उपनिषद्‌ हैं--ईश, केत, कंठ, प्रश्न, मुंडक, ऐतरेथ, तैतिरीय, छात्योष्य तथा बुहुंदारभ्यक । 

3. उपेच्यों 09९, जनिस्भे एण्ड बुद्धिस्ध, अध्याय 2 
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नेतत्वे स्‍्वीक। २, शंकर भाष्य पर उनके द्वारा टीका' (भाष्य) और त१(५५चात्‌ उत्तर भारत के मीमांसक। और 
पैयायिकों द्वारा शंकर की सा्वभौम॑ती सवीक।र भारत के सी₹#तिक इतिहास की एक अविस्मरणीय घटना है। 
और, इस ५८वा के बाद ही अद्वैत मत का विज4-ध्वज सारे भारत में फहराया जो आज विश्व के दाशनिकों का 
सर्वाधिक आकर्षेण है केख ।! 

इसके बाद अपने जीवन के शेष 4 वर्षों में शक ९ ने तीन बारसभस्त भारत की यात्रा की यह थात्रा 
संस्कृतिके अधण्डता राजनीतिक एकता तथा साभ्भ्रदायिक सदभ।वन। की यात्रा थी जिश्षके पीछे समस्त देश को 
एक | के सूत्र में बांधने का प्रयास था। उनके उपदेशों में घृणा, द्ेष और जाति भेद का कोई रथान नहीं । वह 
तो एक ब्रह्म को भा।षते हैं जो सभी जीव-जन्तुओं ओर कण-कण में व्याप्त है। 

शंकर की दिग्विजय (भारत की चारों दिशाओं में उनकी आध्यात्मिक विजय की कथा) से ४+बन्धित 
जितने ग्रन्थ हैं, उतमें उन स्थानों की सूची में थोड़ा अन्तर है, जहाँ उन्होंने भ्रमण किया था। अधिकांश विद्वान 
इस बात से सहभ0 हैं कि वह कलादी, श्र गेरी, गोवण, तिरूपति, कालाहस्ति, श्री रंभभू, चिदेभ्बरभ्‌ राभेश्वरम्‌, 
श्रीशैलम्‌ पुरी, & ९क।, बद्रीनाथ तथा केंदरवाथ गये थे । जब अपनी पहली यात्रा पर श्र गेरी में थे तो उन्हें 
अपनी बीभा ९ माता का ध्यान आया । वह 06२८० गाँव लौटे और मृत्यु के बाद माँ की श्राद्ध-क्रिया सम्पन्न की, 
जिसषक। उल्लेख ऊपर किया जा चुका है। 

शं+ ९।घर्थ द्वारा चार मठों की स्थापना के स+्ब- में भी विद्वानों में कुछ मतभेद है। नेप।ली वृत्तान्त में 
मठों की €थ।पना की तिथि और वर्ष भी दिये गये हैं- &९के। मठ (82ई०)पुरी का भोव<ूंन मठ (83 ई०) 
शगेरी मठ (84 ई०) तथा कॉनी स्थित कामेकिेड्ि मठ (86 ई०)।* भीधव विद्यारण्य (शैकर- 
दिश्िणयो के अवुसा ये मठ केंदा रवाथे, आवन्‍्दगिरि, की, चिंदविलासीय, बदरीनाथ आदि स्थानों में थे।* 
सन्त केशव के अचुसार शक ९ ने बदरीनाथ के [निक८ ण्योतिमठ, पुरी, द्वारका, काँची तथा श्र गेरी में मठों 
की स्थापना की थी।* उपलब्ध साक्ष्यों के आधार पर यह कहना कठिन है कि शंक २।चाथ ने स्वयं इन मठों की 
स्थापना की थी अथवा समाधि लेने के समय अपने अनु4।वियों ने इनकी स्थापना के लिए कहा था। जो भी, ये 
मठ भारत की रा्ट्रीथ, सांस्कृतिक तथा अ।०्वत्मिक ए१त॥ के अती१ हैं जहाँ आज भी लाखों की संध्या में देश 
के सभी कोने से सभी वर्गों के लोग अपनी भेद भाव को भूजक२ श्रद्धा-भक्ति से पूजन करने आते हैं और 
अपने विचारों का अदान-अदान करते हैं । 

इन भंदिरों और स्थानों में पूजा करते समय शंकर ने नाना प्रकार की €तुतियों की सन की जो आज 
भी देश के सभी भागों में पूजा के समय गायी जाती हैं । अपनी तीसरी यात्रा के समय उन्होंने काशी में सुप्रश्तिद्ध 
स्तुति भज गोबिन्दभ की २घन। की थी जो आज भी भक्तों के बीच उतनी ही थोकेश्रिय है। इसके अतिरिक्त 
उन्होंने 'पंचायतन पूजा की १९*५रा डाली जिश्षमें आदित्य अथवा सूथनारायण, अश्विका अथवा दुर्गा, विष्णु, 
गणेश तथा भहेश्व९ अथवा शिव की पूजा-आराधना की व्यवथा है। आज की 'पंचायतेन पूजा प्रत्येक दिन 
प्रत्येक हिन्दू घर में उसी रूप में की जाती है। इसके अतिरिवत उन्होंने छः सम्प्रदाथों--शैव, वैष्णव, शाक्त, 
सौर, गाणपत्य तथा कोमार--को पहली बार संगठित कर सम्प्रदाय-ग्रत भेद-भाव से दूर करने का प्रयास 
किया । 


], उपेच्द्रे »कुर, उपरिष्त्‌, अध्याय 2; भवन्स जनेल, भाग 34, संध्या 8, पृ० 75-76 
2. भवन्त-जर्ेल, भाग 34, संख्या 8, पृ० 83 

3. उपरिवत्‌, पृ० 85 

4. उपरिवत, पृ० 29 
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शंक रचीय ने कहाँ सभाधि ली, इस सम्बन्ध में भी विद्वानों में मतभेद है। कुछ केष।रनाथ भ।चते हैं, 
तो कुछ काँची ओर कुछ १६९ १।५ । इस प्रकार उनकी समाधि के सम्बन्ध में बहुत ही जन श्रुतियां हैं जिच्हे न 
तो ऐतिहासिक कहना उचित होगा और न ही मनगढ़न्त । उपलब्ध साक्ष्यों के आधार पर ऐसा अतीत होता है 
कि उन्होंने कहीं हिमालय में ही समाधि ली, चाहे वहु बद्रीच।५ हो, अथवा केदारनाथ अथवा अन्य कोई 
स्थान । 


(शा) 

आज हमारे सामने स्व॒राण्य की जो अवधारणा है, उसक। श्रेय आचार्थ शंकर को है, १।रण सर्वप्रथम 
उन्हें ही इस बात की अनुभूति हुई कि भारत की एकता राजनीतिक सभ्बन्ध पर आधारित नहीं हो सकती । 
भाषा, धर्म और क्षेत्र के नाम पर स्वतन्त्र भारत में जो दुखद घटनाएं घट रही हैं । आज उसके फलस्वरूप, 
स्वतन्तता-संश्रम के समय हमने जो तथा कथित राजनीतिक और आध्िक एकता काथम की थी, वह ॥।१% 
सिद्ध हो रही है। शंकर ने आध्यात्मिक तथा नतिक मूल्यों पर आधारित सा६कतिक एकत। का जो मार्ग दर्शाया 
था, यदि आज भी ईमानद।री से हम उसके) अनुसरण करें तो देश टूटने से बच सकता है। शंकर के देहावसान 
से अब तक बारह सौ वर्ष बीत चुके हैं, लाखों मनुष्यों के अथोभों और अनुभवों के फल₹बरूप मनुष्य के ज्ञान- 
भण्डारे में असा५।९ण वृद्धि हुई है, वेज्ञानिक अर्भात के अतिरिक्त उसको दाशेनिक भ्रकृतियों तथा तकं-दृष्टि में 
भी कल्पनतीत अंभत्ति हुई है, फिर भी अचार शंकर के उपदेशों का ४६०4 ज्यों का त्यों बना हुआ है और वह 
आज भी अंधकार में भटकते आधुनिक भाव को अपनी ज्योति से दिशार्ननदेश कर रहे हैं । 

यद्यपि धर्म और स॑#ति के नाम पर आग्रे दिन कुछ न कुछ होता ही रहता है फिर भी विगत वर्षों में 
भारतीयों को उच्च अ।ध्यात्मिक स्तर पर ले जाने का कदाचित्‌ ही कोई ठोस अ्रयाक्ष किया गया है। यदि समस्त 
देश में फैले हुए भन्दिरों, १स्जिदों, भुरुढ्वा रों तथा गिरणाघरों को पूजा और आर्थना के अतिरिक्त विभिन्‍न 
सम्प्रदायों के धामिक तथा आध्यात्मिक शिक्षा-कैन्द्र बना दिया जाय तो राष्ट्र की स|€तिक एकता को तो बल 
मिलेगी ही, साथ ही धर्म की सार-वस्तु 8३ लेने के बाद ५र९्पेरिक घुणा-हेष का भी अन्त हो जायेगा। 
आजचार्थ शकर ने अपने अद्गेत दर्शन के माध्यभ से ठीक यही कार्य किया था। उन्होंने म।नवीय चेतच। एवं विच९ 
धारा को एक नयी दिशा दी, ओर धर्मान्धता की भत्सनी की । शंकर ने जो मार्ग दर्शाया है, उसकी अनुसरण 
करने पर राष्ट्र का बहुत बड़ा कल्याण हो सकता है। काश, आज भी हम अपने इतिहास के इस गौ रवपूर्ण 
अध्याय का ठीक से अध्ययन कर देश के भाग्य का निर्माण कर पाते ! 


सन्दर्भ प्रन्थ सूची : 

ब्रह।सू+ (बादरायण-कृत) : स०-बकटे, 4भब३, ]909 ई० 

बुहुदरण्यक भाष्यस्‌ (शक र।चार्थ-कृत) स० अगाशे, 909 
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पूर्वमी भांस। इन इट्स सोर्सेज : भंगानांथ झा, व। रुणसी, 942 
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शंकर।चाथ के ग्रन्थ 
डा० जयराम मिश्र 


शंकर।च।4 की + पतियों के रूप में दो सौ से अधिक ग्रत्थ ३५०«थ होते हैं। परन्तु क्या इन सभी कतियों 
की ₹चन। गो विन्दपोद के शिष्य आदि शंक रचीर्य ने ही की ? बात यह है कि परवर्ती शंक राचार्यों ने भी अनेक 
रचनाएँ कीं, और उन्होंने ग्रन्थों की पुष्पिक। में अपने को आदि शंक राचाव के समान भोविन्‍्द५।९ का ही शिभ्य 
स्वीकार किया, अपने वास्तविक गुरु के नाम का निर्देश नहीं किया है। इससे आदि शंक रचा के ग्रन्थों का 
नि"५ करना टेढ़ी खीर है। 

ग्रन्थों की अन्तरंग परीक्षा से भी यह निण॑ंथ किया जा सकता है कि कौन-सी रचनाएं आदि शंकराघारये 
की हैं, क्योंकि उर्नकी शैली चितात्त प्रौढ़, प्र।बभथी और सुबोध है। पर जब तक सभर्त ग्रन्थों का अक।शन नहीं 
हो जात।, यह भी निर्णय करा बहुत कथ्नि है । 

आदि (१ र।ा द्वारा लिधित ग्रन्थों को हम चार भागों में बाँट सकते हैं--(क) भाष्य-ग्रत्थ, (ख) 
स्पोत्न ग्रन्थ, (ग) करण ग्रन्थ, और (घ) तन्त्र ग्रत्थ । 

भ।५्य ग्रन्थों को दो श्रेणियों में बाँठा जा शकंता है--(अ) प्रस्थानक्षथी का भाष्य और (ब) इतर ग्रन्थों 
के भाष्य । 

प्रस्थोन का साधारण अर्थ है गमन” १२चतु 'प्रस्थान-त्रय' में इस स्थान पर स्थान का विि७८ अर्थ 
है मार्ग', जिसके द्वारा गमन किया जाय। वेदान्त के तीन अस्थान या मार्ग हैं--( |) सूत्र अथवा! ब्रह्म॑शू्न, (2) 
स्मृति अथवा श्रीमद्भभवद्‌गीतो और (3) श्र्‌ ति अर्थात्‌ उपतनिषद्‌ । इन तीनों मार्गों से यात्रा करने पर साधक । 
(अध्यात्म मार्ग का पथिक) अपने लक्ष्य ब्रह्म तक पहुँच सकता है । 

शंकराचाय ने प्रस्थानत्रयी पर श्राषीन तथा आदि टीकाएँ लिखीं। उनके पहले भी कतिपय वेद्ाच्त- 
चार्यों ने इन ग्रत्थों पर टीकाएं लिश्ी थीं। उदाह रणार्थ भतुप॑च' ने कठीपनिषद्‌ तथा बृहुदे। रण्यकीपतनिषद्‌ पर 
भाष्य-रचना की थी और आचायें उपेवष ने अह्मक्षत्त तथा मीभांसा सृत्रों पर वृत्तियों की रचना की थी। परच्तु 
ये भाष्य ग्रन्थ और वृत्ति ग्रन्थ काल-११लिंत हो गये । इस क। रण उनके रचथिताओं के पूर्ण तथा मौलिक सिद्धांतों 
का पता हमें वहीं चल पाता। दूधरी बात यह भी हो क्षकेती है कि आचाये शंकर के भाष्य इतने पृणण, प्रोढ 
भौलिक और पॉंडित्यपृर्ण थे कि विद्वान्‌ अध्येता की वृत्ति आचेर्थ शक के भाष्यों के अध्ययन तक ही सीमित 
रह गयी । 


(क) भाष्य-प्रन्थ 


आतार्थ शक द्वारा लिखित भाष्य-प्रत्थों को दो कोटियों में विभाजित किया जा सकता है--(अ) 
प्रस्थानतयी भाष्य और (ब) इतर भन्यों पर भाष्य । प्रस्थानववी भाष्य के अच्वगंत--(]) ब्रह्मसूत भाष्य, (2) 
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गीता भाष्य और (3) (उपनिषद्‌ भाष्य आते हैं। अब अत्येक का विवरण पृथक्‌-पृथक्‌ दिया जा रहा है-- 

(अ) प्रस्थाननथी भाष्य--() ब्रह्मशुंत भाष्य--यह आचार्य की अध्ितोथ कृति मानी जाती है। 
व्यासकृत ब्रह्म ते परम लघु और संक्षिप्त हैं। बिना भाष्य का अवलभ्बने ग्रहण किये, इनके वास्तविक रहस्य 
को समझना अत्यन्त केठिन है। अ।चार्थ शंकर ने बड़ी सरल, सुबोध, मधुर, कोमल तथा अश्चत्त शैली में ब्रह्मसूत्र 
का भाष्य किया है। भाषा बड़ी प्रौढ़ साथ ही प्रस।दभुण युक्त है। इतने कठिन दाशनिक विषय को इस सुन्दरता 
और सरलत। से समझाया है कि ५१९ सुधी ५०% का मन बरबस॑ मुग्ध हो जाती है। पाचस्पति मिश्र जैसे 
उद्भ८ विद्वौण्‌ और प्रौढ़ दार्शनिक ने आचार्य शंकर के इस भाष्य को केवल प्रसन्‍्त-गम्भीर' ही भर नहीं कहा 
है, बहिक इसे गंधा।जल के समान पविल्न बतजाया है। 

इस भाष्य को 'शारी रक' भाष्य भी कहा जाता है। शारीरक' शब्द का अभिश्नाय है शरी९ में निवास 
करेगेवाला आत्मा'। इन सूत्रों में आत्मा के स्वरूप की मीमभास। की गयी है। इसीलिए इन सूत्रों को शारीरक 
सूत्र' और इस भाष्य को 'श। री २क भाष्य' कहा जात। है। 

(2) श्रीमद्भगवद्गीता-भाष्य--“इस भाष्य में आचार्थ शक ने गीता की निवृत्तिभूलक और शानपरक 
व्याध्य| की है। उन्होंने इस भाष्य में यह सिद्ध करने की चेष्टा की है कि ब्रह्मज्ञान की आध्ति केवल तंरवशीन 
से ही होती है, ज्ञान और कर्म के सभुल्चय से नहीं। इस भाष्य में उन्होंने कर्म के सिद्धान्तों का खण्डन 
किये। है | 

(3) उपनिषदु-भाष्य--ईश, केन, कठ, प्रश्न, धुण्डक, माण्डूक्य, तैतिरीव, ऐतरेव, छान्‍्दोथ, बृह- 
दारप्यक, श्वेताश्वतर और नृ्चिहृतापिनी, इन ब।९ह उपनिषर्दा का शंकर ने भाष्य किया। ५९0 केन, शबेत- 
५व१२, भाण्डृक्थ और न्‌तिहतपिनी उपनिषदों पर लिखे गये भ।ध्थों पर विद॥व।नों को पूर्ण सन्देह है। वे इन चारों 
को आदि शंक९।१र्थ की कृति न मानकर किसी अन्य शंकराचार्य की कृति मानते हैं। इसका +रण यह है कि 
केनोपनिषद्‌ पर एक--एक पद वाक्य भाष्य है और दूसरा 4।क्‍्य भाष्य। वाक्य भाष्य में आचोर्थ के शंकर 
प्रति& मत भी कभी भिन्‍न रूप में तथा कभी विरुद्ध रूप में वरणित हैं। दोनों भाष्यों की व्याध्या में पर्याप्त 
भिन्षतों है। 

ए्वेताश्वतर उपनिषद्‌ के भाष्य में विष्ण्‌ ५२०, लिग १९ण, वायु पुराण आदि के लम्बे-लम्बे उद्धरण 
भिलते हैं। लम्बे-लम्बे उद्धरण देना शंक र।चार्य की भाष्य शैली नहीं है। भ।५डडक्योपनि७द्‌ के भाष्य के ॥९+भ 
में मंगलांचरण भिलता है, यह भी आचाये की शैली के अनुरूप नहीं हैं। ४गल।चरण के ६ि0ी4 श्लोक में छत्द- 
दोष भी है। इसी ५क। ९ नृर्सिहतापिनी उपनिषद्‌ के भाष्य में तन्जिक सिद्ध।न्तों की ५9७त/ है। 

उपनिषद्‌ के भ।५्यों की शैली बड़ी 3८0, गम्भीर, सरल, सुबोध और आकर्षक है। अपने मत की पुष्टि 
के लिए आचार ने आचीष वेदान्ताचार्यों के सिद्धान्तों का उद्धरण दिया है। इस दृष्टि से वुहृद।रण्यकोपतिषद्‌ 
का भाष्य सबसे अधिक वि&0पृण्णे, व्यपके और प्राशुणल है। ब्रह्म प्राप्ति के साधनों में उन्होंने केमका।ण्ड की 
उपादेथता का बड़ी युक्ति और तक से धण्डन किया है। आचार शंकर के अस्थानतरथी के ये भाष्य प्रोढ़ शास्त्रीय 
गद्य के ३(कष्ट उदाहरण हैं। आय के सिद्धान्तों को हृदंभम करने के लिए प्रस्थाननथी के भाष्यों का अध्ययन 
करेना गितानत आवश्यक है। 


(ब) इतर भ्रन्‍्थों पर भाष्य 


बैसे तो चोर शंकर रचित इतर ग्रन्थों की भाष्य-रचना' पत्नाश्षों के लगभग बतीयी जाती है। पर वे 
भाष्य ग्रन्थ किसी अन्य शंकराचार्य की रचना हैं, आदि शंक९।चार्य की नहीं। जो निःसंदिग्ध रचनाएं हैं, वे इस 
५१। ९ हैं-- 
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(5) विष्णु सेहलनोभ भाष्य--इस भाष्य में ५२भात्मा के अत्येक नाम की युवितिथुक्त व्याख्या की गयी 
है और उसकी पुष्टि में 3पनिषद्‌, पुराण आदि ग्रन्थों का भरभाण उद्ध त किया गया है। 

(2) सनेत्रुणीतीय भाष्य--धृ१ र५्ट्र के मोह को दूर करने के लिए सनत्ुणजात ऋषि ने जो आध्या- 
त्मिक उपदेश दिया था, वह महाभारत के उद्योग पर्व (अध्याय 42 से अध्याथ 46 तक) में वर्णित है। इसे 
सनत्युज।तीय पर्व कहते हैं। इसी का यह भाष्य है। 

(3) ललितोनिशतो भाष्य--ललितानिशती में भगवती ललिता के तीन सौ नाम हैं। आचार्य ललिता 
के अनन्य उपा७क थे । इस ग्रन्थ पर उन्होंने विशदे पांडित्यपृर्णे भाष्य लिखा है। उपनिषदों तथा तन्त्रों से प्रचुर 
प्रमाण दिये गये हैं। इसकी व्य|€्य। अत्यन्त सुन्दर एवं चित्त।कर्षक है। 

(4) भाण्डुक्थकारिका भाष्य--गौड़पादाच।र्य ने भाण्डूकथ उपनिषद्‌ पर कारिकाएँ लिशीं। अद्वौत 
सिद्गान्त में उनको को रिकाओं का महत्वपूर्ण स्थान है। उन्हीं के ऊपर आजा ने भाष्य-रचना। की । 


(ख) स्तोत्-ग्रन्थ 

अद्वेतानुभूति आ८्य।त्मिक जीवन का परम और अन्तिम लक्ष्य है। किन्तु इसमें +ति५ि०१ होने के लिए 
जिस सोपान।वलि के द्वारा उत्कंम०' करना पड़ता है, आचर्थ शक ने उसके प्रति पूर्ण श्रद्धा और भक्ति अदर्शित 
की है। इसी +रण हम आचायें को उपाक्षता, भक्ति और एज।चना आदि के उत्स।ही भ्रवर्तक के रूप में देखते 
हैं। अतः वे परमार्थत: अद्द तवादी होने पर भी >्यवह। ९ क्षेत्र में देवी-देवताओं, तीर्थों, पित्त चंदियों की ३५सन। 
और आराधना की साथंकत। को भलीभाँति समझेते थे । सभुण ब्रह्म की उ५|सना से ही निश० ब्रह्म के क्षेत्र में 
प्रवेश होता है। अतः सभुण ब्रह्म की उपासना का विशेष भह्॑पण है। लोक-संग्रह के विभित्त आचाथ स्वयं सगुण 
ब्रह्म की उपासना करते थे। ते परम उद। समता थे। साभ्भ्रदाथिक क्षुद्रता उन्हें छू तक नहीं गयी थी। उन्होंने 
शिव, विष्णे, भणेश, शक्ति आदि देवी-देवताओं की भावपुण स्तुतिथों की रचना की है। ये स्तुतियाँ ललित, 
कोमल, रसभाव से परिपृण हैं। साथ ही इनमें भाषा ओर अलंकारों की उुन्दर छटा भी दिखायी पड़ेती है । 
शंक २ के नाम से सम्बन्धित मुख्य स्तोनों की नाभावली इस अके। ९ है-- 

() गणेश स्तो4--इससे स+ब न्धित 4 €तोन हैं । 

(2) शिवश्तोत्न--इससे स*+ब चित 8 सतोन हैं। 

(3) देवी €ती4--इससे सम्बन्धित 9 स्तोन हैं। 

(4) विष्णु स्तोत--इससे स+पन्धित 0 सतोने हैं । 

(5) युगल देवता स्तोक्न--इससे सभ्बन्धित 4 स्पोन हैं। 

(6) नदी तीर्थ विष१क €पो4--इससे सम्बन्धित 5 रेपीन हैं । 

(7) क्ाधारण स्तोन--इससे क्षम्बन्धित 4 श्तोन हैं । 

इस प्रकार शंक राचार्थ के 64 स्तोतज्ों का उश्लेख किया गया है। उन्हें श् गेरी॥० के शंकराचाय की 
अध्यक्षता में श्री वाणीविदात से प्रकोशित 'शंकर-पन्धावली में €थाने दिया गया है। शंकरात्रा4 के नाम से 
कम-से-कम 240 स्तो4 छपे अथवा हस्त लिखित रूप में उपलब्ध होते हैं। ५९व्तु उनको परिशीलन करने से इस 
निष्कर्ष पर पहुंचता पड़ता है कि अधिकांश स्पोनों में $विभता की भरमार है। अतः उन्हें आदि शंक राय 
द्वारा रजत भानने में पूर्ण सन्‍्पेहू है । 

निम्नलिखित स्तो ने आदि शंक राजी की भ्राभणिक रपतोएं मानी जाती हैं-- 

(]) आनन्द लहरो--इसमें शिथ्व रणी छन्द में 20 श्लोक हैं। यह भभ१ती देवी की अंनुपभ स्तुति है। 
इस स्तो१ के सभी श्लोके बड़े ही सरस, चमत्वारपूण, भावपूण और हृद्यस्पर्शी हैं। इसको इतनी अधिक व्याति 
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है कि इस पर विं/नों ने 30 ८ीकएँ लिशी हैं। एक टीका स्वयं आचारचित मानी जाती है। 

(2) गोविन्दाष्टअक--इस पर आतन्‍्दती्थ की व्याध्य। भिलती है। वाणी-विलाास की शंकर अन्‍्था।वेली में 
यह प्रकाशित है। 

(3) दक्षिणाभूति स्तोन--इस स्तोत्र में दस शार्दूलविकीडित छत्द हैं । इसके ऊपर वेदाच्त के आचा्थों 
ते कई टीकाएँ लिखी हैं। सुरेश्व रचा की 'मानिसोल्लास नाभक टीको अधिक असि& है। इस स्ते।+ में वेदान्त 
और तन्तर ४।सत्र का अद्भुत सम्मिश्रण हैं। तन्त्र के अनेक ५।रिभाषिक शब्द भी इस स्तोत्र में पाये जाते हैं । 

(4) दशश्लोफी--इसके कई अन्य नाम भी हैं--िदानन्द ८शश्लोकी, चिदेनत सतवराज, भिवीण- 
दशक आदि । भ्रत्येक श्लोक का अन्तिम चरण है, 'तदेको8वशिष्ट: शिव: केवलो5हम । मधुश्‌ुदत स९स्वेती ने 
'सिद्धीौन्त बिन्दु' नाम से इन श्लोकों की पांडित्यपृ् व्याख्या की है। 

(5) चर्पठ पंजरिका--इसके अन्य नाम भी हैं--मोहमु “दर, देश भंण री और ६।दश पंणरिक। । इसके 
पद नितान्त सरस, सुबोध तथा गीतिमय हैं । प्रत्येक श्लोके का टेक पद है, 'भज गोविन्द भज गोविन्द गोविन्द 
भज मूढमते । 

(6) दादशपंजरिका--इसमें १९६ पद हैं। प्रत्येक पद सुष्द और श्लाधनीय है। प्रथम पद का 
आर+भ 'मूढ जहीहि धनागभपृष्णा । 

(7) घट्पदी--इसक। अन्य नाम विष्णु ७८५दी है। इसकी लगभग छः ८%। एँ उपलब्ध हैं। एक टीका 
स्वयं शंकराचार्य की है और दूसरी टीका भ।वुज।चर्थ के मतानुसार की गयी है। इस रत 4 का निभ्नेलिखित 
श्लीक बहुत भ्ि& है-- 

संत्यपि भेदापभमे नाथ, तवहूं न भाभकोनर्त्वस्‌ । 
साभुप्रो हि तरंग: क्वचन्‌ समुद्रो न तारंग:।। 

(8) हरिथोड स्तोत--इस स्तोत्र के ऊपर विद्या रण्य, स्वयंत्रकाश, आनन्‍्दरमिरि तथा आदि शंकर।नार्थ 
के द्वारा लिखित टीकाएं उपलब्ध हैं । स्वयंत्रकोश की टीका मैसूर से ५%।शित हुई है। 

(9) मनीषा पंचक--पूरे स्पोन में 9 श्लोक हैं। किन्तु अन्तिम पाँच श्लकों के अन्त में भंची१।' शब्द 
का अयोग होने के कारण, इस स्तोत का नाम मनीषा पंचक' पड़ गया । काशी में चाण्डालवेशधारी विश्वताथ 
के पूछने पर आच।र्थ शंकर ने इन श्लोकों में आ(म९4रूप का बहुत सुन्दर निरूपण किया है। इसको टीका सदा- 
शिव ने की है। गोपालबाल यति रचित भधुमंजरी' नमक व्याख्या भी मिलती है। 

(0) सोपान पंचक--इसका दूसरा नाम 'उपदेश पंचक' भी है। इन पाँच श्लोकों में 4दानत के आचरण 
का विधिवत उपदेश प्राप्त होता है । 

(]) शिवभुजंगप्रयात स्तोत्र--इसमें चो९ह श्लोक हैं। माधवातयि ने अपने शंकर दिश्विजय' नाभक 
ग्रन्थ में बतता4। है कि इसी स्तोनें के द्वारा आचार्य शंकर ने अपनी माता के अन्ति| समय में भगवान्‌ शंकर 
की स्तुति की थी, जिससे प्रसन्‍न होकर उन्होंने अपने दूतों को भेजा था-- 

महार्व देवेश . देवादिदेष, 
स्मरारे॑ पुरारे थमारे हेरेति। 
ब्रुवाण: स्मरिष्यामि भक्‍त्य। भवच्त 
ततो में दयाशील देव प्रसीद॥ 


(ग) ५क ९णे ग्रन्थ 
॥।चाथ शंकर ने वे१०१-सभ्बन्धी अनेक छोटे-छोटे ग्रन्थों की २चन। की है। इन ग्रन्थों में वेदान्त-तत्व 
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का संक्षिप्त निरपण सुन्दर ढंग से किया गया है। वेदान्त-तत्व भ्रतिपादक होने के १।९ण ये ग्रन्थ करण ग्रन्थ 
कहे जाते हैं। इन ग्रन्थों में वेदान्त के साधनभूत 4िवेक, ब२।०५, त्याग, शम, दम, श्रद्धा, ३५९ति, तितिक्षा आदि 
का सुन्दर विवेच॑र्ण किया गया है| साथ ही अद्व त के मूल सिद्धान्तों की भी संक्षेप में स्पष्ट ०थ।छ्था की गयी है। 
बात यह है कि आंचाय॑ अद्वेतर्नवद्ध। का ५वन सन्देश संबंश।धारण तक पहुँचा देना चाहते थे और इसी उद्देश्य 
की पूति के लिए उन्होंने १ ९ण ग्रन्थों की रचना की । इसमें सन्देह नहीं कि उन्होंने अपने भाष्य ग्रन्थों में अद्वैत 
सि&न्तों की विश व्याख्या की । भाष्यों की भाषा अत्यन्त सुष्ठु और ॥जल है, पर उनकी युकतियाँ और तक 
बहुत गम्भीर ओर पांडित्यपू० हैं। अतः सामान्य लोगों को उन्हें समझने में कठिनाई पड़ सकती है, इसीलिए 
अनेक छोटे-छोटे करण ग्रन्थों की रचना करके वेदान्त शर्त को सर्वशुलभ बचाने की उन्होंने चेष्टा की । 

ऐसे प्रकरण ग्रन्थों की धष्य। पर्याप्त है। इनमें से कुछ ग्रन्थों की शैली आचाये के ॥रभाणिक और 
निःसंदि४४ ग्रन्थों की शैली से निताच्त भिन्न है। किसी-किसी ग्रन्थ में वेदान्त के तवभीन्‍्य सिद्धान्तों - भात्मा, 
अद्व त, विवेके, 4 ९*यं, विषथनिन्‍दा--का विशद विवेचन है, परन्तु कतिपय ग्रन्थों में अद्वेत विरोधी सिद्धान्त भी 
उपलब्ध होते हैं, और किसी ग्रन्थ में व्याकरण सम्बन्धी तूटियाँ भी मिलती हैं। अतः उन ग्रन्थों को ॥334 की 
कृति भानती, उनके साथ अन्योथ करना होगा। इन ग्रन्थों के कत्त्‌ त्व का निर्धारण करते समय आचार्थ की लेखच- 
शैली, घस्िद्धान्त तथा पद-विन्योत्त आदि पर ध्यान देने की बड़ी आवश्यकत। है। 

आंचा।4 रचित प्रकरण-प्रन्थों की संख्या लगभग 40 मानी जाती है। पर इनमें से अधिकांश संदिग्ध 
हैं। जो असंदिग्ध और प्रामाणिक कृतियाँ हैं, उनका संक्षिप्त 44२ण दिया जा रहा है-- 

() अपरोक्षानुभूति--इसमें 44 श्लोक हैं। इसमें ॥((मश्ताक्षात्कार के साधनों का उत्कृष्ट नचि१० 
कि4। गया है। साथ ही आत्म९बरूप का हृदयभ्राही वर्णत भी है । सुन्दर-सुष्दर ६५०८।च्तों और थ्ुक्तियों के भाध्यभ 
से अद्व त-सिद्धान्त का सम्यके निएुपण किया गया है । 

(2) आत्ंबोध--इसमें 68 एलोक हैं। नाना उदाहरण देकर आत्मा को शरीर, इन्द्रिया दिकों, मन, 
बुद्धि आदि से पृथक्‌ सिद्ध किया गया है। बोधेन्द्र ने इस ग्रत्थ के ऊपर 'भावधकाशिका नाभक टीका जिखी है। 
इस पर मधुसूदन सरस्वती की टीका का भी उल्लेख मिलता है। इसका तेरहवाँ श्लोक वेदान्त परिभाषा' से 
उप किया गया है। 

(3) उपदेश साहन्नी--इस ग्रन्थ का प्रा नाम है--सकेल पेदो५पतिषत्‌ ७।रोपदेश स।हली । इस नाम 
की दो प९त+ हैं--() गद्य प्रबन्ध, जिसमें गुरु-शिष्य के संवाद रूप में वेदान्त-शिद्धान्त का गद्य में वर्णन किया 
गया है। (2) पद्म प्रबन्ध--जिसमें वेदान्त के विविध विषयों पर 9 प्रकरण हैं। सुरेश्व राचार्य ने इसके अनेक 
श्लोकों को अपने नै जिद में उद्धृत किया. है। आनन्‍दतीर्थ तथा बोधनिधि को टीकाएं भी इस ग्रन्थ पर 
उपलब्ध हैं । 

(4) पंचीकरण प्रकरण --- यह ग्रन्थ गद्य में लिखित है। धुरेश्वर।च।थ ने इसके ऊपर वारतिक भी लिखा 
है, जिस पर शिव राम तीर्थ का विवरण मिलता है | विवरण” पर आभरण' व।भक एक और भी टीका मिलती 
है। भोपाल योगीच के शिष्य स्वयंप्रकाश और आवरगिरि ने भी इस पर पृथक्‌-पृथक्‌ विवरण वामभक टीका 
लिथी है। इस पर $०"तीर्थ के किसी शिष्य ते 'तरबंचब्द्रिका नाभक व्याख्या लिखी है। 

(5) प्रबोध सुधाकर--इसमें वेदान्त के तत्त्वों का अत्यन्त सुन्दर विवेचन है। इसमें 257 आर्या छन्द 
हैं, जिनमें सांक्षारिके विषयों की निन्दा ओर वेशाभ्य की प्रशंसा की गयी है। साथ ही ध्यान का भनोरमें प्रति- 
पोदेन किया गया है। इस ग्रन्थ की भाषा बहुत सुबोध तथा प्रांजल है। शैली भी ॥उ4 के ग्रन्थों की शैली के 
समान है । 

(6) लधुवाक्ष्यवृत्ति--इसमें 8 अनुष्टुप्‌ छन्द हैं िनभें जीव और ब्रह्म की एकता का प्रतिपादन किया 
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गया है। इस पर अनेक टीकाएँ भी मिलती हैं। एक टीका तो स्वयं अचा4 ने ही की है और दूसरी टीका 
रामनिन्‍द सरस्वती की है। विद्यारण्य स्वामी ने इस पर पुष्पांजलि' नामक टीका विथी है। 

(7) बाक्यवृत्ति--इसमें 53 श्लोक हैं। इसमें 'एवमसि' नाम के पदाथ और वा+थ।4 का विशद 
[विवेचन है। तत्‌' और त्वं' पदों के अर्थ--4।१था५ और लक्ष्याथें--का चिरू५ण भलीभाँति किया गया है। 
इसके ऊपर महायोगी माधवग्राज्ञ के शिष्य विश्वेश्वर पण्डित की प्रकाशिक।' टीका है। 

(8) विवेक बूडाभणि--उस ग्रन्थ में 58 श्लोक हैं। यह वेदष्तशारत का परम ४०१.०८ ग्रन्थ है । 
इसमें गुरु-शिष्५ के लक्षण, विवेक, वैराग्य, शम, दम, श्रद्धा, समाधान, उप९ति, तितिक्षा, भुमुक्षुत्व, समाधि 
(सविकल्प समाधि, निविकेल्प समाधि) जी१न्‍क्त के लक्षणों आदि का विशद और अ।कर्षेक वर्णन किया गया 
है। आचार्थ का यह ग्रन्थ संत्यालियों और गृहस्थो दोनों में खूब प्रचलित है । इसकी हिन्दी, बंधल। और भारत 
दी अन्य भाषाओं एवं अंग्रेजी में अनेक ८काएँ मिलती हैं। यह ०५% और प्रौढ़ भ्रन्थ हैं। गीता प्रेस, गो ७५९ 
की टीका से इस ग्रन्थ का प्रचार #१७।४९" में बहुत अधिक हो गया है। 

(9) शतश्लीकी--इसमें सौ श्लोक हैं। इसमें वेदान्त-सिद्ध्त की विश॑द विषेषरत कि4। गया है। 
विश।नात्मा, आनन्द कोश, जभन्मिथ्यात्व और कर्म-मीभांस), इन चार प्रकरण में यह ग्रत्थ विभाजित है। वेदान्त 
के समर्थन में उपनिषदों के प्रमाण बड़ी सुन्दरता से प्रस्तुत किये गये हैं अ।न"दगिरि की टीका मैसूर से प्रकाशित 
ग्रन्थावली में प्रक।शित है। शं+९च।र्थ के नाम से इसके एक टीका भी उपलब्ध है । 

उपथुनंत इन 9 रचनाओं के अतिरिक्त निम्नलिखित रचनाएं भी शंकर।च।4 कृत मानी जाती हैं-- 

अद्दैत पंचरत्न, अह0।पुभूति, अवात्मश्रीविगरहण अकरण, उपदेशपंचक, एकश्लीकी, कौपीनपंचक, 
जीवेन्पुक्त।नन्‍्दलहेरी, तरवंबोध, (ंप्वोपदेश, धन्याष्टक, निर्भुण में।नसंपूजा, विवणिभंजरी, निवर्णिषटक्‌ 
पर।पूजा, अश्नोत्तर रत्वभालिका, औ़ानुभूति, ब्रह्मत।नावली माया, बह्यानुचिन्तेन, भणिरत्तमाला, भाय।पंचक, 
मुमुक्षुपंचक, थोगता रावली, व।वयसुधा, विशननोक।, बराग्थपंचक, संद।च। रापुसन्धान, सपवेदान्त-सिद्धान्तसा ९- 
संग्रह, सर्व तिद्धान्तसीर संग्रह, स्वात्मनिरुपण, स्वोत्मप्रकोशिका । 

उपर्थुकत 30 ग्रन्थों के विषय में सन्देहहीन निषे4 अभी तक नहीं हो पाया है। अतः ये अनाथ शंकर की 
संदिग्ध रचनाएं हैं। 


(घ) तन्त्र-ग्रन्थ 


आचाय॑ शंकर ने दो तन्त्र ग्रन्थों की रचना भी की है । 

() सौन्दर्य लेह्री--केतिपय विद्धौनृ इसे ॥चोथ की रचना होने में शंका प्रकट करते हैं। परन्तु 
निश्चर्य ही यह आञ।4 शंकर की निःसन्दिग्ध और उत्कृष्ट रचना है। +«थ की दृष्टि से यह ग्रन्थ अत्यन्त अभि- 
राम और सरस है। ५/्डित्य की दृष्टि से भी यह उतना ही प्रौढ़ तथा रहृस्यपृण है । 

संस्छत के स्तोत्र-साहित्य में इसका शीर्षस्थ स्थान है। इस ग्रन्ध में तनत्र के रहस्यमय सिंद्धान्तों का 
विवेचन बड़ी कुशलेत। से किया गया है। इस महत्ए्पपण कृति पर 35 विद्वानों ने टीकाएँ लिखी हैं, जिनमें लक्ष्मी- 
धर, कंबल्य श्रिम, भस्केर राय, क।भेश्व ९ सुरि तथा अच्युतानन्द की व्याथ्याएं अ्भुथ हैं। इस ग्रन्थ में सौ श्लोक 
शिखरिणी छन्द में हैं। इन श्लोकों में ॥।०य तथा ताच्जिकेता का अपूर्वे साभंणरेय दिखलायी पड़ते। है। प्रारम्भ के 
4] श्लोकों में ताच्चिक पिद्धीच्त के रहस्य का सुन्दर विवेचत किया गया है। अच्तिभ 59 एलोकों में भगवती 
लिए री सुन्द री के अंगभ्रत्यंध का अत्यच्त सरस तथा हृ५यभ्राही वर्णन है। षट चक्रों में विराजमान भगवती की. 
नाना भ।(थ का वर्णन आचाय ने बड़े पाण्डित्य से किया है। इस लहरी के पचहत्त रवं श्लोक में किसी द्रविड 

का उल्लेख है, जिसे भगवती ने अपने स्तन का दुः्षपान स्वयं करवा था और वह देवी की अहेतुकों कृपा 
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से कमनीय कवि बन गया। अधिकांश टीक।कारों के मंत।नुसार यह #विर्ड शिशु तमिल प्रदेश के असि& शैव सन्त 
श्री ज्ञान सम्बन्ध थे। तमिल प्रदेश के जिन चार शैव सन्‍्तों ने शवभत का विषुल भ्रच।२ किंय। उनमें इचक। स्थान 
भहप्वपूर्ण है। ज्ञान सम्बन्ध का समय विक्रम की छठी या सातवीं शत्तान्दी है। इस उल्लेख से स्पष्ट प्रतीत होता 
है कि आचार शंक < का समय इसके पूर्व नहीं हो श्षकता । 

(2) प्रपंबसर--यह तान्निक परभ्५र। के अनुसार आदि शंकरात्ार्थ की रचना मानी जाती है। 
पदूभपाद ने इसके विवरण नामक टीका भी लिथी है। इससे यह सिद्ध होता है कि. यह आचाय शक ९ की ही 
कृति है। अद्व त बेदान्त के पण्डितों ने भी इसे आदि शंकरानार्थ की ही कृति भाना है। यह ग्रन्थ शंकर का 
भौलिक ग्रन्थ नहीं है। अपंचाभभ' नामक एक अाचीन ग्रन्थ का सार इस ग्रन्थ में बड़ी कुशलता से रखा गया है । 
इसमें तन्त्र के सिद्धान्तों का विशद विवरण भिलता है। कहते हैं कि इसको रचना कश्मी २ में हुई थी। शेक ९ 
ते मंगजाच रण में देवी की ॥थता भी की है। 


आध श्री शंकराचार्य का ब्रट्मनिर्षण 
आचाये महाभ"उलेश्वर स्वामी विदय।नर्र्द गिरि 


॥।र्तिके एवं नस्तिक सभी दर्शनों ने किक्षी-न-किसी रूप में ब्रह्म को ₹वीक।९ किया है, वेथोंकि ब्रह्म शब्द का 
अर्थ होता है बड़ा विश्व में जो सबसे बड़ा हो उसे ब्रह्म कहते हैं। ऐसा एक तत्त्व सबकी रवीकार करन। पड़ता है 
उस तत्त्व को चाहे जो भी नाम दिया जाय पर है वह अवश्य । इस सवभान्य तत्त्व पर जब हम (4९ करते हैं 
तो ज॑१९गुरं आद्य श्री शक₹।च।4 द्वारा निरुषित तत्त्व में ही ब्रह्म शब्द का बर्थ पृथतथ। घेटत। है। जो एक 
देश में हो और दुसरे देश में न हो वह पदार्थ देश से परिक्छिन्‍त होने के कारण ब्रह्म नहीं कहा जा सकता । जो 
आज है और कल नहीं रहेगा वह ५4।थ काल से परिच७०न होने के कारण अनित्य है। अतः वह भी ब्रह्म नहीं 
गहथा (१0। | बसे ही जो पदार्थ वस्तु ५रिच्छेष वाला हो वह भी ब्रह्म नहीं हो कता। इसके [विपरीत देश- 
काल तथा वस्तु प९िण्छेद से शुत्य पदार्थ ही ब्रह्म कहल। सकता है। श्रुति ने 'सत्यं र।नमनत्त ब्रह्म” “विज्ञान- 
भानए'ईं ब्रह्म इन १/क्थों से ब्रह्म तत्त्त का बहुधा निरूपण किय। है। जिक्षको 4विशदे वर्णन श्री आचर्थशकर के 
ब।जुभप में मि्व॑ता है। 
ब्रह्म तत्त्व को ब(जाने के लिए जीव और जगत का निरुषण करना आवश्यक है। जीव और जगत्‌ के 
नि९५० किये बिना ब्रह्म का निरपण नहीं हो सकता । इसीलिए किसी ने जीव और जगत को १९भथिक और 
किसी ने काल्पनिक रूप से स्‍वीक।९ किया है। जीव और जगतू ५९०।थिक मानने वालों ने यह तर्क दिया है कि 
किसी की अपेक्षा से कोई बड़ा होता है। जीव और जगत्‌ की अपेक्षा से बड़ा होने के क।१० ब्रह्म कहा जा सकता 
है। बह्म से भिन्न वस्तु के अभाव में उसे ब्रह्म १६५। सम्भव नहीं है। साथ ही जीव और जगत्‌ ब्रह्म की ह्भि। 
को १तथाे हैं जैसे राज्य और प्रजा राजा की महिमा को बताते हैं। राज्य और प्रजा के बिना भला राण। का 
मह॑र्व कैसे सिद्ध हो धकत। है। अतः जीव एवं जगत्‌ को १।९भ/थिक मानना चाहिए इत्यादि । आजा शंकर का 
कहंग। है कि जहाँ उक्त तकों से ब्रह्म का महपव सिद्ध होता है वहाँ साथ-साथ ही ब्रह्म का उपर्युक्त अर्थ (९२#त 
हो जाता है। क्योंकि पारभाधिक रूप से जीव और जगत्‌ को स्वी।९ करने पर वसतु$त परिच्छेद था जाने से 
वह पदाथ परिच्छिल हो ज।बेथा । अतः उसे ब्रह्म ६५ उचित नहीं होगा। ऐसी स्थिति में नामरूप।(मक जगत्‌ 
माया से ब्रह्म में रण्युतपप की भाँति कश्पित है अर्थात्‌ जगत्‌ आध्यासिके है और जीवभाव औपाधिक है। जो 
ब्रह्म तत्त्त का साक्ष/कार होते ही बाधित हो जाता है। अतएव ब्रह्मशृत्र भाष्य के उपोष५।त में आजार्थ शंक१२ ने 
ब्रक्नविल्‍्पण से पृर्व॑ “थुस्मदर्मजत्यथगोचरयो:” इत्यादि वाक्यों से अध्याक्ष का ही निरुपभ' किय। है क्योंकि 
अध्यार्सनिस्‍५॑ण के बिता निर्भु निविशेष अद्वथश्रह्म का निरूपण सम्भव नहीं है। इसीशि 0 तो कहा है भध्वॉ- 
रोपापवाद।मर्या निश्पंच्र प्रपंचते” इत्यादि । आरोपस्थलों अतत्ब्याति आतमध्याति / अ््याति, अन्‍्यध्थाति 
तजा अनिवचेनी4७५। १ माने गये हैं। पहले के चा।९>५थ।तियों का ॥ि९करण कर अनिर्वतननीयण्याति को 
आचार्थ शंकर ने ९बीक। २ किया है जिसे केवल त सिद्धान्तों के समर्थक सभी ॥।चर्थों ते माना है। इनक। कहेने। 
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है कि जहाँ सीप में रजत भा+ता है वहाँ सीप को देखने के लिए भवोवत्ति नेत्र के द्वारा सीप प्रदेश में गयी और 
सीप के स।भान्य इदं अंश को ग्रहण भी किया उसी समय रणतीकारे अनुभवजन्य संस्क।र चाकेचिक्यसदृश्य- 
संदर्शन के १९ण जग जात है। ऐसे उद्धृद्ध ९क(र सहक0 अविद्या तमोअंश से रजत रूप और सत्त्वाश रजतशान 
रूप से परिणत हो जाती है। इस अकार “इदं रजत इस १भस्थल में शुक्ति या शुक्त्यवाच्छित्त चंतन्य 
अधिण्»न है जिसका इदं सामान्य अंश भ्रभकाल में भी भासता है। रजत अविद्या। का परिण।भ और चैतन्य का 
विवर्त है। इदभंश सत्य है । उसके साथ कल्पित रजत और रजत का तादात्म्य भासता है। ठीक ऐसे ही अहंकर्ता 
भोवत सुखी दुःखी इत्यादि स्थल में भी सर्वाधिष्ठान ब्रह्म-₹१७५ आत्मा अविद्या से जीवभाव और नाम#प।त्मक 
जगत भासत। | इस जीवभाव एवं जगत्‌ को उपनिषदों में शोक कहा गया है। जिसक। सन्तरण “तरति- 
शोकेमात्म वित्‌” “अशरीरं शरीरेष्वनवस्थिते*्व4 स्थितम्‌ । महान्तं विभुमात्मानं मत्वा धीरो न शोच॑ति।” अर्थात्‌ 
आत्मशीनी शोक को ५१२१२ जाता है। निरन्तर परिषतंनशील शरीरों में सदा एक रस शरीर सम्बन्ध से रहित 
भहं।र्न आत्मा को अपरोक्ष अनुभव कर शोक नहीं करता है- इत्यादि श्रतिवाकेयों द्वारा आत्मेश्ञान से ही कहा 
है । यह सबंथा सत्य है कि सत्यवरतु की निवृति क्रिया से होती है। ज्ञान से नहीं। रज्जु के समीप छोटा भी सर्प 
कै१ल८ रज्जु के ज्ञान से नहीं मिट सकता, पत्थुतें क्रिया द०४५ह।रादिसे ही मिट सकता है। ऐसे ही चैतन्य आत्मा 
में कतृ (्वादि संसार सत्य होता तो वह कभी भी आत्मज्ञान से नहीं मिट #कत। है। उसके लिए तो क्रिया करनी 
पड़भी । पर श्रुति तो त्मशान से शोक की निवृति करती है। अतः अन्थथाचुपपत्ति से शोक को कल्पित मानना 
५$५।। यथा दिवा$भुंजान व्यक्ति की पीनता की अन्यथ। अनुपपत्ति से उसके रात्रि भोज॑व की कल्पता की जाती 
है। वेसे ही आत्मश्ोन द्वारा शोकसन्तरण कहनेंवाणी श्रति की अच्यथ। अनुपर्पत्ति से शोकपदोपलक्षित संसार 
को कश्पित भा।ननो होगा। अतः: संसार आध्य।सिक हैयह आजा4 शंकर की निराधार केवल कल्पना है ।--ऐसा 
कहना सर्वथा अनुचित होगा। अत्थुत इस कल्पना का आधार श्र्ति है जो ऊपर दिखलाथी जा चुकी है, 
भभवद॒गीत। में भगवान्‌ श्री कृष्ण ने कहा है कि--- 
क्षत्रक्षेनरायो रे4मन्तरं ज्ञानचक्षुषा 
भूत तिभोक्षं च ये विदुर्ान्ति ते परस्पम्‌” 

इस नयोदश अध्याय में बतल।ये गये शानसधनों के अनुष्ठान से प्राप्त ज्ञानचक्षु से जो' २५ और आत्मा 
के भेद को, भूत+क पिभीक्ष को जानते हैं वे मोक्ष को प्राप्त करते हैं। इसमें भी क्षेत्रक्षेत्रस के ज्ञान को मोक्ष 
का सोधन कहा गया है। अतः विकास सहित क्षेत्र को क्षेत्रज्ञ आत्मा में कल्पित मानना पड़ेगा। तब ही ज्ञान 
द्वारा संसार से भुक्ति कथन सार्थक हो सकेगा। इन बातों का सुस्पष्ट निरूपण शंकेरचार्य के वाइस्‍अय में 
मिलता है । 

श्रुति, स्मृति तथा ५श५।दि में सगुण-निर्गुण-सत्क९ तथ्य निर।क।ररूप में ब्रह्म का प्रति१।दन किया गया 
है। इन बातों को लेक भी पक्ष अ्रतिपक्ष खड़ा होता है । आचाथ शंकर ने निर्गुण निविशेष रूप को ५।रम।थिक 
कहा है, अन्य सभी रूप सोपाधिक हैं, किन्तु उपासना के लिये उपादेथ हैं, हेय नहीं हैं। जो ब्यवह। < काल में भी 
उन रूपों को हेय भे।नते हैं, वे श्र्‌ति के तात्पय को नहीं समझते । वैसे ही ५९५ार्थ५५। में भी विशेष ब्रह्म को 
मानने वाले भूल करते हैं सविशेषरूप ब्रह्म की उपाक्षणा के लिये अत्यन्त उपादेव' है। इसीलिये तो आच।4 शैकर 
ने अपने स्तोतग्रन्थों में अनेकेधा स्वुतियों से सविशेषभ्नह। के प्रति अत्यच्चे श्रद्धा से अबचते हो आदर व्यक्त किया 
है। सो१द्धिकरूप को व्यवह।९ काल में भी हेय या अपुपदेय तो आचार्य शंकर ने कहीं भी कहा ही नहीं है। 
आद्य शंकराचार्य के सि&/।न्‍ते समझे बिना ही लोग आक्षेप करने लग जाते हैं। उन्तका आक्षेप स्वेथा अनुन्तित 
और अपराध भाना जायभा । आचाय शंकर ने यह भी कहा है “4/बज्णीवं भयो वन्धा: वेदान्तो भुर्रीश्वर: 
वेदान्तशास्त, गुरू और ६११९ जीव॑न पेथ॑न्‍्त १नदेनीय हैं। फिर वे सविशेष ब्रह्म को हेय कैसे कहते हैं। ३११९ के 
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अनुग्रह से जीव के हृदय में केवला& त की वासना णजगती है, जिसे मुमुक्षा या ब्रह्म जिशास। भी कहते हैं। ब्रह्म 
ज्ञान का साधन माना गया है । चार की कृपा से स।कषक ब्रह्म विच)९ करपाना है। ईश्वर की कृपा, गुरु की कृपा 
शास्त्ष की कृपा तथा अपनी कृपा। ऐसी स्थिति में, भला सर्विशेष ब्रह्म मोक्षसाधना में अनुपयोगी कैसे माना 
जाथग। | हा वेदान्त शास्त का चरम तात्पर्य केबलाह ते निविशेष भ्रह्वभअ्तिपादन में ही आजा शंकेर ने माना 
है। कुछ (ि६चों का कहना है, कि ब्रह्म जिशास। अतिपादन के बाद पहने के द्वितीय “जन्मोद्यस्य यत:” सूत्र 
से जिशास्य ब्रह्म का लक्षण बंतलाते समय सबिशेष ब्रह्म का ही लक्षण किया है और अन्त में “अनावृत्ति: 
शब्दारदनावुति: शब्दात्‌ इस सूत्र द्वारा सविशे५ ब्रह्म को बतलाया है। अतः 3५कम और उपसंहार की एक 
बाक्यती संगुण ब्रह्म में होने के कारण ब्रह्मसूनों का प्रतिपाद्यतत्व सेविशेष ब्रह्म ही है नििशेष ब्रह्म नहीं। पर 
ऐसा १हना ठीक नहीं है, क्योंकि जगत्‌ का अभिन्‍न निभित्त उपादान का₹ण ब्रह्म को श्र्‌ति ने कहा है। जो ब्रह्म 
का तटस्थ लक्षण है। स्वरूप लक्षण 'सत्यं ज्ञानमनन्त ब्रह्म” इत्यादि वाक्यों से बतल।वा गया है। जिसके 
साक्ष/्के।र से जीव को मोक्ष मिलता है। सब%।भत्वादि-दष्यभुणों से युक्त होने के का" सगुण और 
सत्पीद्भीषिक गुणों से रहित होने के कारण ब्रह्म को निभुंण कहा गया है। ऐसा कहन। भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि दिव्यभुण और अदिव्यभायिक सत्त्वादि गुणों के उक्त विभाजन में कोई विनिभेभक नहीं है, अपितु उक्त 
द्विधा गुणों से युक्त होने के क।९० सगुण और २६6ित होने के क।रण उसे निर्भुण कहते हैं । 

॥।चाथ शंकर के 4िचर से वेदान्त वाक्य दो १।९ से ब्रह्म का निरूपण १९0 देखा जाता है। एक 
विधि9७ से और दृधरा निषेधमुख से | विधिमुख से प्रतिप५क श्रूति वाक्य को लक्षणाबुत्ति का आश्रय कोरण' 
पड़ता है। लक्षेभा के बिना इन वाकषयों के द्वारा विविशेष ब्रह्म का प्रतिपादन सम्भव नहीं है। किन्तु 
“अस्थूलभनणु इत्यादि निषेधश्रुति १।१्थों के द्वारा ब्रह्म में अतीत होने वाले (भपृर्ण विशेषों का निषेध कर देने- 
पर सर्वाधिष्ठान ब्रह्म निविशेष रूप से अवस्थित रह जाता है। अतः निषेधश्र्‌ ति मुख्य मानी गयी है। उसकी 
अपेक्षा से लक्षणावृति का आश्रयण करने वाली विधिश्र्‌ ति को गौण भाना है। 

श्र्‌ तिवाक्य द्वारा निविशेष ब्रह्म का साक्षेत्कार असति प्रतिबन्धके अवश्य होता है और भ्रतिबन्धक 
के रहने पर साक्षीए%। ९ नहीं होता । भूत, भविष्यत्‌ तथा वर्तमान भेद से प्रतिबन्धक तीन माने गये हैं । जिनका 
यथोतित साधनों द्वारा निवृत करने पर तर्वमश्यादिश्र्‌ तिवाकथ द्वारा निविशेष ब्रह्म का अपरोक्ष ज्ञान आनार्थ 
शंकर मानते हैं। केवलाइ त सिद्धान्त के कुछ प्रस्थानों ने अबण।दिजन्य संस्कार से अन्तःकरण द्वारा नियिशेष 
ब्रह्म का साक्ष(क।र होता है। जैसे गान्धवंशास्त्र के अभ्याक्ष से संस्कृतथोत्र& २। षड्णा दिस्व रें का साक्षात्कार 
होता है, सरक। २शुन्य श्रोत्न से उक्त साक्षा(+। ९ नहीं होता । ठीक वैसे ही निरविशेष ब्रह्म के साक्षत्के ९ तो मन 
से ही होगा। पर वह मन श्रवणादि के अभ्यास से उत्पन्म स॑रुकौ२ से युक्त होगा जो अच्य4। नहीं। अतएन 
“दृश्य त्वग्रया बुद्धयासूक्ष्मया सूक्ष्मदरशिभि:” यह श्रुति भी साथंक हो जाती है। इस प्रकार वेदान्त के अरस्यानों 
का अ१,नतर भेद रहने पर भी सभी ने निविशेष ब्रह्म के अपरोक्षनृभूति से ही मोक्ष माना है। जो आचार्य 
शंकर के सिद्धात्त से सभयित है। निर्भुण ब्रह्म का स्वरूप श्र तिलिद्ध होने के कारण शक राचाये की कश्पना 
नहीं कह सकते हैं। हाँ, इस श्रोतृश्षिद्धान्त पर आयी हुई धूल को ह०क९ आार्य शंकर ने पुनः उसे विशुद्ध 
रुप में थथास्थान प्रतिषछपित किव। है। हैसी लिए शंकर सिद्धान्त इसे कह सकते हैं। इसमें कोई हानि नहीं है। 

भगेवत्थाद आचार्य शंकर ने शरुत्तियों की तह में छिपे सम्पूर्ण विश्व को ब्रह्म रूप में देखा और सभी को 
ब्रह्मभाव का दर्शन कराया । इससे यह सिद्ध होता है कि जहाँ अन्यमतावलब्धियों ने धाधकों को ब्रह्म का दास- 
अंश या शास्यकहहुकर घोर अनादर किया था। वहाँ आचार्थ शंकर ने “सर्वे खल्विदं ब्रह्म इस श्रुति के आध।९ 
पर सबको ब्रह्म भानकर भहा।न्‌ आदर दिया है। केव॑जाहत शंकर सिद्धान्त।वलम्थ्ियों के ऊन पर एक और आश्षेप 
लोग करते हैं कि ब्रह्मज्ञानी बड़े अभिभानी होते हैं। ऐसा कहकर वे अपनी बेसभञ्नी का ही १९िचय देते हैँ । 
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वयोंकि ब्रह्म॑ग्नोनी केवल अपने को ब्रह्म नहीं कहुत। । वह तो सभ्पृण विश्व को ब्रह्म भेनत। है और सभी को 
ऐसा ही उपदेश भी करता है। हाँ, जो अपने को ब्रह्म न भानकर दुःखी जीव म।नता है। उत्तकी वेसभन्नी 
पर उसे तरस अवश्य आता है। अतः उस अज्ञानी की दीनता को मिठाने के लिये वह प्रवत्मशील 
९६० है। ब्रह्मशानी जैसा परमोद।र विश्व में कोई नहीं है। भला जो स्वयं दीन है वह दू४रों को कैसे 
सुखी बना सकता है। वह तो दीनता का ही उपदेश करेगा ब्रह्मशानी सच्चिदानन्दधन ब्रह्मस्वरु५ है। वह 
सदा इसी भाव का सबको उपदेश कर सभी को इसी ब्रह्मभाव में प्रतिष्ठित करना चहुं।। है। जिसमें वह 
स्वयं सदा प्रति५्ित है। अतः ब्रह्मश।वी परभो५र है। 

अपौरुषेथ वेद में कर्म, 3५।सन। और ज्ञान तीनों ही साधन बतथ।ये गये हैं। निष्के।मभाव से कर्म का 
अनुष्ठान करने पर अन्तः करण शुद्ध होता है और निष्कोम भाव से उपो्तना के अनु७७५ से चित्त की 
च>पलता भिंटपी है। तब शुद्ध एवं शान्त अन्त:करण में विवेक, वेराग्य, शमोदिष्सम्पत्ति और मुमुक्षा उत्पन्न 
होती है। इन चार साधनों से युक्त साधक ही १ेष।न् वित्री९ का अधिकारी माना जाता है। 'अथातो ब्रह्म- 
णिशास।” इस सूत्र पर भाष्यक।२ ने अथ शब्द का आनन्‍्तय अर्थ किया है। अर्थात्‌ साधन चतुष्टय के अन्तर 
ही ब्रह्म का विचार सच्य: फल देता है। इसलिए वेदान। विषारक में उक्त साधन चत५८थ का होना अनिवार्य 
है। कर्म और उपाक्षत। क्रिया होने के कारण निः्थभीक्ष के अन्तरंग साधन नहीं हो सकते हैं। अतः ज्ञान ही मोक्ष 
का साक्षात साधन है। एतदर्थ बेदान्त का विचार मोक्षाभिषाषी को १२१ चाहिये। श्रुति में कहा है--परीक्ष्य 
लोकान्‌ कर्म चितान्‌ ॥ह/णो निर्वदभायात्तीरेत्यकत: कृतेत । तह्धिशोतार्थ १९मेव। भिग॑च्छेत्‌ समित्याणि: श्रोत्नियं 
ब्रह्मनिष्ठम्‌ । अहम णिशाहु कर्मों५॥४५। से संचित सभी थीकों की परीक्षाकर उनसे विरत हो जावे, १थोकि मुमुक्ष्‌, 
को नित्य श।(व१ लोक (फल) अभीष्ट है, जो कम से कभी भी प्राप्त नहीं हो सकता है। अतः नित्य भोक्ष को 
पाने के लिये आत्मरप से ब्रह्म का अपरोक्ष ज्ञान प्राप्त ना अनिवाय है। ऐसे ब्रह्मशञाव के लिये समित५५।णि 
होक ९ श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ सिद्ध गुर सन्तिक८ में जावे। परमपवित्र ब्रह्मशन की अनुपम महिमा बतलाने के बाद 
गीता में भगवान श्री कृष्ण ने भी ऐसा ही कहा है। यथा-- 

नहि शानेन संदृर्श पविनमिह विद्ते । 

तत्स्वय योगेसंसिद्ध: कालेचात्मनि विच्देतें ॥ 
तहिझ्ि अषिपातेन परिभ्रश्तेन सेंपथो । 
उपायेक्ष्यन्ति ते ज्ञानं ज्ञानिवश्तप्पेषशिनः ॥ इत्यादि । 

इसी शाश्वत श्रौतिदनत को जगदगुरु आद्य श्री शक राचाय जी ते उजा५भ९ किया है, जिसे विश्व के 
सभी निष्पक्ष वि६।नों ने एक स्वर से स्वीकार किया एवं शूर्शि: प्रशंसा की है। अतः कत्4।५ क॥भी मुमुक्षुओं 
को इसी श्रौत शिद्धान्त का अनुस रण कर आत्म कल्याण के लिए प्रयत्न करना चाहिए और जतकत्याणा।4 इसी 


सिक्षान्त का अचारुअसार भी १९ना भाहिए। इप्थक्षेम्‌ 


कोतिके पौणभीक्ती भगवत्यादीय: 

शंकराष्द [20] , आ० म० मं० सवामी विंद्याननद गिरि 
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भहीप्मिति, भारत 


आधा शंकर का उद्गेत ब्रह्मवाद 
डा० अभेदानत्द भट्ट चार्य, प्राचाय, श्रीभगव।वदस संस्क्षतत महाविद्य।लय, हरिद्वार 


अद्वेत वेक्षप्त का निर्गुण ब्रह्म-- अह्व त वेदान्त में ब्रह्म को निगुण निविशेष माना गया है। निर्गुण ब्रह्म का 
परिच4 विशेषे धर्मों और गुणों से नहीं दिया जा सकता | अद्वैत वेदान्तियों का कहना है कि जिसने ब्रह्म को 
गुणाश्रय के रूप में जाना है, उसने ब्रह्म को नहीं जाना है। केनो५निषद्‌ में कहा है कि अविशाते विज्ञानताम 
2/3 चिषिशेष ब्रह्म का प्रतिधाद् अस्ति9ुक्षेव करता सम्भव नहीं। श्रुति “नेह तानात्ति किचन इत्य।दि 
बाक्यों द्वारा नेति-नेति करके ही निर्गुण ब्रह्म का उपदेश करती है। इसी नेति-नेति अर्थात्‌ निषेध रीति से 
बुहद रण्यक श्रुति कहती है कि ब्रह्म अस्थुलभनणु अह॒स्वभ्‌ अदीधम्‌ है।' ब्रह्म स्थूल भी नहीं, अणु नहीं, हस्व 
नहीं, दी नहीं, इस १९ सभी धर्मों का ब्रह्म में निषेध मिलता है। आचार्थ शंकर ने स्वयं बृहदा रण्यक भाष्य 
में कहा है कि ब्रह्म में किसी अक।९ के भी विशेष धर्म नहीं हैं। नाम, रूप, धर्म, भेद, जाति, गुण आदि कुछ भी 
(विशेष नहीं है। शक ९।चा4 स्वयं इस बात को मानते हैं कि जापि, व्यक्ति, गुण आदि को लेकर के ही शब्द की 
प्रवृत्ति होती है। ब्रह्म में उक्त ५१।९ के धर्म न होने के कारण उसकी तित' अथवा 'इदम्‌' करके निर्देश नहीं 
हो ४१० जैसे लोक में यह सींग वाली सफेद गौ जा रही है' इस ५क। ९ गौ के लिए विशेष धर्मों सहित निर्देश 
किया जाता है। ऐसा बहा के लिए सम्भव नहीं। ब्रह्म के लिए तो अध्यारोपित नाम, रूप, द्वारा ही कथन 
सम्भव है। इसलिए “विश्ञानभाननदं ब्रह्म, विशानघन एवं आदि अकारों से ब्रह्म, आत्मा आदि शब्दों द्वारा 
अध्य।रोप पूर्वक ही श्रुति कथन क९ती है। यदि ब्रह्म के ३७५ मात्र का बोधन कोई क ता चाहे उस स्थिति में 
ब्रह्म का निर्देश करता किसी भी अ्कार सम्भव नहीं है।! यह वैष्णव वेदान्तियों के समान आचार्य शंकर भी 
भानते हैं। निविशेष वस्तु का निदश नहीं हो (१० है, ऐसा 4५५4 वेदान्तियों का कथन है। यही बात आचार्य 
शंकर भी वस्तु (१७ ब्रह्म के लिए कहते हूँ । ब्रह्म विधध और विषयी--दोनो से अपने २१७५ में परे है। 
उपनिषेदों में जो ब्रह्म का २१७१ कथित हुआ है, वह भी अपने व।्थ अथें में निविशेष ब्रह्म का प्रतिपादन नहीं 
१९0॥ क्योंकि लक्षण के लिए लक्ष्प4 की अ।वश्य+ता है। लक्ष्भ4 होना ही ब्रह्म का सघभक होना है। ये 
ही आक्षप वष्णव वेदोन्तियों ने निर्गुण ब्रह्म के लक्षण के विषय में उत्थापित किये थे । उनके उक्त कथन से 
अद्वत वेधान्तियों को किसी प्रकार की आर्पात्ति नहीं है। निर्भुभ ब्रह्म वस्तुतः लाकषण-अभाण का अविषय है, 
इसमें (+देह नहीं। यहाँ तक जिस ब्रह्म को 'धत्वशानभ्‌' कहा जाता है, अर्थात्‌ जो ब्रह्म सत्‌ २4७५ है, उस ब्रह्म 
के लिए सतू शब्द के भी अथोग का निषेध आधार्थ शंकर करते हैं। ब्रह्म सदसद्‌ आदि शब्दों का व नहीं 
है। शब्द अर्थ के अ५।१% होते हैं। शब्द जाति क्रिया, गुण, सम्बन्ध द्वारा अर्थ का अकाशन करते हैं। बहा में 
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जाति नहीं है, इसलिए वह सदसद्‌ आदि शब्दवाच्य नहीं है, इसी प्रकार #िय। एक है, अद्गैत है, अविषथ है; 
इसलिए शब्द से उसक। सम्बन्ध नहीं हो सकता। अतः श्र्‌ति कहती है कि 'बतोबाचोनिवर्तन्ते' वाणी भी 
वहाँ से लोट आती है ।' इसलिए ब्रह्म १२भ्रतिषेधरूप है। अर्थात्‌ ब्रह्मातििक्त अन्य का निषेधरूप है। ईसलिए 
बुहदारेण्यक में कहा है : “अथात्‌ आदेशो नेति-नेतीति”।* केतोपिष६ में कहा है “अन्यदेवत दुविदितादबो 
अविदितादपि” ।* 

. उक्त भ्रके।२ से विचार करने पर यह बात स्पष्ट हो जाती है कि निर्भुण ब्रह्म अभाणगम्य है, उसमें यहाँ 
तक कि तद्रूपत्व धर्म का भी कथन सम्भव नहीं है, 4थोंकि किसी कर से ब्रह्म को ज्ञान का विषय बनाया 
नहीं जा सकता । इसी लिए माण्डूबथ उ५निषद्‌ में ब्रम का कथन निषेध रूप से ही किया गया है। “नान्तः प्रज्ञें न 
बहि: प्रज्ञं वोभथत: प्रश्॑ न भ्रशोववन न प्रज्ञ ना प्रज्ञम्‌ इत्यादि ॥$ वष्णव वेदान्तीगण निभुण ब्रह्म के विषय में 
जो आपत्ति उ०ते हैं कि निर्भुभ ब्रह्म जब ज्ञान का विष५ नहीं बनता तो वह है ही नहीं; अद्वौत १ेदान्ती वैष्णव 
वेदान्तियों की उक्त आपत्ति से शहभंत नहीं है, क्योंकि ब्रह्म को निभुण कहेक २ ब्रह्म के विषय में किसी अक।९ के 
वास्तविक ज्ञान को न मानने का अर्थ यह नहीं है कि ब्रह्म का अध्तित्व नहीं है। अद्वैत १५नती ब्रह्मबोध 
शानाधीन है, यह नहीं मानते। अर्थात्‌ ब्रह्म हभारे ज्ञान का विषय नहीं बनेत। । जो लोग ब्रह्म को वस्तुतः 
ज्ञानगभ्य मानते हैं, उनके अचुसा ब्रह्म की सत्ता निरपेक्ष सत्ता नहीं रह सकती । वह सानेक्षपेक्ष सत्ता होगी। 
आच!र्थ शंकर इस दृष्टि से ब्रह्म को अधिक निरपेक्ष, अधिक पूर्ण देखना चाहते हैं जबकि कुछ बेष्णव दाशनिक 
ब्रह्म को विषय सन्दर्भ में देखते हुए उसमें अधिक पुण॑ती का दावा करते हैं । 

अब प्रश्न 5०१। है कि ब्रह्म वस्तुतः जब निर्भुण है निविशेष है तथा सर्व 4भाणों से अगभ्य है, तब उस 
ब्रह्म के विष4 में जिशास। कैसे सम्भव है? जिशस। के बिना शाश्तादि वितर निरर्थक हो जाते हैं। इस पर 
आचारये शंकर कहते हैं कि अज्ञान निवुत्ति के लिए अप५चे <हित निविशेष ब्रह्म की व्य|ख्य। अध्यारोप और अपवाद 
द्वारा की जाती है। भिथ्याभूत 3५।ध्रिकृत धर्मों की निविशेष ब्रह्म में कपना की जाती है. आचार्य मधुशुदन 
सरस्वती के निभुण ब्रह्म में वस्तुत: अभाणों का खण्डन किया है। फिर भी यदि विपक्षी िर्भुण ब्रह्म में अमभाण न 
होने का आक्षेप करते हैं तो उनके लिए वे कहते हैं कि ब्रह्म की स्फूर्ति अर्थात्‌ भ्रकाश के लिए भ्रभाण की 
ओवेश्यकता नहीं है, क्योंकि ब्रह्म स्वयं अ्रकाश है। स्वयं अक।श ब्रह्म के काश के लिए अन्य श्रकाश की 
आवश्यक१0। नहीं है। अन्यों को श्रकाश के लिए ब्रह्म के अकाश की आवश्यकता है। इसलिए उपनिष६ में कहा 
है “तमेव भान्‍्तंमनुभी तिसवेम  ।* यदि अस्त निषृत्ति के लिए ब्रह्म में अभाण पूछा जाय तो उसके लिए मधु- 
सूदन सरशवंती कहते हैं कि उपनिषद्‌ अ्रभाण भी ब्रह्म के स्वरूप में शव नहीं हो सकता । इसीलिए निर्गुण 
ब्रह्म में उपनिषद्‌ प्रभाण भी आरोपित लक्ष्य-लक्षण, भ्रभाण प्रमेय भावों को ले करके ही प्रवत्त होता है। 
उपनिषद्‌ वाकयों का लक्षण! से ब्रह्म में त।(्घ५ विकालन। होगा ।* अन्यथा १दाथ का बोध सम्भव नहीं, इसी लिए 
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आचार्य पुष्पदच्य ने भहिंन्त: स्तोत्र में कहा है। अतद्व्धावृत्य य॑ कितेंभभिधत्ते शुतिरेषि: अर्थात्‌ निषंध' 
मुख से चकित भाव से श्रुति ब्रह्म का कथन + रती है। आधार्य मधुसुदन सरु्वंती ने पूर्व पक्ष की ओर से “ब्रह्म॑' 
धर्मवते पदार्थववाए्‌” इस ५क।९ ब्रह्म को सधर्मक सिद्ध करने के लिए अनुसान उपस्थित करके उसका बष्डन 
किया है और निर्भुण ब्रह्म का अपतिपादन किया है।.. 8 जे 
हमने इतः पूर्व निवेदन किया था कि ब्रह्म के प्रतिप।दर्न की दो प&तियों हैं : विषधीनिष० और विषयनिष्ठ । 
विषेयीनिष्ठ पदति-आत्मकेन्द्रित होती है। विषयीनिष० ५७६ के अनुस।र हमने आत्मा की सि&५वेक ब्रह्म की 
सिद्धि दिथल।यी है। इस पद्धति में निषेधमुख से एवं विधिमुख से आत्मा का प्रतिपादन किया गया है। निषेध 
मुखसे कहा जा चुका है. कि शरीर आत्मा नहीं है, इन्फिय ९म। नहीं है, प्राण आ0्मा नहीं है, मन आत्मा नहीं 
है, विशान आत्मा नहीं है, इन' सबसे परे एुरो4 आत्मा है। विश्ीन तक जो आत्म। होने का निषेध किया. 
गया है, यही नेति-नेति अर्थात्‌ निषेध ५७ है, जिसमें दि्वलो4। जाता है “नेंदं थरद्दिभुपासते” अर्थात्‌ 
यह नहीं है, यह नहीं है। जिसे अशात्री जन आत्मा समझते हैं, वह वस्तुतः आत्मा का स्वरूप नहीं है। 
तब प्रश्न ३०० है कि आत्मा क्‍या है ? आत्मा का स्वरूप क्या है ? इस पर विधिमुख से कहा ज!।येगा--आत्मा 
तुरीय है, वह ब्रह्म ही है। इस प्रकार वियी विध्ठ ५७ में हमने देखा कि निषेध और विधि दोनों पद्धतियों से 
0२4 चेतन को आत्मा कहा गया है जो कि अद्वैति ब्रह्म है । 
अब विषयनिष्ठ पति में भी दो १&6िथों को हम अपना सकते हैं--विधि और निषेध मुख से हम 
“तेह नाना रत” इस श्रुति 4क्थ की संगति बने के लिए जगत्‌ की भिध्यात्वसिद्धि पूर्वक ब्रह्म की सिझ करने 
का भ्रथाक्ष करेंगे। निषेधात्मक पद्धति में जब ब्रह्म के विषय में हम सम्पूर्ण धर्मों का निषेध करते हैं, <४१॥ अर्थ 
यह नहीं कि धर्मों का,भी निषेध करते हैं ओर यह भी भर्थ नहीं कि धर्म ब्रह्म को छोड%९ अंन्यत्र कहीं 
स्थित है। शंकर ब्रह्म के विषय में जब कहते हैं कि ब्रह्म न सत्‌ है .ओर न ही असत्‌ है, उनक। तात्पयं है कि 
यह अ्रयोग उन अर्थों के दृष्टिकोण से है जिस दृष्टिकोण से हम आनुभूविक जगत्‌ की भावीत्मक तथा 
अभ।वात्मक वर्तुओं को णाषते हैं। अधिक-से-अधिक ब्रह्म के विषथ में हम यही कह सकते हैं कि अमुक 
वस्तु ब्रह्म नहीं है, किन्तु यह नहीं कह सकते कि ब्रह्म क्या है? यह स्थिरत।, परिवतेन, सम्पुण-इकाई अथवा एक 
भाग, सापेक्ष और निरपेक्ष,ती भित और असीमित इत्यादि समेक्ष्य विरोधी भावों के ऊपर, आश्रित पदार्थों से 
अतीत ब्रह्म है । ्रीमत वस्तु सदा ही अपने से ऊपर की ओर बढ़ती है, किन्तु ऐसी कोई वस्तु नहीं है जो कि 
अनन्त तक पहुँच सके । यदि ऐसा होता तो अनन्त अनन्त नहीं रह सकता ।* जब ब्रह्म के विषय में निर्षेधात्मक 
कथन किये जाते हैं कि ब्रह्म न मोटा है, न फतथ। है, न छोटा है, न लम्बा है, जिसे हारी इब्ध्रियाँ प्रहण कर 
सकें, तो वह शुन्य-सा जगत है, रिक्त-सा लगता है।* निभुण ब्रह्म स्थायी यथार्थ सत्ता है। हमारे भानवीथ 
मस्तिष्के के लिए वह स्थायी थथाथ सत्ता आदर के रूप में ही प्रकट होती है ।* 
ब्रह्म का स्वरूपे लक्षण--सत्यं शानभनन्तम्‌ ब्रह्म” अद्व त वेदान्तियों के अनु8।९ यह ब्रह्म का स्वरूप 
लक्षण है। ब्रह्म के इस १७५ लक्षण को भी नेति१रके ही समझना चाहिए। अस्तिपरकता में पूर्णतया अध्यक्ष्ते 
लक्षण ही मानना पड़ेगा । यद्यपि चारित मुखेन लक्षण भी अध्यस्त ही होता, फिर भी नेति-तेति क९के ब्रह्म में 
वृत्ति व्याप्येत। ही अपेक्षित है, फल-ब्याप्यता नहीं। अतः निषेध मुख से लक्षणस्थ सत्य पद का अर्थ, असत्य की 
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व्यावृत्ति, ज्ञान पद का अर्थ जड़-की व्यावृत्ति एवं अतन्तपद का अर्थ परिच्छित्त की व्य।ब॒त्ति होगां। अर्थात्‌ ब्रह्म 
असत्‌ नहीं, जड़ नहीं, परिच्छिन्न भी नहीं है। ब्रह्म उक्त प्रक।९ से असत्य, जड़ एवं परिच्छिन्‍्त से जब भिन्‍न है, 
तो यह शंका हो सकती है क्या ब्रह्म में असत्यभेद, जड़भेद एवं ५च्छिस्तभेद रहते हैं? पूर्वोक्त तीनों भेद क्या 
ब्रह्म के धर्म नहीं हैं? अतए4 ब्रह्म निविशेष व हो+२ सविशेष हो जाता है। इसके उत्तर में अद्व त वेदान्तियों 
का कहना है कि असत्य की व्यावृत्ति, जड़ की व्यावृत्ति एवं परिक्छित्त की ०4।वत्ति ब्रह्म से पृथक्‌ नहीं है। 
व्यावृत्ति ब्रह्मस्वरूप है। “रजत नहीं है” यहाँ पर रजत अभाव जिस प्रकार शुक्ति रूप है, उसी का प्रकृत 
स्थल में भी ०4१ त्ति अर्थात्‌ असत्य जड़ एवं पररिच्छिन्न की ०4।वृत्ति ब्रह्मशन७५ है। तीनों पद शुद्ध ब्रह्म का 
बोध कराते हैं। 4बृचि अभावरूप धमम है, परन्तु अद्व त मत में वह अधिकेरण रूप है, अधिक २ण ब्रह्म है। अतः 
ब्रह्म से वह अतिरिक्त नहीं है। भण्डव मिश्र आदि भावाह् तवादी अद्वत वेदात्ती भावरूप ब्रह्म की एकत। की 
सिद्धि करते हैं, भ।१७ूप ब्रह्म के अतिरिक्त उसमें अभाव रूप धर्मों के होने पर भी उनके मत में अद् त की हानि 
नहीं होती ।! जो भी हो मण्डन मिश्र के अनुस।२ अभाव रूप धर्मों को अतिरिक्त भ।नमने पर भी अद्वौ५।६ की 
हानि नहीं होती । अन्य अद्वत वेदान्तिथों के अनुसस२ अभाव ब्रह्मरूप ही है, इसलिए भी कोई क्षति नहीं है। 
बर्तुतः अधिकांश अद्ढ तवेदान्ती भ।वाह्व वादे को स्वीकार नहीं करते। उनके अनुत्तार ब्रह्म में अथवा ब्रह्म के 
अतिरिक्त भाव-अभाव रूप किसी भी प्रकार के धर्म सम्भव नहीं हैं। (कमान सर्वग्राही एवं सर्वातीत ब्रह्म ही 
सत्य है। अगर कहीं असत्य भी है तो वह ब्रह्म ही है। ब्रह्म असत्य नहीं, अपितु असत्य जो कि असत्य के रुप में 
प्रतिभात होता है, उसमें भी अगर कोई सार है, तो वह भी ब्रह्म ही है। 

उक्त स्वरूप लक्षण में तीनों ही पद ब्रह्मबोधक हैं, इसजि७ कोई यह आशक्षेप करे कि तीनों पदों की “घट: 
कणशैं:” के सभान पर्थायार्थकता हो ज।थेगी । ऐसी आपत्ति नहीं की जा सकती, क्योंकि तीनों पदों की सार्थकंत। 
 अतज।थी जा चुकी है कि असत्य आदि भिन्‍न-भिन्‍न वस्तुओं की व्यावृत्ति करते हैं। अद्वौत वेद/न्ती तीनों पदों का 
बच्यी्थ ब्रह्म को नहीं मानते । वाच्यार्थ मानने पर ब्रह्म में नि|णत्4 नहीं रह सक्रता, इसलिए यहाँ पर लक्षणा 
मानी गयी है। ढ त वेदान्तियों का यह आक्षेप _मीनीन नहीं है कि लक्षणा में ब्रह्म को लक्ष्य बनते पर लक्ष्यता 
धर्म से ब्रह्म सधरमंक हो जायेगा। ब्रह्म में लक्ष्यत्व धर्म आदि आरोपित हैं, यह पहले ही कहा जा चुका है। यहाँ 
पर सत्थादि पदों के भिन्‍न अर्थ होते हुए भी वे एकार्थ बोधक हैं, अतः सामानाधि+१२०्थ होने में क्षी प्रकार की 
अनुपर्पत्ति नहीं है। जहाँ पर व।4थ के अन्तर्गत भिन्‍त-भिन्‍न पद एक अर्थ के बोधक होते हैं वहीं श।भ।नाधिकरण्य 
होता है। सत्यादि पदों द्वारा वाच्याथ में सत्यत्व विशिष्ट, ज्ञानत्व विशिष्ट एवं अनंतत्व। विशिष्ट 
_ब्रह्मय--इस अर अर्थ करने पर विशेषेणों के भिन्‍न होने से विशेष" प्रयुक्त विशेष्य में भी भेद अवश्य होगा । 
वैसी स्थिति में निरविशेषे शुद्ध ब्रह्म का बोधक वे पद नहीं हो सकेंगे । इसलिए लक्षणा से अर्थ किथ। गया। ब्रह्म में 
बस्तुत: धर्म-धर्मि-भाव' न होने पर भी कल्पित धर्मं-धमि भाव का समर्थन पंचपा्दिका में आच।र्य पदुभपाद ने 
$4। है। आनन्द आदि गुण वस्पुतः बह्मस्व ७ुप हैं |? सत्य-ज्ञान-अ।नन्‍द आदि ब्रह्म से अभेद रूप हैं, इसक। समथन 
आनार्य सबंश।त्म मुनि ने अपने ग्रन्थ संक्षपशारीरक में किया है। उनका कहना है कि सत्य में ज्ञान है, ज्ञान में 
सतयता है। आनन्द में ज्ञान है, ज्ञान में आनन्द है।आननद में तत्थता भी है, सप्येता में आनन्द भी है। सत्य, ज्ञान 
एवं अनन्‍्द में किसी ॥क।९ का भेद नहीं है। वे सब १रपुतः अभिन्‍न हैं। सत्य यदि ज्ञान से भिन्‍न होता तो वह 


. द्विविधा धर्मा:---भावरूपा अभावरूपाश्षेति। तत्र अभावरूपानाह त॑ विध्नन्ति ।--अह सिह, भैण्डनभिश्र, 
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ज्ञान न होकर 4िष4 या शैय होता। जो ज्ैय है, वह सत्य न हक मिथ्या होता, किन्तु सत्य कभी मिथ्या नहीं हो 
सर्कत। । ज्ञान सत्य से भिन्न होता है, तो ज्ञान भी असत्य हो जायेगा और अतत्य होने पर ज्ञान मिथ्या हो जायेगा, ' 
इसीलिए ज्ञात सत्य से अभिन्न है। इसी ॥क।२ आनन्द ज्ञान से भिन्‍न होता है हो वह भी जेय होगा और जेय होने 
से भिध्या होगा | अतः सत्यादि पद ए%।र्थके होक₹ ब्रह्म का बोधक हैं, साथ में इतर न्यावर्तक भी । 

ब्रह्म सत्य अर्थात्‌ सत्‌ है--हमने पूर्व ही निवेदन किया है कि अद्व त वेदान्त के अनुसार परभार्थत: ब्रह्म 
की सिद्धि अथवा असि& नहीं की जा श्रकती, वसा होने पर ब्रह्म में शान-विषयर्व आ ज।येग। । फिर भी अज्ञॉन 
निबतति के लिए नेति-नेति ५& से ब्रह्म का प्रति५दत करना है। सथादि पदों द्वारा भिथ्यादि की निवृत्ति भी... 
नेति-नेति प&ण ही है। स(यादि पदों का भरद्यबो४कत४ होना ही विधिपरक पद्धति है। थद्येपि विधिपरक 
(?0आ।एशए) अतिपादन में कल्पित धर्म-धमि-भाव निविशेष ब्रह्म में €्बीकार करना पड़ेता है, फिर भी इसमें 
अतिरिक्त -- अर्थात्‌ एवंभृूत कल्पित विधिपर१व एवं निषेध १९केत्व के अतिरिक्त ब्रह्म के प्रतिपादन में अन्य 
कोई विधि नहीं है । 

ब्रह्म के २१७५ लक्षण में धत्थादि पदों के भिन्‍न-भिन्‍न अर्थ हैं और उन भिन्‍न-भिन्‍न अर्थों से अध्या रोपित 
क्षभर्त प्रपंच का निषेध होता है--अर्थात्‌ अ। रोपित प्रपंच की निवृत्ति होती है। उक्त स्4९५ लक्षण में ब्रह्म को 
सत्य अर्थात्‌ सत्‌ कहा गया है। सत्‌ पद से असत्‌ की निवृत्ति कही गयी है। असत्‌ की निबूत्ति पूर्वक ब्रह्म को सत्‌ 
१९५ बतथ।था गया है। वह असत्‌ अर्थात्‌ अद्वत वेदान्त में भिथ५। क्या है, विच्रा रणीय है। क्योंकि आचार्थम धुसूदन 
ने उक्त नेति-नेति ५&ि का अचुसरण करते हुए अद् तततिद में कहा हैकि “अद्वेतसिद्व्देत भिथ्यात्वसि दपृवंकत्वात्‌ 
द तमिथ्यालेमेव अधभभुपपादेनीयभ्‌? ।! इसलिए अद्वत ब्रह्म की सिद्धि के लिए द्वत प्रपंच भिथ्या। है, 
यह विषारणीय है। जब ढ्व॑ त भ्रपंच की मिथ्वात्वसिद्धि हो जायेगी, तब उसके निषेधप[क ब्रह्म की सिद्धि होगी, 
क्योंकि सदुअह स्वयं सिद्ध है। आय शंकर ने सत्य भिथ्य। का विश्लेषण करते हुए तैत्तिरीय भाष्थ में कहा है 
कि “सत्य वह है जो जिस रूप में विद्यमान है, वह उस रूप से कभी व्यभिचरित न होता हो, जिसक। व्यभित।२ 
होता है, यह सत्य नहीं हो सकता, वह मिथ्या है ।* अर्थात्‌ जो त्विकालाबाध्य है, वह सत्‌ है। किसी काल में 
जिक्षका व्यभिचार होता है, वह असत्य है। सत्य सबंद। कू८स्थनित्य होता है। अद्व त वेदान्त में सत्‌ में कस्षी भी 
भरकर परिवर्तन नहीं माना गया है। इस परिभाषा के अनुसार सत्य का स्वरुप स्पष्ट ही ज।0। है। साथ में मिथ्या 
क्या है, यह भी स्पष्ट हो जाता है। ॥।चार्य शंकर ने गीता भाष्य में पुनः कहा है कि “4 दूविषयाबुद्धिनंव्यभित्ररति 
ततू सतू, यदुविषयाश्ुद्धित्यभिचरित तदसत्‌ ।--जो वस्तु अस्ति रूप है वह नास्ति रूप नहीं हो सकती । अस्ति 
और १।हित्ि को एकत्र आानने पर विरोधनियम का उल्लंपेन हो जायेभ। । इसीलिए अस्तिरूप सत्‌ में कभी सत्व 
का व्यभिचार नहीं हो सकता ।£ जिसक। व्यभिचार होता है, जो किसी काल, किस्ती देश और वस्तु विशेष में 
सीमित है, उसको अद्व त वेदान्त सत्‌ नहीं भनत । ब्रेडले के हो समान अद्वेत वेदानत के अधुक्ता ९ सत में किंश्री 
अका९ का विरोध नहीं रह सकता। जो विरोधों से पूर्ण है, वह सत्‌ न होकर ग्रे डले क अभनुत्२ आभास है| 
परन्तु भिथ्य। वस्तु किसी-वरकिसी सत्य अधि५छन को आश्रय करके ही अतिभातित होती है, इसीलिए आचाये 
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प्रकाशात्मयति ने मिथ्यात्व का लक्षण किया है--(प्रतिपन्‍न उपाधि में जो अभाव है, उस अभाव का अतियोभी 
होता ही भिथ्यात्व है।” मिथ्या सदा सत्य प्रतिपलन उपाधि में ही प्रतीति का विधथ बनता है। जिस अधि्छान 
में जिसक। अ(थन्त अभाव है, उस अत्यन्त अभाव की अतियोभी वस्तु मिथ्य। है। आके।श आदि सम्पूर्ण प्रपंच का 
अधिष्ठान ब्रह्म है, १९भा५6: ब्रह्म में ॥क।श आदि प्रपंच का अत्यन्त अभाव है, इसीलिए वे मिथ्था हैं। 

इस अका₹ अद्व तवादी प्रपंच की मिथ्य।त्वसिद्धि करके पश्च।त्‌ उसका निषेध अर्थात्‌ ५१६ करते हैं । 
अध्यारोप में संबधल्विदं ब्रह्म आदि श्र्‌ति वाक्यों की संभभात बैठ जाती है तथा अपबाद में निहू ताव।स्ति' 
आदि श्र्‌ति वक्यीं की संगति भी। इसी को हमने इत:पूर्वे विष५निष्ठ, निषेध-पद्धति कहा है। जब सम्पूर्ण 
जगत्‌ की शक्ति में रजत के समान मिथ्य।त्वसिद्ि हो जाती है और जब मिथ्या वस्तु की ०५।१त्ति हो जाती हैं 
और 4्थ।वृत्ति स्वयं ब्रह्म रूप होती है तथा «थावर्त्य कुछ शेष नहीं रहती तब इस निषेध पद्धति से एकमार्त 
अद्वत ब्रह्म की सिद्धि हो जाती है। 

इसके अतिरिक्त विधिमुखेन निविशेष ब्रह्म में आरोषित धर्मों को म।वकर सत्‌ का वि१९ण॑ दिया जा 
सकेत। है। विश्व में सत्‌ ब्रह्म को ७8% ९ किसी भी वस्तु की स्थिति नहीं मानी जा सकी , क्योंकि सत्‌ अधि५७।५ 
के बिना मिथ्या वस्तु की अतीति सम्भव नहीं है। सभी 4९०५ सत्‌ के साथ तादाएम्4 रुप से ब्रह्म में अध्य२त हैं । 
इस जिए घटोस्तिपटोस्ति' इत्यादि रूप में सवंत्र सतृ की प्रतीति होती है। ब्रह्म सत्‌ है, इसकी (िद्धि नहीं 
4 नी है, क्योंकि वही सत्‌ हो सकता है, जिसका अव॑स्तित्व न हो। सत्‌ का अभाव कभी नहीं होता और असत्‌ 
का भाव भी नहीं । घट आदि पदार्थों में अस्ति रूप से अधिष्ठान सत्ता का अनुभव होता है। प्रत्येक वस्तु के 
साथ सत्‌ जुड़ा हुआ है। सत्‌ को निकाल देने पर वस्तु स्वरूप अनिर्बंचनीय हो ज॥0। है, जेसे अरस्तू के अनुतता< 
रूप विहीन 3१द।न । ७८ में जो सत्‌ की प्रतीति होती है वह ५८ भिन्‍त-भिन्‍नत वस्तु रूप नहीं है, क्योंकि 
ऐसा मानने पर “घट:सन्‌” एवं रूप से सर्वत्र सत्‌ की अनु१ए प्रतीति नहीं हो धकेभी । हम सत्र अस्ति के रूप 
में एक सत्‌ का अनुभव करते हैं । अतः: घटादि को अस्तित्ववान्‌ बताने के लिए उनमें एक सत्ता को रवीक। ९ 
कण आवश्यक है | सत्‌ को यदि वस्तु रूप माना जाये तो वह घट रूप होगा--अर्थात्‌ घट १हंना और सत्‌ 
कहंन। एक ही बात होगी। इसी +क।९ सत्‌ पठ रूप होगा तो घट कहुंना और सत्‌ कहना एक ही बात होगी । 
ऐसा मानने पर घट के लिए भी सत्‌ शब्द का अथीग होगा और पट के लिए भी । ऐसी स्थिति में घट पट न 
कह+९ सतृ-सत्‌ कहा जा सकता है। इसी ५क।९ सत्‌ और घट जब एक हैं तब सन्‌ घट: के स्थान पर 
'सत्‌-सत्‌' या घठ-घट' ऐसा भी प्रयोग होने लगेगे। णोकि होता नहीं है। सत्‌ ओर घट एक होते तो सत्‌ 
के कभी उत्पत्ति-विन।श न होने के कारण घट के भी उत्पत्ति-विनाश नहीं होंगे और इस प्रकार अस्त्वापत्ति 
हो जायेगी। 'सत्‌ घट' में विशेष्य-नविशेषण भाव भी उपपन्‍्न न होगा। अतः सत्‌ ५८।६ि भिनन्‍न-भिन्‍न वस्तु 
रूप नहीं है। 

सत्‌ ज।ति रूप (सामान्य) धर्म भी नहीं, क्‍योंकि सत्ता जाति द्रव्य-गुण-कभभा+ वृत्ति है, सामान्य: विशेष, 
सभावाय, अभाव आदि में सत्ता जाति नहीं है। किन्तु सत्‌ सामान्यादि सभी पदाथों में <६हुत। है, अन्यथा उन 
पदार्थों का अनस्तित्व हो जे।थेग। । अभाव में भी सत्‌ है। जैसे घट में पट का अभाव है, यहाँ पर है! पद द्वारा 
सत्ता का ही बोध होता है। ऐसी वस्तु नहीं है, जिसमें सत्‌ नहीं हो, सत्‌ के बिना वस्तु अवस्तु हो जायेगी । 
अवस्तु भिथ्या में जो मिथ्यात्व है उस्तभें भी है' का भाग सत्‌ का ही है।सत्‌ अ ५रिक्छित्न होने के कारण 
सवंत्र पहुँचा हुआ है, अतः सत्‌ किसी का धर्म रूप नहीं है, अपितु धमिल्‍ूप है। ब०६ं में सत्‌ नहीं है अपितु 
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सत्‌ में ध८ादि अ्य९त है ।? सत्‌ के साथ तोदे।ए्म्यभाषोप॑न्न हुए बिना ५८ की प्रतीति नें हो सकती । सत्‌ 
का यथषि बरेतुतः अध्यास नहीं होता, फिर भी सक्षभाध्थार्ध का ॥२५ उसमें किया जाता है। फिर भी सत्‌ 
अपापबिछे रह जाता है। इसलिए “ब्रह्मानन्दन्सरसवती के अनुसर सत्‌ अध्यर्त वस्तुओं का हमें दो प्रकार से 
अनुभव होता है---सन्तं घट जा।न।मि, घर्ट सन्त जानामि” ।* 

“सत्सं ज्ञानं अवच्तभ्‌ आदि स्वरूप लक्षण वाकथों में सत्‌ को न्याय एवं वेष्णत दश॑निकगण ब्रह्म का 
गुण कहते हैं, किन्तु अद्वं तवदी सत्‌ को ब्रह्मस्वरूप भानते हैं। इस अर्थ में सत्‌ और ब्रह्म में किसी प्रकार का भेद 
सम्भव नहीं। पूर्णतया एकार्थंक होने पर भी असद्व्यावतंक होने के कारण वह सार्थक भी है। इसी अर्थ में सत्य- 
पद का ब्रह्म कै साथ साभ।वाधिक रण्थ भी होता है । 

हमने ब्रह्म स्वरूप लक्षण के अन्तर्भत सतू-पद का वि निषेध मुख से 5५।4र्तक के अर्थ में और विधि- 
मुख से ब्रह्मप२कव के अर्थ में किया है। वहाँ हमने पहले बतल।था है कि ये दोनों विधि-निषेध पद्धतियाँ विषय- 
निष्ठ पद्धति के अच्तर्भत आती हैं। अब आगे हम ब्रह्म ९१रूप लक्षण के "0१0 “ज्ञान अर्थात्‌ चित्‌ पद के विषय 
में विधि-निषेध दोनों पद्धतियों के माध्यम से [विज।९ प्रस्तुत करेंगे। 

ब्रह्म ज्ञान अर्थात्‌ चितू स्वरुप है--जहा के स्वरूप लक्षण के अन्तर्गत ब्रह्म को शानस्वरूप कहा 
गया है। निषेध-सुख से विज करने पर ज्ञान पद अज्ञान एवं अशानो५।दनक जड़ पदार्थों का व्यापतंक है। ब्रह्म 
ज्ञान <4€५ है, इसक। अर्थ है--त्रह्म में अज्ञान या जड़त्वादि लेशभातर भी नहीं है। ज्ञान सम्पूर्ण अज्ञान कार्यों 
की “थवृत्ति १९१ा है, साथ में ज्ञान पद का अर्थ ब्रह्म में एकीभूत होकर ब्रह्म को चित्‌ स्वरूप 4तलाना भी है। 
इस प्रकार यहाँ पर ज्ञान एवं ब्रह्म में पूर्वोक्त प्रकार से सामानाधिक ९०4 होने में किसी प्रकार की असंगति नहीं 
है। श।पपद का अभिधा अर्थ इतरव्यावत॑त्व है तथा लक्ष्याथं ब्रह्म स्वरूप है। ज्ञान ब्रह्म १९१ है, ब्रह्म ज्ञान 
*१९प है। यहाँ पर ज्ञान पद से वृत्ति ज्ञान को नहीं लेता है। वृत्ति ज्ञान अद्वेत मत में अध्यस्त ज्ञान है, वह 
भिध्या है, कथोंकि उसकी 54।बृतति हो जाती है। यहाँ पर ज्ञान पद से शुद्ध ज्ञान, शुद्ध चित्‌ ब्रह्म को समझना है। 
ब्रह्म गोनस्वरूप है, इसीलिए श।९७ ब्रह्म को दृकू-हूप कहते हैं, ब्रह्म दृश्य नहीं है। दृश्य तो जड़ है । इसलिए 
आनन्‍द-बोध ने स+पृर्ण दृश्य प्रपंच को दुक्‌ू-अध्यस्त होने के क।९ण दृश्यत्व रूप हेतु द्वारा मिथ्या सिद्ध किया है।* 
इसी प्रकार जंड़त्व' को हेतु भागकर दृश्य प्रपंच की मिथ्यालश्िद्धि अद्व त वेदान्ती करते हैं। दृश्य प्रपंच को 
दुक्‌ भिन्‍न एवं जड़त्व हेतु से मिथ्या सिद्ध करने के लिए, ६१थत्व क्या है, इस पर अद्व त बेदान्तियों ने पर्याप्त 
विचार किया है । विश्व प्रपंच दिक्‌९वरूप नहीं है, यह तो सभी दार्शनिक भ।नते हैं, किन्तु प्रपंच मिथ्या है, यह 
बात वष्णव दाश निकर्ण स्वीकार नहीं करते। दृश्यत्व के वृत्ति-०4।प्थत्त आदि अनेक अर्थ करके उसकी परि- 
भाषा प्रस्तुत की गयी है। इसी प्रकार जडईु॑प्व का अर्थ अशानत्व एवं अनात्मत्व के रूप में अद्वैत बेदान्ती करते 
हैं। ब्रह्म के ३4७प लकण वाक्य में चित पद द्वारा चित्‌ अर्थात्‌ दृश्य जड़ मात्र की थथर्थात्त हो जाती है और 
०थ।वत्ति स्वयं निषेध रूप में अधिक ९णसवरु५ है, अतः चित्‌ पद व्यावतक होता हुआ भी तादात्म्यरूप से ब्रह्म- 
स्वरूप है। 

अब विधिशुषन (?0अं77० ५) चित्‌९१रूप का व१९ण दिया जाता है। विधि, निषेध दोनों ही व्यवहार 
में हैं, इसीलिए विधिमुख से जो प्रतिपदन होता है उध्षका भी पर्यवसान निषेध में ही होता है। कोई भी पद्धति 
चाहे वह विधि या निषेध ही क्यों न हो, ब्रह्म को आत्मक्षात्‌ करने में समर्थ नहीं है, क्योंकि सत्‌ को किसी 


. पटादयः स्वापुगत प्रतिभाक्षवरेसुनि कल्पिता: विभकतत्वातू । अद्व तसिद्धि, पृ० 36 
2. लधुचरष्धिकां, पृ० 45 
3, विवादपद मिथ्या दृश्यत्वाते । न्याय दी५।बलि, आननन्‍्देबोध, पृ० ! 
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पदधत में नहीं लाया जा सकता। पद्धति के अन्दर लाने पर वह समस्त विरोधों से मुक्त न रहकर [व रोधयुक्त 
होगा, ऐसी स्थिति में शंकर, वाभाणुन,' ब्रेंडले जैसे अ्रत्यव१दीभण उसे सत्‌ नहीं मान सकते, वथोंकि इन 
प्रत्यर्थवादी दो विकों के अनुस। ९ सत्‌ समस्त विरोधों “से मुक्त ९पेक्ष सत्‌ है। फिर भी विधिमुख से वि4रण 
देते हुए अद्व तवेदान्ती “चित” को स्वयंग्रकाश म।नते हैं। 

चित्‌ का स्वश्रकाशतत्व--चित्‌ ब्रह्म है, ब्रह्म चित्र4७ूप है। चित्‌ ज्ञानस्वछूप होने के क।२ण अज्ञेय है। 
ज्ञान का “थर्वही ९ उसमें सम्भव नहीं है, इसीलिए वह स्वयं अकाश है। अन्य ध्रभाणों द्वारा +क।शय नहीं है। वह 
स्तःअभाण, स्वतःसिद्ध स्वयं ज्योति है। इस क।९ चित्‌ का स्वयं-अ्रकाशत्व राभीचुज आदि वेष्णव-बेद।न्तियों 
द्वारा वी नहीं हुआ है। राभाचुण ने श्री भाष्य में अद्गेत के स्वयं-भ्रकेशशत्व के लक्षण का जोरद।९ खण्डने 
किया है। इसी प्रकार निम्बाक।चार्थों ने भी अद्व त के स्वयं-प्रकाशत्व के लक्षण का खण्डन किया है। लि+*ब।व 
आचारयंगण ब्रह्म को स्वयं भ्रकाश नहीं मानते। स्वयं अ्रकाश मानने पर उनके अनुसार शास्‍्नादि उपदेश--- 
अर्थात्‌ शास्त्ादि प्रमाण व्यर्थ हो जायेंगे। शास्त्रादि प्रमाणों से जब ब्रह्म परे होगा तो श।स्‍नों के अनु ९ उपोप्तना 
भी व्यथे हो जायेगी ।? इसी लिए ब्रह्म स्वयं-प्रकाश नहीं हो शकंता । 

अद्वत बेदाच्त के प्रकाण्ड पण्डित ओचाय॑ चित्सुख ने अनुभूति के स्वयं-५%।शएव की सिर अपने ग्रन्थ 
तत्वभ्रदीषिक। में की है। उनके अनुत्ता २ अनुभूति के स्वप्रकाशत्व का लक्षण असम्भव नहीं है। स्वश्रकाशत्व का 
अर्थ है--जो ज्ञेग न बनताहो साथ में अपरोक्ष ०५१६।९ विषय की उसमें थो“्यत। हो” ।१ इसी ५१%॥९ उन्होंने 
अनुमान प्रभाण भी अनुभूति के €वश्रकाशिल में प्रस्तुत किया है :--अनुभूति, अनुभूति व्यवहार हेतु ५+।श: अनु- 
भूतित्वात्‌ '' यथा घट:।* अर्थात्‌ अनुभूति स्वव्यवहार हेतु प्रकाश है, वथोंकि वह अनुभूति है जो ऐसा नहीं है, 
वह अनुभूति भी नहीं है, जैसे घट । घट अनुभूति अर्थात्‌ ज्ञान नहीं है, इसी लिए अपने प्रकाश का हेतु नहीं बनता 
वह अपने आपको अ्रकोशित नहीं कर सकता, उसको अ्रकोशित करने के लिए ज्ञान की आवश्यकत। है। अर्थात्‌ 
वह अन्य द्वारा प्रकाशित है। अन्य उसके लिए ज्ञान है। ज्ञान द्वारा ही वह अकश्य है। ज्ञान न होगा तो उसका 
प्रकाश भी सम्भव है। अर्थात्‌ वह ज्ञानाधीन है। इसीलिए वह जड़ भी है, किन्तु अनुभूति या ज्ञान अद्वेत वेदान्त 
के अपुस। अन्य द्वारा प्रकेश4 नहीं है, वह रवप्रके।श है। आचार रामानुज आदि वष्णव वेढान्ती एवं न्याय- 
दार्शनिक अनुभूति को स्वप्रकाश नहीं मानते । आचार्य राभानुज ने श्रीभाष्य में अनुभूति के स्वशक।श(्व को पू्व- 
पक्ष के रूप में प्रस्तुत करके 3सक। खण्डन किया है। राभाषुण के अनुस्ता* शॉनोदय होने के पश७।त्‌ ज्ञाता ज्ञेय 
विषय को जान लेता है। उसी समय विध4 को जानने के साथ-साथ विषय के भासक ज्ञान भी उसके लिए 
प्रकाशित हो जाता है, ईक_्षणिए ज्ञान सब समय प्रकोशभ4 नहीं है। ज्ञान प्रत्येक व्यक्ति में भिन्‍न-भिन्‍न है। ज्ञान 
किसी में प्रकेशशित होता है तो दूसरे व्यक्ित में अप्रकाशित रहता है। अद्वत १दाच्त के अनुस।९ अनुभूति के अनु- 
भाव्य हो जाने पर उसमें जड़त्न आ जाता है। रामातुज के अवुस। अनुभूति अनुभाव्य हो की है। अनुभाव्य 
होने पर वह अनुभूति नहीं २हेगी, ऐसी बात नहीं। इसी प्रकार १५०१ वेदान्तीषण अनुभूति के नित्थत्व एवं 
एकत्व का भी खंडन करते हैं। रामानुज के अनुस।< शानम।१ ही अनित्य एवं सविषयक है। प्रत्येक 4५4 का ज्ञान 
भी भिन्‍न-भिन्‍न है । घट-ज्ञान, पट-ज्ञान आदि भिन्न-भिन्न ज्ञानों का हम अनुभव करते हैं। रामानुज के अनुषर 


. तल्मत्नभावोनाभावों न लक्ष्य नापिलेक्षणं । इत्य।दि नागार्जुन के विच।९ देखें--मध्यभकश।€१, पृ० 53 

2. 3 मरां॥0ए ० 7000 90080009, 9880 407 08094, 

3, अवेधत्वेसति अपरोक्ष ब्यवहारविषय॑त्वं वा। तद्योग्यत्वं वा। वेदान्त प्रक्रिया प्रत्यभिज्ञा, पृ० 639: 
चित्सुखाचार्य अर्थान परीक्षा । 

4. वही। 
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अनुभूति का अर्थ है--/जो वर्तमान दशा में अपनी सत्ता से अपने आय में +काशित होती हो, या जो अक।शित 
होते के लिए स्वयं भाध्यभ हो ।/ एवंभूत ज्ञान या अनुभूति स्वकेश नहीं होती । राभावुज आदि वेष्णव दाएं- 
निकों के अतुस्तर ज्ञान आत्म का गुण है। इसी अका ९ चित्‌ ब्रह्म का गुण है, जबकि अद्वेत वेदान्त के अनुसार 
१/(तरविक अथ में ज्ञान और चित्‌ एक हैं और दोनों ही आत्मा या ब्रह्मस्वरूप हैं। ब्रह्म को निविशोष, निर्भुभ 
सिद्ध करने के लिए ही अद्व॑त बेदान्ती अनुभूति को €4५क।शं, एक और नित्य मानते हैं, क्योंकि अद्वेत बेदान्ती 
ब्रह्म को शानस्वरूप कह चुके हैं, इसी लिए उनके लिए यह आवश्यक हो जाता है कि ज्ञान को स्वश्र॒काश, नित्य 
एवं एक सिद्ध करें। यह बात नहीं है कि अद्त १दात्ती व्यवह ९ क्षेत्र में भिन्‍्न-भित्न ज्ञान स्वीकार नहीं करते । 
प्रत्येक व्यक्ति में भिन्‍न-भिन्‍न ज्ञान है, ज्ञानों में त/२००५ भी है। ज्ञान नष्ट होता है, उत्पन्न होता है--ये बातें 
व्यपहे। ९ में हैं, पर एवं कारक ज्ञान अध्यक्त ज्ञान है, अविद्या से जन्य ज्ञान है जिसे वृत्ति ज्ञान कहते हैं । ब्रह्म- 
१७५ ज्ञान की दृष्टि से आध्योभिक होने के १।२५० वृत्ति ज्ञान भिंथ्या-ज्ञान है। १६तविक अं में शुद्ध ज्ञान न 
होक ९ जय ही है। अधण्डाकार बोध में इस वृत्तिशान का भी बाध हो जाता है। जिस +१।९ अनुभूति के स्व- 
अ्रकाशएव की सिद्धि अद्गैत बेदान्ती करते हैं, उसी श्रकार आत्मा के भी €व4कौशत्व की सिद्धि करते हैं। अद्वैत 
बेदान्ती के अनुसत।९ आत्मा अनुभूतिस्वरूप है। अनुभूति ॥ह्मए्वरूप है अथवा अनुभूति आत्मस्वरूप है, आत्म! 
ब्रह।र१९प है। स्वयं अके।श,” अनुभूतिस्वरूप आत्मा एवं आत्मस्‍बरूप ब्रह्म एक ही है। “अत्रायं पुरुष: स्वयं 
ज्योति: इति शुतेश्चात्मा स्वयं श्रकाश इत्यादि अ्रमाभों से अनुभुतिस्वरूप आत्मा एवं ॥्मस्वरूप ब्रह्म स्वयं- 
भ्रक।१ सिद्ध होता है। 

ब्रह्म के १७५ लक्षण में उक्त चित्‌ अध्यस्त सम्पूर्ण दृश्य या श्रेय अर्थात्‌ जड़ वस्तुओं का निषेध हो 
जाता है। इस +का९ चित्‌ पद व्यावत॑क हो+२ साथ्थेंक हो जाता है और स्वयं चित्‌ अरहस्व&प होकर ब्रह्म का 
भी बोध क राता है। इस अकार से सामभावधिकरण्य की स्थ।पना हो जाती है। । 

ब्रह्म अनन्तः्बरूप--ब्रह्म के स्‍१रूप लक्षण में ती।९। पद अनन्त पद है। विधि मुख से अनन्त पद द्वारा 
लक्षणा से ब्रह्म का ही बोध होगा। निषेध मुख से यह पद सभी अस्तों का «थावर्तक होता है । अन्त का अर्थ है 
परिच्छित्त | तीन ५कार के परिच्छिन्न हो सकते हैं--३५७त, क।लक्ष्त एवं वस्तुक्ृत । अत्यन्त अभाव प्रति- 
पोषित ही देशक्त परिच्छित्नत्व है। जिसका कहीं-न-कहीं पर अभाव हो वह परिच्छित्न है। क्ष॥॥२ की सभी 
१९०९ इस ५क। २ के अभावों से ग्रसित हैं। यहाँ पर स्थित घट यहीं पर है, इसी देश में है। इस घट का अन्य 
देशों में अत्यन्त अभाव है, इसलिए घट अपने देश में ही सीमित है। इस अकार संसार की सम्पूर्ण वस्तुओं के 
विषय में समझना च।हिए । अभाव अतियोगित्व को काल$9 परिच्छिन्तत्व कहते हैं। प्रत्येक वस्तु किसी-न-किसी 
काल में अस्तित्ववान्‌ है। अन्य काल में उसका अस्तित्व नहीं है। उत्पत्ति से पहले वस्तु नहीं होती, ध्वंस के 
५५१0 भी वस्तु नहीं होती, मात्र ११।६ काल में वस्तु होती है ।* इसीलिए जागतिक वस्तुओं के प्रागभाव एवं 
ध्वंसाभाव हैं। प्रागभाव वस्तु की पूर्व सीमा है, ध्वंसाभाव वस्तु की पश्चात्‌भावी सीमा है। ये ही परिच्छिन्‍्नताएँ 
हैं। अन्योन्‍्याभाव अतियोगित्व को वश्तुक परिच्छिन्नत्व कहते हैं। प्रत्येक वस्तु स्व में स्थित है, अन्य में 3४%। 
अभाव है । घट-घट में ही है; पट में नहीं। कुर्सी का अस्तित्व कुर्सी में है, मेज में नहीं। दूसरे #ब्दों में कुर्सी 


[. अनुभूतित्वं नाम वतभान दशायां €वसरायव स्वाश्रयंप्रति अकाशमा।नत्व॑ स्वसत्तमैव स्वविषय साधनेत्व वा--- 
श्रीभाष्य पृ० 84 

2. वेदान्त प्रक्रिया प्रत्यभिज्ञा, 640, नीचे की ८प्पणी 

3. अन्यवतादी निभूतानि व्यक्तमध्यानि भारत 
अन्यवंतेनिधन।व्येव तत्न का १रिदेवना गीता 2-28 
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कुर्सी है, मेज मेज है, सब एक-दूसरे से भिन्‍न हैं। इस +%।९ अप्थेक वस्तु की अपनी सीमा है, वह अपने तक 
सीमित है। कोई भी वस्तु अपने अस्तित्व की सीमा का अतिक्रमण नहीं कर सकती । इसलिए बरतुएँ सीमित 
हैं। पृर्वोक्त तीनों ॥१। ९ की सीमाओं अर्थात्‌ परिक्छित्नताओं से सुक्षार की सभी वस्तुएं सीमित हैं । इसलिए 
अद्वेतति&िकार ने परिच्छित्तव को हेतु मात करके प्रपंच की मिथ्थात्वस्तिद्धि की है। चाय गौड़पाद ने माष्डूक्य 
१ रिफ। में काल परिक्छिन्‍्नत। से युक्त बस्पुओं को वित्रथ अर्थात्‌ भिथ्या कहा है । 

ब्रह्म में उक्त परिजछच्नताओं का अभाव है | ब्रह्म में देशकत, काल$0त॑ एवं वस्तु-कृत सीमाए नहीं हैं । 
इन अन्तों से वह अति+।न्त है। इसी लिए ब्रह्म को अनन्त कहा गया है। स्वरूप लक्षण के अनन्त पद द्वारा इस 
प्रका रे परिच्छित्त या सीमित वस्तुओं की “थ।बृ त्ति की गयी है। परिच्छिन्‍्न १₹तुएं सिथ्या हैं। #ि०्य। वस्तुओं की 
व्था१ त्तिपूवक अनन्त पद ब्रह्म का बोधक होता है। इसीलिए अनन्त पद अपने अर्थ में ॥५% होता हुआ लक्षणा 
से ब्रह्द की ओर भी संकेत करता है। अतः ब्रह्म के साथ स।भान।धिरेण्थ में किसी श्रका ९ की असंगरति नहीं है । 
इस ५४क।९ “सत्य ज्ञानं अनन्त” यह लक्षण इतर न्यावेतक होता हुआ भर्थाते मिथ्या, जड़ एगं परिक्छिन्‍न की 
व्यावृत्ति १ रता हुआ ब्रह्म के स्वरूप का अवबोधक होता है । 

भ्क्षण्डार्थ--ब्रह्म के ९4रूप बोधक उक्त श्रकार के लक्षण वाक्थों द्वारा जो ब्रह्म का बोध होता है, उस 
प्रक्रिया में ब्रह्म को बोध्य या अनुभाव्य न सभशा जाय । वहाँ पर अखण्डाकार तद्गप ही बोध होता है। बोध एवं 
बोध के विष4 में कोई अन्तर नहीं होता । ज्ञान एवं ज्ञेय वहाँ पर एकीभूत हो जाते हैं। इसीलिए उक्त अ्रकर 
ज्ञान को अद्वत बेदान्ती अखण्डाथबोध कहते हैं। अ्ण्डार्थबोध में वाक्य में थत पदों का परस्पर सम्बन्ध बोध 
नहीं होता । अपितु सप्ट रूप से वाक्य के रहेस्थ के रूप में यथार्थ ज्ञान उत्पन्‍न होता है ।* अन्य अथे में यह कहा 
जथिभो कि जो शब्द थर्याथाथैक नहीं हैं, उन शब्दों की समष्टि से सम्बन्ध ज्ञात के बिना ही सामग्रिक भाव से 
जो निविषथक ज्ञान का उदय होता है, वह अथण्डार्थ बोध है ।* इस ५१। ९ अश्व०डार्थ बोध ही तत्व जर्थात्‌ ब्रह्म- 
साक्षात्कोर है । 

अद्व॑त वेदान्तों में तिपादित इस अखण्ड अर्थबोध के विरुद्ध निम्बाक दाशेनिक माधव मुकुन्द ने अपने 
ग्रन्थ परपक्षगिरिवज में तीत्र विरोध प्रकट किया है। उनका कहता है कि अखण०डाथेबोध में कोई भ्रभ।ण नहीं 
है। “सत्यं, ज्ञानं, अनन्तं ब्रह्म” आदि ब्रह्मस्वहूपलक्षण वाकेयों में निम्बार्क दाशंनिकों के अनुक्ार प्रत्येक पद 
विशि५८ का बोधक है न कि निविशेष वस्तु का। अद्व तवादियों की ओर-से सत्यादि वाक्यों को अथण्डर्थनि५5 
सिद्ध करने के लिए माधव भुकुन्द ते अचुभाच प्रस्तुत किया है एवं उसका थरुक्तिः एवं तकों सहित अत्याख्याने 
किया है। अनुमान इस अकार है-- पत्यादि वाक्य अखण्डार्थनिष्ठं, ५०८ अकाशेश्चच्र, इतिवाक्यवत्‌ १७०८ 
प्रका शचरंदर यह वाक्य क्‍या सब्द्रस्वरूप मात्र का बोधक है, इसी अरे सत्यादि वाबय भी बअह्यस्वरूप मात्र का 
बोधक है। इस अनुभान के खण्डन में आचे।र्य माधवभुकुच्द ने अनुभान के दुष्टचत को “असदुदृष्टावत सिद्ध किया 
है। अथ०्डणर्थ बोधक अनुमे।न के लिए “प्रकृष्ट भ्रकोशचन्द्र” बाक्य दुष्ट।न्त नहीं हो धकता, कर्षोकि दृष्टान्त 


!. अद्वत सिद्धि, १० 35 

2, आदावन्तें च यत्तनाहिति वर्तमानेषपि तत्‌ तथा। 
वितथ: सदृशा: सन्‍्तो वित॒था इव लक्षिता: ॥--माण [क्य का रिक। 2-6 

3. चिशशुंजी, पृ० 09 

4. अपयोयिशन्दानामसंसर्भायोच्र अ्भिति जनकत्व॑ वा तेषामेकभ्रातिपदिकाथमान-पर्यवलायित्व॑ वा 
अखण्डार्थत्वभू | अद्े तन, पृ० 663 

5, परपक्षेगिरिवल्ञ, पृ० 548-549 
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वाक्य संखण्डार्थ बोधक है। उक्त व।क्थ से “प्रक्ष का आश्रय प्रकाश-विशि"2 चन्द्र? इस ५१।९ का बोध होता 
है, श्सीलिए यह अखण्डार्थ बोधक वाक्य नहीं है। अखण्ड वस्तु ५० सिद्ध नहीं है। ि+बा।क मत में सभी ज्ञान 
सर्विकल्पक होते हैं। नि4शेष अखण्ड वस्तु अश्रसिद& हैं, इसीलिए उक्त अंगुभान में (८थ-अभ्रसि& दोष भी हैं। 
आचार्य माधवमुकुन्द ने अख्डार्थ के विरदध अनुभान अस्पुत किया है। “वेदान्तजन्या अमासअकारिका, विचीर 
जन्य-शानत्वात्‌ धंशथ।दिनिवतंकत्वोत्‌ च, कमकेण्डजन्य शाचवरत्‌ । वेदाच्य जन्य। प्रमा ब्रह्मअक। विषय, ब्रह्म- 
धर्मिकेसंशथादि विरोधित्वात्‌ ब्रह्मवित्र ₹-जत्य-ज्ञानत्वाद्‌ वा, कभकाण्ड विष र-जन्य-शानवत्‌ ।१ अर्थात्‌ सत्य, 
ज्ञानं इत्यायि वाक्य-जन्य-अमाशाव संभ्रकारक हैं, वथोंकि वह ५म।शोनजन्य ज्ञान है। वितारणजन्य ज्ञान मात्र ही 
सञ्रक। ९ होता है--जैसे वेद के कर्मकी०्डीथ वाक्य विचारजत्य ज्ञान सभञ्रक। रक हुआ करता है उसी प्रकार ब्र्ह्म 
प्रतिपादक वेदान्त-वाक्य-जन्य प्रमा भ्रह्मनिष७ धर्म विषथक है, क्योंकि वह प्रमा अरह्व विषयक संशय एवं प्रम- 
[4रोधी है, जो-अभाश।न जिस धर्मिविषयक संश५।ि का विरोधी होता है वह प्रमाश।व धर्मिगत ५क।९ विषयक 
होता है, इसलिए वेदान्त वाक्य सप्रका रक होने से अअण्ड।र्थ नहीं हो सकता । 

उक्त अकार से आचार्य माधवभुवुन्द ने परपक्ष गिरिवज में अद्वत बेदान्त अभिप्रेत अखण्डार्थ का 
अत्याखुय।न किया है। माध4भकुन्द के अतिरिक्त अन्य वष्णव द।शंनिक भी अश्चण्डार्थ का विरोध करते हैं। 
आचार्य मधुभुदन सरस्वती ने भद्व पश्षिदि में पूर्वे पक्ष के रूप में अ४०्डा्थ के थण्डन में अथुक्त अभुख थुक्तियों 
को 4र्पुते किया है ।* अद्व॑ त वेदान्त के अन्य आचोथों ने भी अखण्डार्थ के लक्षण दिये हैं। ॥।चार्थ पद्मपाद के 
अनुसार 'संसर्ग अगोचर अपर्याथ शब्दों का जो कि १९९५९ आकांक्षा नहीं रखते, अव्यप्ति रिक्त एक प्रातिपदिकार्थ 
मात्र अच्यय ही अखण्डार्थता है।* कल्पत२क।९ के अनुसार “अविशिष्ट अभ्रयांय अनेक शब्द अरकाशित॑ एकं 
वेदान्तरनिष्णाता अख९्ड प्रतिपेदिरेीं” अव०्ड।५ है। कल्पतरुकार ने अश्वण्डार्थ प्रतिपादन में अनुभान भी प्रस्तुत 
किया है। “सत्थादि वाक्य विशिष्टाथ५२क नहीं हैं, क्योंकि वह क्षण वाक्य है। प्रक्षष्ट प्रकाशादि वाक्य के 
स्षमोन ।/* इस श्रक।९ उन्होंने अखडार्थ का अतिपादन किया है। वाचश्पति मिश्र ने ब्रह्म साक्षतकर को माने 
हुए भी ब्रह्म को शवोषाधिरहि( स्वयं ज्योति कहा है। ब्रह्म स्वयं ज्योति, स्वयं प्रकाश है, उसमें किसी भी कार 
के विशेष धमे नहीं हैं। विशेष धर्म #(नने पर भी वे काल्पनिक हैं, अतः ब्रह्म में एवं वेदान्त वाकथों में 
अंथरध्डर्थता बनी रहती है।' आय ब्रह्मानन्द सरश्वती ते अखण्डार्थ के समर्थन में जो २६।९ युक्तियों का अव- 
तरण किया है।* उनका कहना है कि सत्थादि पदों द्वारा अवृत्ति भेद स्वीक।< करते हुए लक्षण से उनको शुद्ध 
अह।१५२क मानने पर अखण्डार्थता में किसी ५१।९ असंगति नहीं है। थ्य१ विशुद्ध ब्रह्म के साथ किसी ५कार 
सम्बन्ध नहीं हो सकत। फिर भी काल्पनिक सम्बन्ध को मानकर लक्षणा हो सकती है। भ्रमकाल में प्रतीत रजत 
का सम्बन्ध शुक्ति के साथ +।९पनिक ही होता है। अद्व त वेदाच्त के अनु सम्पूर्ण कल्पनाओं का आर्१८ शुद्ध 


८ । 


» परपक्ष गरिव |, १० 550 
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ब्रह्म ही हो सकता है। क्योंकि ब्रह्म सबका अधिप्ठान है। 

वस्तुत: अरह्मलक्षण वाक्‍यों द्वारा निर्षेधात्मक दृष्टि से ब्रह्म तर की व्याव॒त्ति ही प्रधान लक्ष्य है। अतः एक 
अश्ितीय ब्रह्म के अतिरिक्त आध्या रेपित प्रपंच की सत्ता नहीं है। जो कुछ भी है एक ब्रह्म ही है। सत्थादि पदों 
द्वारा अखण्डाथ में एक ब्रह्म के प्रति५।4न करने में तात्पय इतन। ही है कि उन पदों द्वारा अभिप्रेत अथ ब्रह्म को 
कहीं स्पश न कर जाय । ब्रह्म में गुणतः भी हविती4 भाव की शंका हमें न हो, तदर्थ अ्च०्ड।र्थ की स्वी%पति है। 
इसीलिए तात्पयत: बेदान्त व!।केथ ब्रह्म का बोधन कराते हैं। ब्रह्म बंधक जितने प्रमाण एवं वाक्य हैं वे सब 
शातुनि०७ अज्ञान आवरण की निवृत्तिमात्न के लिए हैं। ब्रह्म तो स्वयं ॥क।श है, उसके अरकाश के लिए किसी की 
आवश्यकेत। नहीं है, कथोकि अद्गेत १९।न्ती ब्रह्म में वास्तविक अथ में वृत्तिविषधत। भी नहीं भावते, जो भी वृत्त 
का विषय होगा, वह मिथ्या होगा। वदान्त वाकक्‍्थी की अखण्डार्थता का अ्तिपादन इसलिए किया जाता है कि 
नि्षे४।९५+ दृष्टि से ब्रह्म में धर्मों का निषेध करने पर भी कथन तो ब्रह्म का ही होता है। इसी लिए १९म।थिक 
दृष्टि से देखने पर विधि-निर्षेध आदि किसी भी अकीर से ब्रह्म को कथन का विंध4 नहीं बना सकते । फिर भी 
व्यवहाराथ प्रतिपादन तो करना ही पड़ता है। इसी लिए कल्पत९का र के अनु२ जब ब्रह्म का साक्षात्कार होता 
है तो बह्म की साक्षात्क। (५क वृत्त की निवृत्ति के लिए भी एक ज्ञान की आवश्यकता होती है। उसके लिए 
फिर एक ज्ञान की 4।|११यकता होती है। इसीलिए अनवस्था भय से साक्षा7का रप॒त्तिसाक्षात्कार अनन्तर स्वयं ही 
शान्त हो जाती है, माना ७0 है ।' जैसे ईंधन को जलाने के ५५चातू अध्नि स्वयं ही शान्त हो जाती है, उसी 
भ्रक। ९ साकषा+।९ वृत्ति भी अन्त में शान्त हो जाती है। ब्पुतः अद्वत भतानुसार अखण्डणाथे में ज्ञान, शैय, 
ज्ञातू, श्रतिपादक, प्रतिपाध्, विशेषण-विशेष्य, लक्षण-लक्ष्य आदि भाव नहीं रह जाते। एक नि्विशेष ब्रह्म में 
सबका पथयवसान हो जात। है। इसीलिए अद्व त वेदास्ती ब्रह्म में स्वभत:-- €वेजीतीय-विजातीय भेद नहीं मानते । 
ब्रह्म इन भेदों से <ह6ित एकभैवो द्विती4 है। जैसे एक वृक्ष को उदाहरणार्थ लिया जाये तो वृक्ष के पत्र-पुष्प आदि 
भेद को सवभत भेद समझाना चाहिए, क्‍थोंकि यह वक्षों के अंगों का भेद है वरतुतेः वृक्ष एक है, फिर भी उसके 
अंग नाना हैं। वृक्ष का अन्य वृक्षों से भेद ₹वज।तीय भेद है अर्थात्‌ आम के वक्ष से इभली के वृक्ष का भेद €वज- 
तीय भेद है, वथोकि वृक्ष होने के क|९ण दोनों सजातीय हैं। शिलादि से वृक्ष का भेद विजातीय भेद है, क्योंकि 
शिलादिं भिन्‍न-णातीय पदार्थ हैं। ब्रह्म में अद्व त १दान्त के अचुसा र उक्त तीनों भेद नहीं हैं। जबकि वैष्णव 
दीशनिकगण ब्रह्म में ३१० भेद €बी+।९ करते हैं। अद्व॑त वेदास्ती ब्रह्म में स्वथत भेद भी नहीं मानते । अर्थात्‌ 
भण११ भेद भी ब्रह्म में नहीं है । 

“सत्य ज्ञानं, अनन्तं, ब्रह्म आदि वाक्यों को ब्रह्म का सवरूपलक्षण कहा गया है। क्या व₹तुतः ब्रह्म का 
स्वरूप लक्षण सम्भव है? स्वरूप मात्र बोधक को ६4७५ लक्षण कहते हैं, जो कि थ।१तद्ठ०्यभावी होता है । द्रव्य 
और द्रव्य के २१७५ में कोई अन्तर नहीं है। क्या उस स्वरूप को उस वस्तु को, उस वस्तु का लक्षण बचाया जा 
सकता है? स्वरूप लक्षण में उक्त सेत्थादि को स्वरूपभात्र भानने पर वे लक्षण नहीं हो सकते, कर्थोकि लक्ष्य- 
लक्षण-भाव स्वरूप में नहीं होता | अतः औपचरिक लक्ष्य-लक्षण भोचता पड़गा । ओप५च।रिक लक्ष्य-लक्षण-भाव 


[. नि९५धिब्रह्म ति विषयीकुर्वाणिवृत्ति: स्वस्‍्वेतरीपाधिनिवृत्तिहेतुर्दथते, ९4९्य अप्युपाधित्वा विशेषात्‌। 
वेदानत कल्पतर, पु० 57 
2, वृक्षस्य स्बभतों भेद: पत्र पुष्प फलादिभि: । 
वक्षान्तरातू सजातीयो विजातीय: शिलादित- ॥ 
| पंचदशी, पृ० 49 विधरण्यं, वाराणसी । 
3, शंकेरोत्तर अद्वत वेदान्ते में मिथ्यातव निरूपण, पृ० 26 डा० अभेदीनत्द । 


54 

स्वरूप में थापत्‌ द्रव्यभावी नहीं हो सकत।। इसीलिए अस्ताविंत स्वरूप लक्षण में सत्यादियों को ब्रह्म में आरो- 
पित माना होगा। आरोपित भोनेकेर ही लक्षण के लिए उनको प्रयोग सम्भव है। जब तक आरोपित भ।नकर के 
लक्ष्य से लक्षण को पृथक्‌ नहीं करेंगे तब तक लक्षण का अथीग सम्भव नहीं है। पथक्‌ भानने का अर्थ सत्वादि 
आरोपित धर्म हुए, आरोपित धर्म ब्रह्मत्वरूप में बाबत द्रव्यभावी नहीं होते, इसी लिए संत्यादि को अयावतु द्रव्य- 
भावी मारना होगा । इस 4क।९ सत्यादि लक्ष्यैक देश में रहने के क९ण ब्रह्म का स्‍१७प लक्षण न हो करके तट्स्थ 
लक्षण हो जाते हैं। लक्ष्येक देश में होने के कारण वाद में आरोपित सत्यादि धर्मों का बाध भी हो जाता है। 
उपर्युक्त अर्थ में ब्रह्म का मात्र (०९५ लक्षण ही बन धषकेता है, स्वरूप लक्षण नहीं। तात्पयय इतना ही है कि 
स्वरूप मात्र लक्षण नहीं बन सकता, रेवरूप से हुट करके आरोपित धर्म भानने पर वह तटस्थ लक्षण हो जाता 


। । 
मे ब्रह्म का तटस्थ लक्षण--अद्व त वेदान्त में ब्रह्म को जगत्‌-जन्‍्भादि का कारण भेनकर तेट्स्थ लक्षण 
द्वारा उसका अ्रतिपादन किया जाता है। लक्षण की परिभाषा आचार्य धमराणाध्वरीद्ध ने वेदान्त परिभाषा में 
दी है। जो सम्पूर्ण लक्ष्य में स्थित न होता हुआ भी व्यवतेक होता है, अर्थात्‌ लक्ष्य के एक देश में होता है, साथ 
में इतर व्यावर्तक भी होता है, वही तटस्थ लक्षण है ।!- जैसे गन्धत्व पृथ्वी का लक्षण है। महाभ्रलथ में 
प१९भाणुओं में तथा उत्पत्तिकाल में घटादि में गन्ध नहीं २६पी, फिर भी गन्धवत्व को नेथायिक पृथिवी का लक्षण 
मानते हैं ।/ बादर।यण ने “जन्म|थस्वथ्त (त्र० सू० [--2) सूत्र द्वारा ब्रह्म का तठस्थ लक्षण अस्तुते किया 
है। भाष्यकारों के अनुसार “यतों वा इमानि शूतानि जावन्ते” इत्यादि वेदान्त वा क्यों का अधुक्षरण करते हुए 
सूत्रकर ने उक्त लक्षण ब्रह्म का अश्णुर्त किया है। ब्रह्म में जगतू जन्म। दिकारणत्व यावत्‌;०4भावी नहीं है। 
लक्ष्येक देश में कहीं पर आरोषितरूप से जगतृक रणत्व है। इसलजि५ तटस्थतया ब्रह्म का तिपादव अधिक संगत 
है । तटस्थ लक्षण में जिन धर्मों को भानक ९ पटश्य लक्षण का विधोन किया जाता है, उन धर्मों की स्थिति वस्तु 
में कदानचित्‌ एवं कथंचित होती है। जैसे देवदत के गृह को ख्रोण॑त। हुआ कोई “यक्त आता है एवं पूछे जाने पर 
कोई देदत्त को बतलात। है कि वह देवदंत का घर है जिसके सामने गो खड़ी है। ९न ५७ के गृह के लिए गौ की 
पहचान अनिषार्थ नहीं है, गौ गृह के '्भने सदा सबंदा रहेगी, यह बात निश्चित नहीं है। फिर भी वह व्यक्ति 
देवदतत के धर को जान जाता है अर्थात्‌ गौ की पहिंचान से बह दे१दत्त के घर को पहषान' लेता है। इस ५क।९ 
गौ के साथ देवदत्त के गृह का अनिवायं संसर्ग ने होते हुए भी गो उस मोहल्ले के इतर गृहों का ०यावर्तक होती 
है। साथ में गौ ३१५ के गृह का ही बोधक होती है। इसे त०€थ लक्षण समझेना चाहिए। विद्यारण्यमुनि ने 
अपने ग्रन्थ वि4९णभेयसंप्रह में ब्रह्म के लक्षण के विषय में पू्वपक्षियों के द्वारा उत्थाषित आक्षेपों का प्रत्या- 
ख्यान करते हुए कहा है कि जन्मा(दि को मानकर ब्रह्म का तट्स्थ लक्षण सम्भव है, “काकाधिकरणत्ववदुपपत्ते:/* 
अर्थात्‌ काक आदि को चिह्न भाव+र जिस का ९ गृह का ५हिषान हो जाता है, उसी भ्रका ९ जन्मादि को भानकर 
ब्रह्म का लक्षण हो जायेगा । काक अधिकरेण6१ लक्षण में काक अधिकरणत्व गृह के अन्तर्भूत नहीं होता, क्योंकि 
गृह के अन्तर्भूत मान लेने पर काक के उड़ जाने से गृह का एक भाग नष्ट हुआ है, ऐसी बुद्धि हो जायेगी, ६सलिए 


, वेदेन्ति परिभाषा, १० 59 

2. न्याय के अनुसार, “उत्पन्न द्रव्यं क्षण निर्गुणं निष्ियं च तिथ्ठति” इसी कारणे उत्पत्ति क्षण के घट में 
गन्धत्व पृथ्वी का लक्षण धटित नहीं होता, फिर भी जाति धव्ति लक्षण भानकर अच्यर्व को पृथ्वी का 
लक्षण माना जाता है 

3, कैकिधिक रण हि न'''अतो गृहस्याधिकरणत्ें नाभौपाधिकों धर्में--इत्यादि, वही पंचरपादिव। 
वि१२०, पृ० 625, भद्नाते 
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काक अधिक र॑णत्व गृह के लिए औपाधिक मात्र है ।! लक्ष्य का अंग नहीं है। केबल लक्षण के ही अन्तगंत है। 
काक मात्र 3१०क्षण होकर के ही गृह का लक्षण होता है। इसी अक।९ ज॑न्भाई ब्रह्म के 3५थक्षण हैं और 
जन्मादिं धर्म ब्रह्म के औषाधिक धर्म हैं। वे धर्म लक्षण के अन्तर्गत हैं, लेकिव लक्ष्य के अन्तर्गत जन्मादि धर्मों 
से ब्रह्म का संसर्ग नहीं है, इसलिए ब्रह्म में जत्मादिकेारणत्व का अन्तर्भाव नहीं होता। साथ में जगत्‌ 
प्रपंच की का रणत ब्रह्म की है, सिद्ध होता है। आचाज अप्यय दीक्षित ने “कल्पत९ परिचिल” में त८९५ का 
लक्षण करते हुए कहा है कि लक्षण को सकल इतर का व्यावतंक होता भाहिए, साथ में लक्ष्य-बोधन में 
समर्थ भी होता चाहिए। जगत्‌ जन्म।दिं कारणर्व जो ब्रह्म का लक्षण है वह “शाथाग्रे चन्द्र” के समान तटस्थ 
लक्षण है। “शाखाग्रे चन्द्र:” वाक्य चन्द्र को अन्य तारों से ०५।बृत्त क१रते। है। इसमें इतर «4।१र्तकेत्व है। साथ 
में चन्र का बोध भी हो जाता है। इसीलिए इसे तटस्थ लक्षण का उदाहरण समझना चाहिए । तटस्थ लक्षण के 
अच्चर्गत सेमेस्त अध्यारोपित कारणता “जग्रतृकतृ त्व” जीवेश१व९ विभाषादि आते हैं | ये सब जितने भी विभाजन 
हैं ब्रह्म में त८९थतथ ही हैं। 
ब्रह्म की जधत्कारणता--अद्वैत आचार्यों ने ब्रह्य को जभप्‌के।रण कहा है। ब्रह्म में जभपुर्कारणता तट- 
स्थतया ही क्यों न हो, पर ब्रह्म के अतिरिक्त अन्य कोई जगत्‌क।रण नहीं है। यही अद्व त।चार्थों का मत है । 
ब्रह्म में आरोपित जगत्‌ पंच का निषेध है। यदि आरोपित जगत्‌ प्रपंच किसी अथे में है तो ब्रह्म में ही स्थित है। 
यही अद्ग त सिद्धान्त है। अतः यह प्रश्न 3०त। है कि अद्ग त वेदान्ती ब्रह्म को किस रूप में ज/पके।रण मानते हैं 
मुख्यतः घटोत्पत्ति के लिए उपादान एवं निित्त दोनों की आवश्यकता होती है। मिटटी घट का उपादान है, 
कुम्हार निभित्त का रण है। जगत्‌ प्रपंच कार्य के लिए ब्रह्म उपादान कारेण है या निभितत १९० अथवा दोनों 
हैं? दोनों कारणों में से एक कारण भानने पर ब्रह्म की ०्यापकती नेष्ट हो जायेगी और ब्रह्म को दोनों क।९ण 
मानने के लिए कोई अमाण नहीं मिलता । इस अकार पूर्वपक्षी आक्षेप 3०।ते हैं ।! इसके उत्तर में विद्या २५्य मुनि 
ने कहा है कि ब्रह्म उपादान एवं निर्मित्त दोनों ही कारण हैं। सूत्र में यत:' शब्द से यही अभिप्रेत है।* ब्रह्म 
निभित्त को रण है। इसके लिए “यातो4।” आदि श्र्‌ ति प्रमाण हैं ही। बहा जगत्‌ का उ५दन के।९ण है उसमें 
'ऐतदालथभिंदं सर्वम्‌ इईं सर्वे यद यभात्मा, ओत्मैवेंद सर्वम्‌* इत्यादि श्रतियाँ प्रमाण हैं, क्योंकि अद्व त 
वेदान्त में ब्रह्म अतिरिक्त वस्तु स्वीकत नहीं है, इसी लिए अन्तिम कारण ब्रह्म में ही जाती है। सबेशात्म मुनि 
के अनुसार एकेमान परत्नह। ही जगत्-योनि है। उनके अनुशषार शुद्ध ब्रह्म ही जगत्‌ का उपादान को रण है। 
चूँकि कूंटस्थ ब्रह्म स्‍वरूपत: जगत्‌ का कारण नहीं बन सकता, इस लिए माया को अद्ेत वेदान्तियों ने द्वारकार५ 
माना है। माया के बिना ब्रह्म में जीव-जगत्‌ का विवंतन सम्भव नहीं है। अप्पय दीक्षित ने संक्षेप ॥।रीरककार 
सबंशरत्मिभुनि के मत को उद्धृत करते हुए सिद्धान्तलेश संग्रह में कहा है 'केचित्‌ आहुः शुद्धमेवोपादानभ्‌” । 
विवरणक।९ के अनुसार शुद्ध ब्रह्म जगत्‌ का उपादाने नहीं हो सकती अर्थात्‌ पणामी उपादान के।रण ब्रह्म नहीं 
बन सकताी। ब्रह्म को विवर्तकारण अर्थात्‌ विबत कार्य का अधिषछान कहा जा सकता है। परिणाम को दृष्टि में 


], क्षकलेतेरव्यावृत्य लक्ष्य-बोधन समर्थ इह लक्षणं--शाखाग्रेचन: इतिवत तटस्थ-लक्षणम्‌। कल्पतरु 
परिभल, पृ० 84 निणय सागर, 938 

, अह्राष्यंगी क्रियभाणं कारणत्वं कीदृशम्‌ ? कि निभित्तत्वमेष ? उतोपादानत्वमैव, अथोभयम्‌ ? न तावत 
प्रथमहितीयौ' ' 'प्रमाणाभावात्‌ विवरेणप्रमेथसेभ्रहू, पृु० 647 

, सूत्रगंतय। “यतः” इतिपचरध्या द्विविध का रुणत्वस्थ विवक्षितत्वात्‌ । वि4*णप्रमेय संग्रह, पृ० 648 

« छनन्‍दोग्य 6-8-7 

» बुढ्ेदारुण्यक उपनिषद, 2-4-6 

6, छांन्दी'१, 7-2-2 
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रखते हुए माया को ही कारण कहना होगा। अप्पय दीक्षित ते विवरणकारण के मत को भ्रश्तुत करते हुए 
लिख है कि “सर्वशत्वादि विशिष्ट माया शवलमीश्वर रूपमेव उपादान म्‌” ।' अर्थात्‌ समशे(4।दि विशिष्ट माया 
रूप उपाधि से विशिष्८ ब्रह्म ही जगतू का उपादोन है। परन्तु ५*िणामी उपादान के लिए माया को ही शरह्माश्रित 
हूप से $।९० मानपा होगा, क्योंकि जगत्‌ परिणाम का आरोप ब्रह्म में सीधा नहीं माना जा #कत। । अथवा 
संक्षेप शारी स्‍ककेर के क्षभान बीच में माया को मध्यम रखनी होगा। इसीलिए वचसपति मिश्र ने माया को 
ध्षहका री कारण कहा है। ब्रह्मसृत्रभी०्५भा ती के मंगल एलोक में वचस्पति मिश्र ने कहा है---अनिर्वाच्या- 
विद्याहितयसचिकस्यभ्रभवतों विवर्तायस्थैतेवियद्तिल तेजो बवनयः ।”” आचार शंकर केअनुसतर माया शक्ति- 
मान ब्रह्म जगत्‌ का कारण है। माया जगत्‌ का उपादान है। उस उपादान का आश्रय ब्रह्म है, इसी लिए कारण 
है । सुरेध्वर आचारय ने ॥। 4 शंकर का अनुसरण करते हुए बृहदारण्यक भाष्यवातिक में अज्ञान को उपादान 
क।९ण तथा उस भज्ञान को आश्रित करके ब्रह्म को जगत्‌ १।रण कहा है।* माया का स्वरूप अनिर्बचनी4 है। 
इसीलिए शुद्ध ब्रह्म में आश्रित होने पर भी वह शुद्ध ब्रह्म को स्पर्श नहीं करती । इस कार से ब्रह्म को ही 
[निर्मित्त एवं उपादान दोनों ही कहा जा सकता है। जिन आचार्थों ने शुद्ध ब्रह्म को उपादान नहीं माना, उत्तका 
तालये इतने से ही है कि अधि०्थनता शुद्ध ब्रह्म की होने पर भी वह उपादान्व कुक्षि में प्रवेश नहीं करता। 
वह अस्पष्ट ही रहता है ।* इसी दृष्टि से शुद्ध ब्रह्म की निर्मित एवं उपादान कारणता का भी निषेध किया जा 
संकत। है, साथ में माया को भ।८4५थ बताकर दोनों क।रणताओं का आरोप उसमें किया भी जा सकता है। 
इसीलिए पदार्थ तत्वनिर्णयक। २ ने ब्रह्म और माया दोनों को ही जगत्‌ उपादान कहा है ।' ब्रह्म को शुद्ध बतलाने 
के लिए सिद्धान्तमुक्तावलीकीर अकेशिनत्द से रवती ने माया शक्ति को ही उपादान क।९ण कहा है, ब्रह्म को 
नहीं ॥ 
इस अक। २ ब्रह्म की कारणता के विषय में मतभेद सा दीखता है, ५९०0 बात एक ही है, अद्व त वेदान्त 
के स|भने एक ही समस्या है--बरह्म को कार्य कण भाव से परे रखकर किसी द्वितीय की स्वी%र्ति के बिना 
आरोपित प्रपंच की व्वाख्य। प्रस्तुत करना। इसी सभश्यीं के समाधान में भिन्‍न-भिन्‍न थुक्तियों से अद् ताचार्थी 
ने क२०० की व्याख्या की है। माया के माध्यम से करणता कहने का अर्थ है ब्रह्म को निविशेष सिद्ध करो । 
साथ में माया का भी १९0विक अर्थ में निषेध +९न। है । 
परिणाभ और विवतेबाद - ब्रह्म की कारणता के प्रसंग में यह भी बात सभक्ष लेनी चाहिए कि 
अफ्वैतवादी जगत्‌-प्रपंच को ब्रह्म का विव्त मानते हैं, साथ में माया का परिण।भ मानते हैं। धमराणाध्वरीन्द्र ने 
॥उपादान समेसत्ताक कॉर्यापति” को विवर्त कहा है ।१अघय दीक्षित ने उपादान कारण का समानधमि अन्यथा- 


, पिद्धान्त लेश संग्रह, पृ० 02 

. वही, पु० 63 

, भाभपी, मंगल श्लोक, १० । 

. बूहदारण्यके भाष्य वातिक, ।-4-37| 

. ब्रह्मसू4 शाक ₹ भाष्य सूत्र, -4-23 

, क्षिद्धाच्त लेश संग्रह, पृ० 74 

, सिद्धान्तमुकेतीवली $तस्तु-मायाशक्तिरेवोपादार्न न ब्रह्म “तदेतदू ब्रह्मापनंमतपरमूबाह्यम्‌” “नप्तस्थकार्य 
कोरण॑ च विद्यते/ इत्यादि श्र ते: । सिद्धान्त लेशसंग्रह, पृ० 80 

8, वेदान्त परिभाषां, पृ० 58, पंचपादिका वि१९ण में भी--सतंत्वतो अन्यथाभाव: परिणामः कहा है। 
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भाव को परिणाम उससे विलक्षण अन्यथा भाव को विव्त कहा है।' सीधे अर्थ में विलक्षण भाव को विवर्त कहा 
जा सकेत है। करण गुणों को लेते हुए परिवर्तत को परिणाम कहा जा सकता है। रज्जु-सपे अभस्थेल में सर्प 
रज्जुगत अशात का परिणाम है तथा रज्जू का विषत है। दूध जिस ॥क।९ दधि में १रिणित हो जाता है, उसे 
५रिणाम कहते हैं। १९०तु विश्रम स्थल की वस्तु को विबत ही कहा जायेगा । 

पूर्वोक्त अर्थों में ७६५४ कार्य जगत ब्रह्म का विव॑र्त है, पथोंकि ब्रह्म ही कार्य जगतू का अधिप्ठा्त है। | 
ब्रह्म कारण के अतिरिकेत कार्य जगत्‌ का अस्तित्व नहीं है ।! इसी-५क/र रत्त॥भाकर तथा न्यायेनिणेयकार ने 
भी अपनी टीकाओं में कार्य जगत्‌ को क।रण-अनम्य कहा है।* माया की दृष्टि से जगत्‌ परिणाभ है, श्सलिए' 
अद्वेत वेदान्त में इस प्रकार परिणाम एवं विवत दोनों वाद स्वीक्षत हुए। माया की दृष्टि से परिणामवाद स्वीकृत 
हुआ तथा ब्रह्म की दृष्टि से विवतंव।द। वष्णव दे।शनिक्ण श्रह्मपरिण[मवाद स्वीकार करते हैं तथा सांख्य 
दर्शन भ्रक्ृति ५रिणाभवीद को स्वीकार करता है। इन दृष्टिकोणों का धण्डव अद्व ताचीयगण ब्रह्म॑सृत-भाष्य- 
टीकाओं में करते हैं, क्योंकि उन्तकी ब्रह्म परिणामवाद स्वीक।९ नहीं है। इसी ५क/९ न्याय दर्शन का मात्र 
निमित्त-॥। रणवाद भी अद्गेत १दीच्त को स्वीक।९ नहीं। न्याय दाशनिक परमाणुओं को 3१६० तथा ३११९ को 
निभित्त करण भानते हैं। इस अक।९ के द्वै।१।५ के अद्वैत वेदान्ती घोर विरोधी हैं । 

ब्रह्म का ईश्वरभाव: अद्वेत वेदान्त में जब माया को उपादान कह दिया ज।त है, तब ईश4 ९ को निर्मित्त 
करण कह दिया जाता है। वसतुत: ब्रह्म का ईश्वर भाव भी भिथ्या ही है। “मायिनं तु भहेश्वरम्‌” इस उक्ति 
के अनुसार ईश्१९ की उपाधि माया है। विंशुद चेतन भावोपध्िि: से उपहिर्त होकेर ईश्वर कहलाता है।* 
माया में अ्रतिविम्बित चैतन्य ही ईश्वर है। ईश्व९ माया को अपने वश में करके रथत होता है, इसलिए वहे 
सर्वज्ञ, सवेशवितमान है । अप्पय दीक्षित ने सिद्धां-लेश-संग्रह में ,रकटोथ विवरण के मंतीपुस।र माया में चित्‌ 
अ्तिविश्वित को ही ईश्वर कहा है।* संक्षेपश।री रक कार के मत को उद्धृत करते हुए वे कहते हैं कि “क।बों- 
पीधिरय जीव:, क। रणोपाधि: ईश्व ९: ९ वस्तु: विशुद्ध चेतन मह।क।श के सभान एक है। घटादि से जिस अक।९ 
भहाकाश सीमित हुआ सा लगता है, उसी क। अविधादि उपाधि से विशु& चेतन भी सीमित हुआ-सा लगता 
है। यह ६५१९ सर्वेज्ञ सवंशक्तिभ।न्‌ और जगत्‌ का निर्मित्त रण है। यही ३११९ भक्तों द्वारा 3१/स्‍थ भी है.।? 
इसी ४५१२ के विष॑4 में गीता में कहा गया है “३१५२: सर्वेभूतानां हेद्देशेजु नति०तिं। भ्रामवन्सव्धुतानि यन्त्रा 
रुढ़ानि भायथ। ।* यही ई११९ सम्पूर्ण जगत्‌ का शासक है। १२ूतु अद्वैत बेदा्न्त का ईश्वर न्याय. का ई११२ नहीं 
है, न्याय दर्शन का ईश्वर विभित करण मात्र है। उपादान कारणे अन्तिम रूप से १२भोण हैं। अद्वैत ३९।चत में 
व्यावहारिक रूप से सवीकत उपोदान का रण माया तथा निभित्त कारण ६५३९--दोनों ही अन्तिभ सत्य नहीं हैं। 
ईशब का ईश्वरत्व भिथ्या है, किन्तु विशुद्ध चैतन्य के रूप में ईश्वर परम सत्य है। माया उ१धि को हटा देने 


]. कारणसलक्षणों अच्यथाभाव: परिणाम: तद्‌विलक्षणों िपतत इति वा, कारण भिन्‍न कार्य परिणाम: तदे 
भेदें निनेव तपव्यतिरेकेने दुर्वेचं काय्ये विवर्त: । ि&त लेश संग्रह, १० 58-60 क्‍ 
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पर चेतनांश में ६९१९ शुद्ध चित्‌ ही तो रह जाता है। इसलिए शुरू चित्‌ की दृष्टि से ३९१९ परम्‌ सत्‌ है और 
माया की दृष्टि से वह +पीयभान सत्‌ है। ई११९ सर्वज्ञ इसलिए है कथोंकि वह माया का वशीभूत नहीं है। जीव 
अविध्य। का पशीभूत होता है, इसलिए अल्पशेत्व आदि से विशि५८ होता है। ईएवर माया को शवित के रूप में 
उपथोभ में लाता है। जिस शक।९ घटाकेश अपने आप में शुद्ध २हत। है, उसी श्रक।९ मायो५हित चेतन भी अपने 
आप में शुद्ध रहता है। ई११९ भोव0 नहीं, द्रष्टा है 'शुप०” इत्यादि श्रुति द्वारा ईश्वर का (":ुएन सिद्ध है। 
चेतन का ईश्व रावत अर्थात्‌ शुद्ध ब्रह्मा का इश्वरभावत्व, उसका पंटस्थ लक्षेण भी है, क्‍योंकि थावत्‌ ब्रह्म में 
(५4 रत्व की कल्पना नहीं की जाती । न्‍्याय-दाशनिक ईश्वरसिद्धिमें अनुभान प्रभाण अश्तुत करते हैं। ६११९ 
सिद्धि में अकेले अनुमान भाण पर्याप्त नहीं है। आजा शंकर ३११९ की सत्ता के विषय में ५९०० किये जाने वाले 
सभी अभाणों पर विचार करते हुए उनकी निष्फलता को पशति हैं ।? वष्णव दाशनिकभण ब्रह्मके जिस सगुण 
रूप को स्वीकर करते हैं, वह ई११९ के रूप में अद्वैत वेदान्त में भी स्वीकृत हैं। इसीलिए इस दृष्टि से सगुण 
अरह/वीदियों के साथ अद्गेत वेदान्त का कोई विरोध नहीं है, १-0 ब्रह्म के निविशेष रूप के विषय में वै५०4 
वेदान्त आपत्ति उठते हैं। अद्वैत वेदाष्त के अचुसार भी ईश१९ जीव+भंसापेक्ष होकर ही सृष्टि का निर्माण करता 
है। ऐसा न करनें पर ईश्व९ के ऊपर वषभ्य और १०रता का दोष दिया जा ११ है।* इसलि७ जगत्‌ की 
विषमता के लिए प्राणी स्वयं अपने कर्मों के क।९ण उपेरदायी हैं, न कि ईश्वर। गीता में कहा है कि ईश्वर न 
(कसी से पाप लेता है और न किसी से पुण्य लेता है। अज्ञान के करण जीव का ज्ञान ढका हुआ रहता है तथा 
कर्म के २हरप को नहीं समझता ।* वष्णव दाशनिकेगण जिस प्रकार ३११९ की भक्‍तवत्सल तथा भक्त द्वारा 
उपास्4 भानते हैं , उसी प्रकार अद्वेत वेदान्ती भी ३१५९ को भकतवत्सल भानते हैं । 

साक्षीस्थरपविवेचन--सभी १ रें में जीव से भिन्‍न रूप में उदासीन साक्षी चेतन्थ होता है। जीव 
अन्त: करण विशिष्ट होता है। अशान से 4०८ होने के क९ण वह ४क।शक नहीं हो पाता। इसीलिए सूक्ष्म 
एवं स्थूल देहयों का अधि०७नभूत कूटस्थ चैतन्य के रूप में साक्षी चेतन माना गया है। साक्षी अधे द्रप्टा सात्र 
है। “शाक्षाएं द्रष्टरि संरा4।भ्‌ इस परिभाषा के अचुश्षीर जो द्रष्टा होता हुआ भी ४4।भीन होता है, वह ल्षक्षी 
है। लोक में भी उदासीन द्रष्टा को साक्षी कहते हैं ।* यह कू८९थ चेतन्य साक्षी जीव कोटि में भी नहीं है और न 
ईश्वर कोटि में है। यह उदासीन एवं प्रकेशक है। विशु& चैतन्य ही जीव के साथ अभिन्‍न रूप से दोनों शरीरों 
का अधिष्ान बनकर साक्षी कहंल।त। है। जीव भोक्‍ता होता है, इ्षीलिए विकारों से सुझ्री-दुखी होता है। 
किन्तु साक्षी भौ१त। नहीं होता ;०८।भ।न होता है। वंधषि जीव और साक्षी का भेद ज्ञात नहीं रहता, फिर भी 
साक्षी बिम्ब रूप है, जीव ५तिविम्ब रूप। अध्यास के क।२० दोनों एक से लगते हैं। रंगमंच का प्रदीप जिस 
पार सभी को प्रकाशित +₹त। है, पर किसी भी अभिनेता के अभिनय से प्रभावित नहीं होता, उसी अक९ 
साक्षी सब कुछ देखता हुआ भी जीवगत सुख-दुःखों से प्रभावित नहीं होता ।* यह स्वयं ज्योति स्वथंप्रकाश है। 
सुषुष्तिकाल में भी साक्षी जाभ्रत २६0। है। इसी १।९ण जाग्रत काल में सुषुप्ति का भी २१९० हो आता है--कि 
“मैं कुछ नहीं जानता था” । आचार्य चित्शुख के अनु जी१९१, ईशव९८व आदि धर्मों से रहित उन-उत णीों से 
तादात्थ होकर अप्येक शरीर में भेद को प्राप्त होक ९ शुद्ध चेतना ही साक्षी रूप में भ्रतरीत होता है । वह ईशव९ 
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कोटि में इसीलिए नहीं आता, क्योंकि ईश्वर जगत्‌ की सृष्टि करता है। इसीलिए वह उदासीव नहीं होता । 
कौमुदीका ९ एवं तत्वशुरुक।९ ने भी उद।सीन€बरूप साक्षी को माना है ।* वसतु्त:' अद्वेत् वेदान्ती अतापृ्त सौँक़ी. 
को जीव के द्रष्टा के रूप में मानते हैं। जीव अविद्या, से असित होने के +।९ण स्थूल-सूक्ष्म शंरीरों का ब्रष्ट्रा/ज़द्ठी 
हो पाता । साक्षी के रूप में निशुर चेतन ही जीव के साथ अभिन्न रूप से दोंनों शरी रो काः५काशके होताहहै;। ' 
यह जीव और शुद्ध चेतन्य में मध्यस्थत। करता है। अत्येक शरी२ में  श्क्षी एक होता हुआ भी भिल्न/भिन्‍्नज्ा 
लगता है! है 2 

बसतुतः ब्रह्म एक ही है। वह विशुद्ध एसं निविशेष है। इसी करण भुमुक्षुं के लिए जमत्‌ की व्यवीक्षथा 
प्रस्तुत करने हेतु उसे ब्रह्म, ६श१९, साक्षी, जीव आदि नाना रूपों में बतल।था जाता है। इन सभी.रूपों में 
अविद्यांश मिथ्य। है तथा चेतनांश शुद्ध ब्रह्म है। वस्तुतः ब्रह्म में अंश नहीं होता, फिर भी स्भश्षने के लिए तथा 
समझाने के लिए ऐसी भाषा का ५थोभ किए बिना उपाय नहीं है । पंचदशी में विद्या रण्थभुनि ने नित्य शुद्ध जुतत्य 
को अविद्य। उपाधि भेद ब्रह्म नतन्‍्य, कूटस्थ चंतत्य, ईश्वेंर चतन्‍्य एवं जीव चेतन्य-चतृविध रूप से बणित किया 
है।' संक्षेप श।री २कक।९ के अनुसार जीव, ३११९ और ब्रह्म ये तीन विभाजन शुद्ध चेतन के हैं। विद्या रप्य मुनि 
क८सथ साक्षी चेतत को ७$%९ चार रूपों में चैतन्य का विश्लेषण करते हैं। एक ही महाकाश जिस अकार 
उपाधि भेद से घट के अन्दर सकेमित होकर ५०।काश, घट मध्य में स्थिति जल में प्रति।बिम्बित होकर जनाकाश, 
आकेशश में मेघों में प्रतिवबिम्बत होकर भेष।काश एवं अनन्त, अपरिच्छिन नीलाक।श भहं।क।श के रूप में दिखाई 
देता है, उसी ५५९ स्थूल-सूक्ष्म दोनों देहों का अधि००।१ क८९५ चैतन्य साक्षी है। अपरिछित्न चतन्य ब्रह्म है। 
अन्तःकरण में प्रतिबिम्बित चंतन्‍्य जीव है तथा ब्रह्माश्रित अनादि माया में प्रतिविश्वित चेतत्थ ई११९ है। अज्ञान 
के १२५ साक्षी चैतन्य की दृष्टि से ओझ्षल रहता है संदानन्द ने वेदान्त सार में शुद्ध चैतन्य के चार विभाग 
करेके बतलाथा है कि जो अपुपहित चंतन्य है, वह तुरी4 चतन्य है। उसी को शिव, अव्देतं चतुथभ कहा है। 
विशु& सत्व प्रधान माया को 3५हिंत क के ११२ होता है जो कि सर्वज्ञ है।* सूक्ष्म-शरीर का आधारभूत सभष्टि 
अज्ञान में उपहित चैतन्य सूनात्मा या हिरष्थमभ है तथा जाभ्रत्‌ अभिमात्ती चंतन्य वैश्वानर या बिराट्‌ है।* इस 
प्रक/९ चार विभाजन होने पर भी चारों में एक ही शुद्ध वेतन्य की अनुवृत्ति है, इसी लिए वही अविच्। के +।ध्यभ 
से एकमाते अधिष्छान है। वच्तुतः अध्यारोप की व्याख्या करने के लिए शुद्ध ब्रह्म में किसी अक।र ५भी।१ नहीं 
पड़ती, वह तो अस्पृष्ट रहता है, क्योंकि आत्म-अन॑त्मा आदि भाव, ग्रह्म-॥8ह% आदि भाव भी आत्मा में 
कल्पित हैं। ॥0म। इनसे विवर्जित है | परमार्थतः आत्मा का ने निरोध है न उत्पत्ति है नहीं गीवभ।व है, वह तो 
एक शाश्वतर्प है । 

अद्वेत वेदान्त के अनुसार निर्भुण भ्रह्मवाए में संपूर्ण विरोधों का अवसोन हो जाता है। निर्भुण ब्रह्म 
सत्यिस्य सत्यम है। सत्य का रूपान्तर नहीं होता। अद्वेत के अनुस।९ जिसक। रुपान्तर होता है वह सत्य 
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नहीं है, वह मिथ्या है। आत्म या ब्रह्म के विष+ में नाना मतों को देखते हुए ऐसा लभत। है कि वास्तविक 
बांत कुछ और ही है। <परनिषदों में अन्न को ब्रह्म कहा गया है। कहीं पर प्राण को, मन को, विशान को भी 
आतत्पां कहा गया है। अंद्वैत वेदान्तें के अनुत।र #भश: निर्गुण ब्रह्म का अ्रतिपादन करने के लिये अन्न आदि को' 
भी आत्मा या ब्रह्म कहा गया है। तोत्थ्य निणय करने पर सभरत वेदान्त बाबथों का निर्गुण ब्रह्म में ही अवस।न 
है सत्‌ एक है, उसकी विह्ध/न नाना रूपों में कहते हैं, कथनमात्र हैं। कहा भी है-- 'एकं सदृविभ्रा बहुधा बदन्ति। 
जेग्नि यम॑ मातरिश्वानभाहु:/ ऋग्वेद -64/46 | 


आचाये शंकर की निजी तल सम्भत 
रचनाओं पर तान्किक दृष्टि 
पदम भूषण आ।चाये पण्डित बलेदेव उपाध्याय 


शक रोचाय पादानां तत्वशास्तीय चिन्तमंस्‌ । 
स्वीय ग्रन्थेष निदिष्ट €प०टमेभ विचर्थते | 
परिक्राजक+च।य आचर्थ शंकर अद्वेत वेदान्त के जितने भहान सूक्ष्म विवेषक तथा महनीथअलोचक शिरो 
मणि थे, तत्तशात्षे के भी वे उतने ही मर्मज्ञ आचीय, अन्तरालोडननिष्ण।त विद्वान तथा ताब्लिक विश्ञान वेत्ता थे । 
अद्वैत वेदान्त के इतिहास में उनके ग्रन्थ नितान्त अ्राभाणिक एवं प्र्यात हैं । शाकत तन्त्र के अन्तगंत निषुरा 
सम्प्रदाय में भी उप्को रचना गम्भीर तथा विश्रुत हैं। आगम को निगर्म से एकन्ततः भिन्‍न भोनने वाले 
आलोचकों की कमी नहीं है, १९-0 यथार्थतः दोनों का मब्णुल साभ रस्य .ही विगभागभमूलक॑ भारतीय संर्कति 
का भूलधा< है। मूलतः अन्नेषण करने पर वैदिके संहित।ओं के मन्त्रों के तान्तिक तथ्यों की उपलब्धि आश्चर्यश्रसू 
नहीं है। +तिपय तथ्यों का ही यहाँ श्षकेत किया जा रहा है जिससे शाकत तनन्‍्त्र की वदिक ५२*+परा की एक दिव्य 
ज्ञाँकी हमारे नेत्रों के सम्मुख उपस्थित हो जाती है। 
श्रो विद्या का वेदिक स्नोत--श्री विद्या का मूलतन्त संकेत वेद के इस मन्त्र में सद्च: 3५ल«्ध होता 
है-- 


चत् रि ईं निभ्रति क्षेकथत्तो दश गर्भ चरसे धाययते। 
त्रिधातव: ५९भा अस्य गांवों दिवशचरन्ति परिसेचों अच्तानू | --श्लेद 5/47/4 
सायणाचाय ने इस ऋजचाक। आधिदेविक अर्थ शू५१२क॑ किया है, ५२ल्‍तु इसके दोनों आदिम पद मूल 
विद्य। की ओर यहाँ स्पष्ट रूप से संकेत करते हैं सौन्दथथहुरी के टोकाके।२ लक्ष्मी७९ का यह कथन इसक। 
पक्‍क। असाण है। सोपुशकलात्मकस्य श्री बीजस्य भुरेशम्प्रदोष पशाद विशेयर्य स्थित त्वात्‌ चतुणाभीकारणं सिद्ध 
भूलविद्यायो: वेदस्थितर्त सिद्धमू (सोन्दर्य लहरी के पं>च+ श्लोक की व्याध्य।) 
तैत्रिरीय संहिता; ब्राह्मण एवं आरण्यक में इस तथ्य के पोषक अ्रभाणों का नितरां बाहुत्थ है। तंत्निरीय 
आरप्यक ( प्रश्न [-29) में उपलब्ध अर्णोप॑निषेद्‌ जरुभोषोभ्वी भगवती के कार्यकलाप एवं माहुत्_र्यक 
का ५५८०: वर्णन करता है। इस अरणोपनिषद्‌ के द्रष्टा ऋषिक। नाम अ९णकेतु' है। भरुण भभवती का वर्णन 
शंकराचार्य ते सौन्द4हरी में इस र२५णी4 पद्च के द्वारा किया है -- 
अराल। केशेषु अरक्षति सरणा मन्द हतिते 
शिरीष।भ। चित्ते दृष्टदुपल शोभा कुच॑तदे । 
भुशं तत्वीम5्ये प्रुथुरुर स्िजा रोह विषये 
जगत त्ञातुं शम्भो जयति' करेण। काजिदरुणा ।93। 
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दाना वनों के तारतभ्थपरीक्षण से दौनों की सभश्या में कोई अन्तर नहीं प्रतीत होता । 
भगवती के चरणथुभ्ल के अन्तराल से प्रवाहित होने वाले सुधाध। रा (सो० ल० पद्म 0) के लिए 
- दैनिरीय ब्राह्मण (3।23) का यह मन्त्र देखिये-- 
लोकस्थ द्वार मचियत्‌ पतवित्षें ज्यो तिष्मत्‌ भ्रोजमान भहस्वते । 
अभएस्य धारा बहुधा दोहभाव॑ चरणं नो लोके सुधि।तानू दधातु | 
दर्शआद्य पृणिभाच्त। तिथियों के लिए देखिये ततिरीब 0 का का०के ब्राह्मण का इयं वाव सुरधा 
अनुवाक तथा (सिशान विज्यार्ष मन्त्र (तत्रीरीय ब्राह्मण 3।0।) इस पश्रकोर के वदिक स्रोतों का अन्वेष्ण 
लक्ष्मीधर की व्याख्या के अन्वेषण से किया जा सकता है यहाँ कंबल सूचना दी गयी है। 
वैदिक युग के अनन्त यह धारा आगे बढ़ती गई.। इस युग में शुभागमभन पञ्चक नामक ऋषि अभरति 
पाँच ग्रन्थों की उपलब्धि होती है। वशि५० संहिता, सनक संहिता, शुक संहिता, सनन्‍दन संहिता एवं सनर्कुभ९ 
क्षहि(+-ये पाँचों संहिताओं शुभ१भन पंचक के नाम से असिदध है। इन ग्रन्थों केअ१।० तन्त ग्रश्थों में बहुलता से 
उपलब्ध होते हैं। सौ*दबंलहरी की पूर्वोत्तक व्याख्या में इनके उद्धरण मिलते हैं जिले 6 शी के पूर्वे इन 
“““पत्थों की सत्ता अनुभोषत:.. सिद्ध होती है। 
दूसरे! अन्तर शक राजार्थ के गुरु भो विन्दाचार्य के गुरु आचाय॑ गौडपाद की रचना श्री विद्या के विकार 
के निर्मित्त उपलब्ध होती हैं। इतकी दो त।न्त्रिके रचनायें प्रकाशित हैं जिनमें एक है श्री विद्यारत्न सूत्र” जो 
“ अज्रात्मक है। इसके टीक।क।९ श्री शंकरारण्य हैं और दूसरा है सुभभोष५ स्तुति । यह स्तुति दो प्रकार की है। 
: “लोक की संख्या 52 है। एक तो है लम्बे छत्दों में और हू७र। है केवल अनुष्ट्पम्‌ छन्द में । प्रथम अकार के 
'. छुन्द का तभूना देखियें । न 
. भवानित्वां वन्देभवभहिंषिं सच्यतुसुख वषु 
पराके रा देवी मभृतलहूरी भच्दन कलाम । 
महाके।लातीता कलितस रुणी कैल्पित हनुं 
सुधासिन्धोरन्ावस तिभकिशं वासकमैथीम ॥ 
अनुष्टुप छदों वाले ग्रल्थ का निर्देश लक्ष्मीधर ने अपनी पूर्वोक्त व्याख्या में किया है जिस पर शंकराचार्य 
की तथा लक्ष्मीधर की भी व्याख्यायें थीं। सोभाग्यभारक र से पता चलता है कि ललल की भी इस पर टीका 
थी। वारुनासुभभोदय नाभक ग्न्य का भी उल्लेख मिलती है-- 
< तदुत्वा वारुतासुभगो५थे 
दर्शाद्या: पृणिमान्ताद्या: कला: १५>न4शं१०0 । 
सोध्शीतु कला ज्ञेया संन्चिदाननन्‍्दरुपिणी ॥' 


!. श्रृति वाक्य तथा उनके अर्थ के लिए द्रष्टव्य सौन्दर्यथह री की लक्ष्मीधर व्याख्या, १० 35-45 । 
अरुणाख्या भगवती के विषय में व।भकेश्व २0नत। का वचन देखिए (वही, पृष्ठ 53) 

2. सरस्वती भवन संरे३0 ग्रन्थभाला (वाराणसी) में प्रकाशित 

3. दृष्टव्य डा० शिवशंकर अवस्थी : मन्त्र और मातृकाओं का २हृ९य, पृ० 24-249 (प्र० चौथ्रम्भा 
विद्याभवन, वाराणसी, 966 ई०) 

4.. वही, पृ० 249 
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आयें शंकर की तान्त्रिक रतनाये 


गौडपादाचार्थ की इन रचनाओं का प्रभाव आचाये शंकेर के ऊपर पर्थाथरुपेण लक्षित होता है। एक तथ्य 
ध्यातन्य है कि जिस अक।र भौडपाद के ग्रन्थ में अद्गैत वेदान्त के साथ निषुरातच्ती का मंजुल सामरस्य है, 
उसी प्रक।९ शंकराचाये मे अद्गत ग्रन्थों की रचना साथ ही साथ श्री विद्या विषयक ग्रन्थों का भी निर्माण 
किया। आचार्थ के दो ग्रन्थ असिद्द हैं“-() प्रपंच सार तथा (2) सोन्दरयलह९। । इनके अतिरिक्त 
शंक राचार्थ के स्त्रोतों में, विशेषत: दैवीविषयक स्तोनों में श।१त्‌ तन्‍त्र की स्पष्टतः ज्षलक दृष्टियोत९ होती है। 
ऐसे सन्रोतों में दक्षिणापृ्ति स्तोत तथा' मीनाक्षी स्थोज्न उल्लेखनीय हैं। ललित।ज़िशतीभास्यतो अंबाबुग्रंख श्री 
पुरासम्श्रदाय के सिद्धात्तों से भण्डित एवं अभ्यहित है।! अपंचसार के ऊपर आचाय के साक्षात्‌ शिष्य पद्म 
पादाचाथ की विवरण नाभ्वीटीक। की सत्ता इसे शकेर।चार्य की अ।म।णिक रचना सिद्ध करने में सवंथा समथ 
है। 33 प८लों में विभकत इस तन्त्र ग्रन्थ में अढ़ाई हजार से ऊपर श्लोक हैं जो मुख्यतथ। अनुष्टुप्‌ ही हैं। कहीं 
कहीं बड़े छन्द भी हैं, परन्तु उनको सं७्य। न्‍्यूत है। इसके आरम्भ के एकादश पटलो में तच्जशास्व के असिद्ध 
तथ्यों का विवरण है तथा अन्य पटलों में नानाभन्यों देवत।रूप, जय, फल तथा अनुषछनविधि का व्यवस्थित 
वर्णन मिलता है। सूत्संहिता और पराशर संहिता की टीका में माधजाचार्य ने अपंचसार को शंक राच।येक्ुत 
माना है। शारदा तिलक्‌ की टीका में राघवभट्ट भी यही कहते हैं ७+भोहन तनत्र में शंकर और उनके चार 
शिष्यों का वर्णन है। सौच्सर्थलहरी के शंकेराचा की चना होने में प्रचुर अरभाण उपलब्ध हैं। अ।चार्य ने 
गौडपाद के सुभयोदथ५ के अनुकरण में इस लहरी का निर्माण किया था। इस ग्रन्थ के ऊपर तीस के आस 
पास टीकायें है। श्षबंश्रोाचीच आचार्य के पदुशिष्य सुरेश्बराचार्थ की टीका है। श्यू गेरी मठ में इस टीका की अति 
प्राचीन प्रति आज भी उपलब्ध है। अवान्तर दीकेओं में लक्ष्मीध< की व्याख्या बड़ी ही ॥>णल, रहस्य 
प्रकाशित तथा आमाणित है। ये उत्कथ के भव्ययुभीन विशाल शासक राजा प्रताप रू&देव के आश्रित थे। जो 
आन्ध्र के विद्या्रेमी भूपाल राजा $ष्णदेव के सभकाणीन तथा णाभाता भी थे (समय 6 शती) स्ौन्दर्यलहरी 
के आरम्भ के 4] पद्म भी विद्या के गम्भीर रहस्यों के अति१दक हैं तथा अन्तिम 59 पद्म भगवती ललित के 
ललित विग्रह का साहित्थक वर्णन परक है । इन दोनों ग्रन्थों के स्वरूप में भिन्‍्नता निताच्त स्पष्ट है । प्रपंञ्च 
सार एक समग्र तन्त्र ग्रन्थ है जिसमें तन्‍्वोवंत नाना देवियों की उपाक्षत। का पूर्ण विधान दिया गया है। साथ भें 
तन्त्र के सामान्य तथ्यों का विवरणे भी उसको (र्णत। के लिए दिया गया है। क्ौन्दधलहरी-केबल श्री विद्या का 
प्रतिष।दक होने से लिपुर। सम्प्रदाय के तन्त्र सभ्मत तथ्यों का ही विशिष्ट विबरण अस्चुत केरती है। यह स्तोत- 
मात्र है, ५९ु अ५०चसार का क्षेत्र विस्तृत है। ग्रन्थ के आरम्भ में शारद। की प्रार्थना है। 
अकचटतपवाध: सपु्िवर्णवर्षे: 
विज मुख बाह।१।५क मध्याथ्याहुत्का । 
- सकल जगदीशा शाश्वेता विश्वयोनि- 
वितेरतु परिशुद्धि चेतस: शी रद: ॥ 

उपान्त्य पद्म में यह तभी अपने बर्णनीय विष थों का भी संक्षिप्त संकेत एक ही पद्म में इस अकार करता 

हे इत्थं मूल अद्वत्यक्ष रविक॑तिं-लिपश्र।त॑ जोतभ्रहक्ष- 
क्षेत्राथाबद्धभूतेल्ियभुण-९विचब्द्रार्नि संप्रोतरूपे: । 


, इन्हीं तथ्य ग्रस्थों के ऊपर शंक र।चार्य की तान्त्रिक दृष्टि का विवेत्रन। अरेषुत किया जा रहा है। 


“००४कएँ - 
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भन्‍्नोस्त ढवताभि्सुनिभिराचि जपध्थान होमायैनाभि- 
तन्त्रे5 स्मिन यच्तमे रैरपि कस्त॒लण है दर्शिस्नोष्य॑ प्रप्रंच: 
प्रपमशार, 33/62 , 
सौन्दर्यलहरी सिद्ध ग्रन्थ है। इसके प्रत्येक श्लोक मन्तरूप हैं। इसी [लिए अभी०८सिद्धि के लिए विशिष्ट 
भन्त्रों के साथ इन श्लोकों के जपने की विधि प९*५९ निर्धारित की है। मैसूर संस्कृतसीरीज में लक्ष्मीधर 
्याध्यो के साथ प्रकाशित इस ग्रन्थ में ये यंत्र भी विधिविधान के साथ दिये गये हैं। प्रपंचस।< (मूल) का 

प्रक।शन श्री रंगम्‌ से शंकराचाय ग्रन्थावली के अन्तर्गत किया गया है दो 9 तथा 20 वे भागों में । 


शक्ति की भहिभी 
आचार्य शंकर की भान्‍्यत। है कि शक्ति से संयुक्त होने पर ही शिव विश्व की रचना तथा संरक्षण कार्य में समर्थ 
होते हैं। यदि शक्ति के संयोग का अभाव हो, तो वे €पत्दत करने में भी समर्थ नहीं है--वे हिलडुल भी नहीं 
 सकते। शक्ति का तीन्जिक बीज 'इकार है। शिव से थदि इकारकों निकाल दिया जाय, तो शिव शव बन जाता 
है, एकदम निर्जीव प्राणी जो अपने अंग भी हिंल।इुला नहीं सकता, अन्य धर्मों की तो कथा ही नहीं। सौन्दर्यलहरी 
का आदि पद्य ही इस तथ्य की अभिव्यक्ति फरेत| है-- 
शिव: शक्त्य। थुक्तो यदि भवति शक्त: प्रभवितृ 
न वेदेतं देवों न खलु कुशल: स्पन्दितु मपि। 
। तस्त्रशास्त्न॒ की सपभाष्य करेपना है जो तन्‍त्र प्रन्थों में बहुश: अभिव्यक्त है। गोडपादाचार्य ने अपनी 
'सुभगोदयश्तुति' में इसे इस पद्च के द्वारा प्रकट किया है-- 
परो४पि शकव्तिरेहितः शक्तः कतूँ न किचन 
शक्त्‌ स्थात्‌ परमेशानि शक्त्या युक्तो भवेद यदि ॥ 
(लक्ष्मीधर व्याख्या में उद्ध तृ प्र० 29) 
.... यह शक्ति शिव के साथ सहस्नार पद्म में निवास करती हैं। मूलाधार में भी दोनों का नृत्य होता है 
जिससे जगत्‌ की सृष्टि होती है। शंकर ने षैडचकों के रूप तथ भेदन अ%२ काभी विशाद वर्णन किया है तथा 
श्री चक्र के श्वरूप का भी श्लोक !)। शक्तिवाद का यह सिद्धान्त आचाये द्वारा उनके अन्य ग्रन्थों में भी 
वाणित है बरह्महूप के भाष्य में आचार्य का कथन है-- 
ने हि तया बिता १रमेश्वरस्य शब्ट्र्त॑ सिध्यति । शक्ति रहितस्य तस्य अ्रवृष्यषुपपत्तें:। (दृष्टव्य ।4। 
3 का भाष्य) 
शक - अह्म की विविधरूपिणी शक्ति के कारण ही सृष्टि में विभिन्‍नता दोती है, कथपि ब्रह्मणों विधि 
'शक्तियोभात्‌ क्षी रादिवत्‌ विचित्र परिणाम उपपथते (ब्रह्म॒सूत्न शाष्य 2/2/24) 

श कि भंत।पुधार शिव ही अपनी शक्ति के द्वारा विश्व७प हो जाते हैं। दुसरे शब्द में में शिव अपनी 
अ५रिच्छिल्न सत्ता को त्याग कर परिष्छ्त जीव बन जाते हैं ओर इस ५९ संसार के सुद् दुःखों का उपथोग 
38.8 ०0 जे है कि मो बावश्थत होती है शरीर शंका, मन, 
का । कठ हो जाती हैं। शंकर ६स%। विवेचन इस पद्च में 

मन स्त्वं व्योम त्वं मरदसि भर८स। ९थि रसि 
(बम१: त्वं भुमि (वथि परिण॑तायाँ न हि परम्‌। 
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त्वमैव रवात्म।त परिणभर्पितुँ विश्वश्रसा 
िदानन्दवाका र॑ शिवशुवति भावने विश्र से ॥ 
.... (सौच्दय लेहरी-35) 
तथ्य तो यह है कि आचाय शक ९ की दृष्टि में विश्व का कारणभुत ब्रह्म निहसंदेह शक्ति से अभिन्‍त है 
और शक्ति भी का २०भृत ब्रह्म से भिन्‍न नहीं है, क्योंकि अन्ततोगत्व। करण शर्वित तथा कार्य एक ही है। शंकर 
का कथन है- क/रणभुता शरविंतः शत्केश्च आत्मभूतं कायम शवताश्वतर उपनिषद्‌ ११९ का कोई लिंग जाति 
(या जाति) नहीं बतथ।ती । नैव स्रीन प्रभानेष: (5/0) किच्चु फिर भी वह पुरुष भी हो सकता है, स्त्री भी 
हो सकता है, १.8९ तथा कुभा री भी-- ढ 
त्व॑ स्त्री त्वं अभानसि त्वं कुमार उत वा बुभारी ॥ 
(५बेता 4।3) 
इसी वि्ारधारा को शंक रोचोथ ने अपने ललितानिशतीभाध्य में भी विश< रीति से श्रतिपादित 
किया है-- 
चके। ९: निभणत्रह्मणों ५पि सगुण ब्रह्म विशेषण सद्भाव समुच्यय पर: सवत्रापि ४५८०५:। सच्यिच्मय 
शिव: साक्षात्‌ तस्थानन्‍्दसेयी शिवा इति वचनेन, स्त्रीरूप।चिन्तभेए्‌ देवी पुरषाभथवश्व रोम। अतएब सिय॑ 
देवपेक्षत (छान्‍्दोग्य 63।2) इत्यादो, त्वं वा स्त्री त्वं प्रकार इति श्वेत० (4॥5) उपाधिक्ृत नानारूप सम्भ 
वोक्तेश्चे । अतएव सिय॑ देबत। ऐक्षत' इत्यादी तितू सत्यं स आत्मा इप्चच्ते च श्रुतो सनी लिरक्ति देवताएि पादार्ना, 
तत्‌ सत्यभितति नपुंसकान्चरेय, से आप्मा' इति पुल्लिभात्म शस्दस्य एकार्थ त्वम्‌। अविवक्षितो-पाधिसक्नया तत्त्व॑ 
परणदषयोथैस्थ एकेत्वात्‌ | प्रस्मातु तत्त्वं लक्ष्या५ सवेषपि गुणा वणणायर्तु सम्भवन्धीति अस्य निशर्त्या हथश्रीवेण 
बहुव: चक। ९; उप: । 

: शंकराचार्य के उद्धरण से स्पष्ट है कि वे ५९भ्रह को ढ्ववता शब्द द्वारा स्त्रीलिंग, 'तत्‌ सत्य के द्वार 
नपुंश्क तथा स॑ आत्मा के द्वारा पुलिग मानने की शास्त्रीय भाष्यता से पूर्ण १रिचित थे और इसलिए उनकी दृष्डि। 
में १२अह्य को शक्ति शासन के द्वारा तन्त्रों में अभिष्यकंत किया जाना कथमपिअनुत्ित नहीं है। वे सौन्दर्यंलहरी 
(पद्य 99) में कहते है आधमपत्ता परम्पराओं ब्रह्मा की पत्नी, हरि की माया तथा हर की सहचरी भले ही 
मानें, ५९नतु तुम्हारी तुरी4। रुप इन सबसे विलक्षण है। तुम परब्रह्म की भहिषी हो तथा शुद्ध विद्या के अन्त 
तुम महाभीया हो । परब्रह्म तथा भहाभाव। का एक ही है। 


'समया' का अर्थ 
चाय पराशक्ति के लिए (समा एव्द का तथा परमशिव के लिए समय अभिधान का अ्रथोंग करते हैं। 
सौन्पय लहरी के 39वें पद्य में उ%। कथन ध्यान देने योग्य है । 

(वध रे मुले सह समयंथा लोस्यप रथो 

नवात्वोन॑ मन्‍्ये 3१२७ महृात।ण्डव नठम्‌ 

उभ्यामेताभ्याम्‌ उद्ेथ विधिमुद्दिश्य दयथ। 

सवाथ।भ्यां जहो जनक-जतती मण्जग दिदभ्‌ ॥ 
क्‍ भूल।धा रक सेभया अपना करमेचीय थास्य दिंखलाती है, तो भभवाने शंकर नबरसों से सम्पत्न महात५डव 
नृत्य का अदेशन करते हैं। इस नृत्य से सुष्टि होती है जिशले माता-पिता वाले जगत्‌ का सद्यः सर्जन होता है। 
इस श्लो+।थ को ध्यान रखने पर 'समथा।' नाम की व्युत्पत्ति सद्य: स्फुरित होती है। यह 'समय' शब्द कालवाचक 
महीं है, अप्युत अपनी व्युत्त्ति से स।भ्य को धारण कर्त्री का अर्थ विद्योतित करता है। शध्भुना सभ्य बातीति 
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५भथ। | शिव के साथ शक्ति का साभ्य होता है और शवित कै साथ शिव का १॥*थ होता है। ५ण0: दोनों का 
समसाभ्य है । यह साम्य पंचविध है--() अधिण्०न साभ्य (एक ही आधार में स*4, दोनों में मूल ॥।४॥९ में 
स्थिति होते से यह सभ्य विद्यभाव है); (2) अनुण्णान साथ (उत्पादन कार्य में दोनों के संलग्न होने से यह 
साम्य है); (3) अवल्थान सोभ्थ (दोनों की स्थिति एक प्रकार है, कथोंकिं एक ही नृत्य कार्य दोनों द्वारा स+्पत्न 
होता है); (4) छपसाम्य (दोनों ज१कुसुम के सभ।न अरुण वर्ण है । तथा में वणत है--- 

जपा कुसुम संकाशौ मदधूणित॒थो चेची । 

जगत: वित रौ बन्दे भरी भेरव।त्मक) ।। 
(7) वाम साम्य (नाम की समता है--एक का नाम है 'समय', तो दूसरे का ताम है समया ।) | 

इस पंचविध साम्य की स्थिति शिव शक्षित में निरन्तर विद्यभान है। सोलह आना रूपमें दोनों आठ- 

आठ आना हैं, न कोई इससे अधिक है और न कम है। इसीलिए वे समय और सभवा संज्ञाओं से अभिहित किये 
जाते हैं। 


समया--।९ ह 

शाक्तताओं में दो अक।९ का अत्च(९ होता है। एक का नाम है समवीचा ९, तो दूसरे का कुलाना ९ | प्रथम 
उपासके सभयी कह॑णाते हैं तो दूसरे कौल । दोनों के आचारों में अन्तर है। कोलों की पूजा बहिपूंणा होती है, 
तो समवामार्गियों का अन्तर पूजा। श्मयमार्गियों की सद्‌ चक्र की पूजा नियता नहीं है, वे सहकभल में ही 
पूजा करते हैं। सहल्षकेभल पूजा एक बहुत ही २९५भंथी पूजा है। (द०्टव्य सोन्दर्य लहरी का |9 पृ० पर 
लक्ष्मी धर की व्याख्या) । लक्ष्भीधर का कथन है कि हृद्धकभल में भगवती की आराधना से धभश्त ऐहिक फूलों 
की भ्राप्ति होती है। होम, तपण आदि समस्त पूजा हुष्यकमल में हो करनी चाहिए। फलतः सभ4भे में आन्तर 
पूजा से ही ऐहिक (लौकिके) एवं आगुत्मिक (पारलौकिंक) फलों की । प्ति होती है। अतः वह सबंदा अनुध्केय 
है । कौल मत में बाह्य पूजा का विधान है जिक्षमें पोडशो५चार के द्वारा बाहर विशेष रूप से पूजा सम्पन्न की 
जाती है, १९च5ु सभयोभत में बाह्य पूजा का सर्वथ। अभाव होता है। कोणमंत 04 तथ्यों के द्वारा अतिपादित है 
और शक्ष्मीधर की सम्भति में अबदिक है जिसमें शुद्रा का भी अधिकार है। (#ष्ट०4 सौच्द्य लहरी का चतुः- 
णण्टथा श्लीके ) । । 


जिपुरा 

शंकराचार्य के द्वारा आराण्य भगवती का नाम त्रिपुरा भी है जो ललिता, तिधुर सुन्दरी, भो&शी नामों से भी 
प्रख्यात हैं। ६शभहाविद्याओं में प्रथम तीन का अतिशथ महंत््व है और वे हैं--%ली, तारा तथा षोडशी । 
'तिपुरा' नाम की तन्त ग्रल्थों में अनेक त/धथ बेतलाये गये हैं। कामराज विद्या की अधि०७ाज़ी श्रीविद्या'का 
ही नाभोष्त ९ तिपुर।' है ज्िपुर का अर्थ है--() त्रि (तीन भ्रूतियों में) पुरा (पुरातन) अर्थात्‌ भुणमयातीता 
त्रिगुणनि्न्ती शवित । ति५रणव में इस शब्द की निएक्त है--मत, बुद्धि तथा चित्त रूपी तीन पुरों में निब।९ 
करने वाली शक्ति । निर्भातत (--बरह्मा, विष्णु तथा महेश) की जननी होने से, नयीमथी (१६५थी) होने से, महा- 
प्रलय में लिलोके। को अपने में लीन करने से जगदभ्ब। वि५र। ताम' से धुकारी जाती हैं। वभकेशवर तन्त्र में 
ति१९ का स्वरूप इस प्रकार वणित है--ब्रह्मा, विष्णु तथा ईशरूपिणी श्रीविद्या के ही ज्ञान शबिति, क्रिया शक्ति 
तथा ईछा शक्ति-+ये तीन ९१७प हैं । ३०७ शक्ति उसका शि रोभाग है, ज्ञान शक्ति मध्य भाग है और क्रिया 
'शर्बित अधो भाग है। इस अकार उसका शक्तिभयात्भक रूप होने से ही वह जगदम्था निधुश' कही जोती हैं। 
तिपुराभ्ष। अत्मिशक्त हैं। भीविद्या ही निलछवित है । 4५4५ रूप से वेद तथा तन्त्र श्रीविधच| के १।६त१ स्वरुप 
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का वर्णन नहीं कर क्षकंते | यही आत्मशक्ति रूपिणी श्रीविद्या जब लील। से शरी९ ७२० +रपी है, तब वेद 
श।€व१ उसका निरुषण करने लगते हैं । अखिल प्रमाणों की अभीत्नी वही शक्ति चि-७छक्त नाम से ०्वथह्ेत की 
जती है। 

ज़िपुरा चार्भकरण के लिए ऊपर जो कारण बतलाथे गये हैं, उन शबके) एकत्र वर्णन शकर।चाथ के 
-ब्रपं॑चस। < के अ०८५ पटल के हितीय पद्म में किथ। गया है--- 
निरभपिसगोच्च पुराभवत्वाएूं थीम (१।च्च॑ पुरव देव्या: । 
लये विलोबथा अपि पृ रणत्वीत्‌ प्रायोषष्सिकाव। श्निपु रोति वाम ॥ 
एक ₹तुतभिय पद्य में भी इस तत्त्व को 68९५। गया है-- 
के तिमु्खि त्रयीस्वरूपं जिपु रे तिदश।मिवन्दिताडिश्युगे 

त्रीक्षण विलसित वकत्ने लिधृतिभूलात्मिके असीए मम 

--प्रपंच सार 8/73 


:ति१९ सुन्दरी विद्या (अथवा पंचदशाक्षरी विद्या ) 
लि१९ सुन्दरी की इस पंचरश।क्षरी विद्या का उद्धार शंकराचार्य ने सौन्दर्य सुन्दरी के 32वें पद के द्वारा 
किथी है-- 
शिव: शक्ति: काम: क्षितिरथ रवि: शीतकि रण: 
एभरो हंस: शकच्तदेनु च परामर हरयः | - 
अमी 'हल्लेख।भिस्निशृभिरवसानेषु घढिता 
भजच्ते वर्णास्ते तव जनेति नामावयवेताम ॥ 
यह विद्या अत्यन्त ₹हस्‍थभंयी मानी जाती है। सोम, सूर्य, अनिद्ात्मक विखवण्ड यह मातृकाभनी कहा 
'जाता है। ये खण्ड अक्षर रूपों में इस १%।९ हैं -- 
प्रथम खण्ड--क, ए, ई, ल, हीं 
शिती4 खण्ड--ह, ख, क, है, ल, हीं 
तृतीय खण्ड--स, क, ल, हीं 
४ चौथ। खण्ड--श्रीं | 
इस शल।क की «५।<था में ल_्ष्मी धर का कथन है कि प्रथम १णच॑तुप्टथ अश्नेय खण्ड है, हितीय वेणपंचक 
सोर खण्ड है। दोनों धण्डों के बीच में रुद्र ग्रन्थ स्थाचीव हल्लेखा बीज है। (ती५ खण्ड का निरूपण वर्णक्षयी 
द्वारा 44 गया है यह मय खण्ड है। सौर तथा सौभ्य थ०्डी की बीच में [१०५ ग्रन्थि स्थ।नी4 भुवनेश्वर बीज 
स्थे।पित है। चोथा एकाक्षर चन्द्रकला खण्ड है। सौम्य खण्ड तथा च-कल। खण्ड के मध्य में ब्र ह्मग्रन्थि स्थानीय 
'हण्लेब। बीज है। श्रीं--यह षोडशी कला है। इसी बीज को श्रीविच। कहते हैं। लक्ष्मीधर इसे गुरुपदेश।५व- 
१चतव्यं कहा है। आच्य तीनों खण्ड ज्ञान, इणछ और किया, ज।भते, स्वप्न, (पुक्ति; विश्व, तेजस, प्राज्ञ; तम, 
रज और सत्त्व हैं। इन निख्वण्डों में भी विभाव समझती चाहिए। यह अबरोह क्रम से जानना नाहिए । (द्रष्टव्य 
सौन्दर्यलहरी व्याध्यी पृ० 8 -82)। 
“आ्िपुर धुन्दरो महिभ्वास्तव“--नाम से क्रोधभट्ठा २क देशिकेद दुर्वासा के द्वारा विरचित ताच्िक 
प्रमेय बहुला €एुति तनीशार्तमे बहुत असिद्ध है। यही नि९रमहिन्तस्तव तथा शवितें महिम्नास्त१ नाम से भी 
' विच्यात है। श्रीविद्या के अवर्तक द्वादश शिध्थों में दुबसि। अन्यतभ हैं। इन शिष्यों के नाम इस १%।९ हैं-- 
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मनुश्चन्द्र: कुब२५च जी१।१ठ्रा च भच्मथ: । 
अगरित रग्नि: सु शच इन्द्र: स्‍कत्द: शिवस्तथ। 
क्रोधघ४८८। २क) देव्या 6&दशामी उपोशक।: ॥| 
इनमें अत्येके का पृथकू-पृथक्‌ सम्भरद।थ था। इनके चतुर्थ (लोप।सुद्रा) एवं पंचक (भन्‍्म५--क।मदेव) 
के ही दो सम्भद।य इस समय प्रचलित हैं। कामराजविद्य। केक रादि पंचदशवर्णात्मभक है। इसे ही कादि विद्या 
कहते हैं। इसका ₹4रूप. ऊपर दिखलाया गया है। लोपामुद्र ही हादि बिच है। यह भी पंचदशवर्णात्मिक। है। 
कोकेश्वरांकित 4।भेश्वेरी की पूजा को कादि, हादि दोनों विद्याओं से युक्त नाम कथा की थोजना सत्‌ 
सम्भ्दाथों में प्रचलित है। अन्य दस विद्याएं केषल आम्नोय पाठके ही उल्लिखित है। प्रचलित उपासना में इनका 
3पथोभ नहीं है । 
कं।भेदेव के त्रिपुरा के प्रभावशाली शिध्य होने का उल्लेख शंकराचार्य ने सौन्दयंलहरी में दो सार 
(श्लोक ! तथा 5) दिया है | कामदेव अनंग है---अंगों से 4रतित है। अतः बाण भरते में नितान्त दुबेल है। 
मानवों तथा. देवों से युद्ध में उसके साधनयी छपामयी निंतान्त शक्तिहीन हैं, १९्तु भगवती को नयन कोणों की 
केवल एक शलक पाक वह मह।#ुनिथों को भी--सभर्त जगत को अपने वश में लाने में सद्य: सभथ होता है-- 
धनुः पौष्पं, मौ्वी मधुक२५यी, पंच विशिखा: | 
वसन्त: से।भनन्‍्ती, सलर्यम९दभी धक रथ: । 
तथाप्येक: सर्व ह+भिरिसुते |! कामपि कषपाम 
अपांडत्ते लन्ध्व। ज्गादिदभनउत्ते विजयते ॥ 
(सौन्दय लहर, पद्म 5) 
फलत: क।मंदेव निपुर सुन्दरी का बड़ा ही भक्त तथा सभथे उपीसक है। इसलिए उसका तन्त्र सम्भदाय 
आदर की दृष्टि से देखा जाता है। लक्ष्मीधर ने इसीलिए कहा है--भन्मथस्य अनजू विश्वायां भच्मथप्रर्तारस्प 
ऋतित्वात तदा।यतत मति ओगल्यम्‌ धनुःपोष्पभिति। 
देशिकेच्द्र दुर्षाला की रचना पुरी उनके दोनों स्रोतों में मितान्‍्त आकर्षक तथा भोह है। ये दोनों 
स्रोत--शक्ति महि+नस्तव' ( 58 पद्म) एवं ( [3 भ्रकरणों में विभेकत [4 | पद्च) 
परशिवेमहिश्तस्तेब--उनके तान्निके २हुसथीदृघा2न नेपुष्य के तद्यः उ६५।८क तथा ११।श% हैं । दोनों 
में एक-एक पद्म यहाँ इस नेपप्य के सभेथन में उद्धृत किये जाते हैं--- 


त्रिपुरा €(ुतिः 
श्रीमात स्लिपुरे पराषपरतरे देवि विद्लोकी महा-- 
सौन्दयगेब--भन्‍्मथो दृभव सुधा--प्रचु् वर्षो ज्ज्वलस 
उश्दुभानु सहेल--तूतन जपा--५५५५भ ते वपुः 
रचान्ते मे €फूरतु विद्योक॑निलय॑ ज्योतिरभेयं वाह मयम्‌ ॥ 
“० दिभ॑ पद्च 


!. ब्रष्८०्य डा० शिवर्शकर अवस्थी: मन्त्र और भातुक।ओं का रहस्य पृष्ठ 2[-240। भौखम्धा प्रकाशन, 
के।शी, सन्‌ 966 | 
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परशिव स्तुति: 
शब्दार्थाधा रभूत॑ जिभुवन जेनक संतों विक्सतत्त्व 
लेथोक्यस्थापि लिंगंतयविदितपदं सबतरवेकवेद्यभ्‌ । 
सर्वानिवेक््य सत्तागत--परविभव ज्योतिर्जुम्मभाण॑ 
व्यक्ती कत्यात्मर्यों: भ्रकव्यत्ति पर तत्त्पभात्मीयमग्रे ॥। 
दशम' अक रण--- 5 पद्च । 


दुर्वासा का प्रथम स्नोत तो प्रत्तिद्ध है, परन्तु शिव५२क स्त्रोत उत्तता अति नहीं है। ३8%) नाम पर- 
शम्भुभ हिम्नरत॑व है। इसके 3 प्रकरण है जिसके नाम क्रमशः इस अकार हैं--उपोद्धोत प्रकरण (पद्य 8), 
१९ शवितस्केन्ध रश्मि (पद्च 7), ३०७। शक्ति स्कन्‍्ध रश्मि (१० 8), शानशक्ति स्कच्चे रश्मि (१० 6), क्िंधो- 
शकित स्कन्ध रश्मि (१० 2), कुण्डलिनी शक्तिस्कन्ध रश्मि (6), मातृ का शक्तिस्केन्धरश्मि (0), पेडन्नय 
रश्मिविबक स्कन्‍्ध (5), पावकध्यानयोग (]), महाविभूति (7), अन्तर्थाभोपचार परामर्श (8), विशेषो- 
पच।र परामश शोच्ति श्रकरण (2) उपसंहार (2)। इन 3 अकरणों के श्जोकें की सम्निलित संख्या 
84 हैं ।॥करणों के 3५रिनिदिष्ट नामों से वष्ये विषयों का कि>चतू परिचय मिल ज0 है। अन्त में दुर्वासा 
शोचोभ तथा स्तुति इस ५१९ है--- 
श्री कोध्भभट८।रक दिव्यनाम्ता दवाससा युक्त महामहिभ्तः 
स्तोत पठेदों भुवनाधिपत्व॑ नित्यं रु्वं शिवत।भुपति / 6 
सदसदभुअरह विभ्रह गृहीत भुनिविभ्रहो भगवान 
सर्वाता3पतिपदां दुर्वाता जर्य॑ति देशिक: प्रथम: ॥ 8 
दुर्बाता की हादिविद्या नयोदशाक्षरी बतलाई जाती है। इनका सम्भदाय सवीशतः लुष्तप्राव है, परच्ुु लोपभु॥। 
स+्भ्रदा4 की दशा इससे भिन्‍न है। यह कद में आज भी शथ्रर्चालत है। लो५भुठ्र। भी हाष्विद्या है, १रच्चु 
वह १>चदशाक्षरी 5 वर्णों की बतलाई जाती है। त्लिपु रोपनिषद्‌, भवनोपनिषद निश्चयेन क।दिंविद्य। के ही 
ग्रन्थ हैं सम्भवत: कोलो५निषद भी इसी विद्या से सस्ब& है । लिप रोपनिषद्के ८क/क।र ॥।६क९राय के उपो- 
द्वात पद्य के अनुसार यह ग्रन्थ शाह खायन आरण्यक के अन्तर्गत है। है।दिविध्ी का प्रतिपादन त्रिपु रतापिनी 
ने उपनिषद्‌ में है। 
लोपासुद्र। का समुदाथ हंदिविद्या को उप/6(क है। लो५9६॥ राजकन्य। थीं। इनके पिता मह।र।जीथे 
और लि'९ सुन्द री के बड़े भक्त थे। लोपासुद्रा ने बालकेपन में इनकी बड़ी सेवा की और भ्रस्न्त पिता के असाद 
से ये भगवती की $पापाव बन गयीं। इनक विवोह ऋषि अगरत्व से हुआ था। वे वदिक ऋषि थे, १९नु वे 
पहले तान्चिक॑ नहीं थे । इसलिए भगवती के ध्यान में पदोषेण करने का भी उन्हें अधिक प्राप्त नहीं हुआ था। 
परन्तु उन्होंने अपनी पत्नी से दीक्ष। ली। तब भगवती की उपासना के अधिकारी बने उनका भी सम्भ्रदाय है 
जो उपलब्ध नहीं होता । | 
दश महाविद्याओं के नाम ये हैं-#/-() क।ली, (2) तारा, (3) षोडशी (*''श्री विद्या) (4) भ१ने११ री 
(5) भरी, (6) छित्न मस्ता, (7) धूमावती, (8) बभला, (9) मोतंभी तथा (0) केसणी । इनके षो$शी 
का माहातेय सर्वाधिक है। श्रीविद्या तारिक दृष्टि से अभ्यहित हैं तथा-वदिक दृष्टि से भी वह माननीयतभे है। 
श्रीनिध्ा शक्तिचके की सामंत्री. तथा भ्द्याविद्यो स्वरूप आत्मशक्ति। है। यह उक्ति इनके भक्तों के लिए 
निताध्त विशुत है-- हु 
थानत्ति भीगो न च तक्षभोकष 
ययातिति भीकी न च तत्र भोगः । 
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श्री धुन्दरी सेवनतत्परार्णा 
भोभश्न मोक्षश्व करपथ एवं ॥ 


गुरुतत्व 
गुरु की भहिभा अवर्णनी4 है। शास्त्र की दृष्टि में गुरु भातवे रूप में ही देवाधिदेव का ही साक्षात्‌ रूप प्रस्तुत 
५९0 है। गुर के वल ब्रह्मा, 4०० एवं महेश्वर रूप में न हक साक्षात्‌ परञ्रह्म ही होता है । अध्यात्मणपपत में 
भी गुरु को शानशवित से धभ्पन्‍्त होने की नितानत आवश्यकता होती है। वह परोक्षशान एवं अपरोक्ष ज्ञान 
 उभयविध ज्ञान. की सम्पदा से सुशोभित रहता है। १५९न्यु इतने ही वह व्यक्ति गुरु की महनीय पदवी प्राप्त नहीं 
कर सकत। । उसमें ज्ञान शक्ति के साथ ही साथ इच्छाशक्ति एवं क्रिया-शक्ति का सेंथोग भी चाहिए। दूसरों 
के दु:ख दूर करने की जो ३०७। है, उसे ही कृपा या करुणा” कहते हैं। ज्ञानी होकर भी जो व्यक्ति कृपा से 
विरहित होता है, वह कथमपि गुरु का अधिक प्राप्त नहीं कर सकता । 'करुणा' ही एक मात्र प्रवर्तिका होती 
है, परन्तु ६५७ ।हीन में करुणा कहाँ ? ज्ञानी में केवल इच्छा से कार्य नहीं होता, यदि उसमें इस इच्छा को सफल 
बनाने में सामथ्यं नहीं रहती । करुणा' के उदय होने पर ही बोधिसत्त्व बुद्ध रूप प्राप्तकर जगत के कल्याण में 
तत्पर होता है। शंकर।च। की तान्निक दृष्टि में यह गुरु 'दक्षिणामूर्ति के नाम से व्यवहृत होता है। आचार्य का 
'दक्षिण।भ्षृत्ति स्त्रोत! और सुरेश्व चाय &त उस पर बातिक देखकर शंकराचार्य को त्रिपुरा सम्प्रदाय का आचाये 
होने में कथा सन्देह नहीं किया जा श्कता। दक्षिणाशृर्ति' त्रिपुरा साप्रदाय का शब्द है। 'दक्षिणामूर्ति- 
संहिता दक्षिणासूर्ति-उपनिषद्‌ प्रभृति उस शम्श्रदे।य के प्रतिपादन प्रख्यात ग्रन्थ हैं। सुतरां गुरुतए्व किया 
स्वोत्मदेवता का दक्षिण।भू्ति के रूप में वर्णन करने से शंकर का आगमानुराग प्रमाणित होता है। स्तोत के प्रथम 
पद्म भें ही आचार्थ ने अपने त+क्िक ज्ञान की एक दिव्य क्ाँकी स्तुत की है-- 

विश्वं दर्णदृश्थभाननभ रीतुल्यें निजानाभत 

पश्यच्नात्मनि मायथा सहिरिवोदूभूतं यथा चिद्रयां । 

यः साक्षात्‌ कुरुते प्रबोधसभये स्वात्मानमेवहरयं 

तस्मे श्री गुरुमूर्तये तम इद॑ श्री दक्षिण भूतथे ॥ 
एलोक का आशय है कि ज्ञानी की दृष्टि में विश्व स्वात्मगत तथा दर्पण में प्रतिभिभ्थित नगर के समान है। 
अथांप्‌ बरेतुतः यह विश्व अपने अन्तर्गत है, परन्तु माया से बहिवंत्‌ प्रतीत होता है। प्रबोध काल में निद्रा के 
तिरोहित होने पर माया के नष्ट होने पर वह पुनः अपने अद्वप आत्मस्वरप में ही साक्षात्‌ कृत होता है । यहां 
विश्व स्वीकत होता है, परन्तु वह चिच्मय है, अपने स्वातन्श्यके विदास एव आत्मभित्ति स्थित चित्ररूप में 
अंगीकत है। 

'दक्षिणाभूति नाम का आदिपद दक्षिणा' बुद्धि का वाभेके दक्षिणाभूति उपनिषद्‌ में बतलाथा गया 

है (उ५निषद्‌ का 9 पद्च):-- 

शेभुषी दक्षिणा ओक्ता सा यव्याभीक्षण अुश्नम्‌ 

दक्षिणा भिमुख: ओक्तः शिवोध्धौ ब्रह्मतादिभि:॥ 
बुद्धि को दक्षिणा कहते हैं। यह बुद्धि जिसके साक्षात्कार में प्रभु साधन हो, उस शिव को ब्रह्ावादीगण 
दक्षिणाभिमुख जैंथवा दक्षिण।भूति नाम से ५१ रते हैं । 
दक्षिण।भूति के चार ५कार होते हैं--() वीणाधरभूति (चारशुजा वाली यह मूर्ति खड़ी रहती है तथा भक्तों 
को वीणावादन की शिक्षा देती है), (2) योगभूति (ध्यानस्थभुद्रा में बैठी २हती है तथा भक्तों को अपने दर्शन 
से योग की शि। देती है) (3) शानभू (ज्ञान की शिक्ष। देने वाली); (4) व्याध्यावभूर्ति (इत रशास्तरों के 
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उपदेश के निभित्त धारण की जाती है) । अन्तिम दोनों मूर्तियाँ वी शान धारण कर ज्ञान तथा व्य|ध्यान की 
मुद्राएं प्रदर्शित करती हुईं उपदेश देती हैं । 
इन मूर्तियों की उपलब्धि दक्षिण भारत में विशेषरूप से होती है। पुरी में जभन्‍्नाथंणी के भन्दिर में 

वीणाधर मूर्ति प्राप्त होती है, और विष्णु कांची में योग दक्षिणामू्ति। योगपट्ट ४।रण करनेव।ली इस मूर्ति के 
चारों ओर अनेक ऋषि लोग योग की शिक्षा ग्रहण करते दिखाये गये हैं। दक्षिणाभूति उपनिषद! (08 उप- 
निषदों में 5] संख्या बाल।) शिवतरव के उपदेष्ट। गुरु के अद्गेत सिद्धाप्पों का वणन करता है। इस देवमूर्ति 
की आराधना के लिए अनेक मन्त्र दिये गये हैं जिन “ओम ब्र' नमः दक्षिण भूर्तये ज्ञानं देहि वाह) यह अष्टा- 
दशाक्षर मन्त्र सर्वश्रेष्ठ बतल।व। गया है। काञची में निशाजमान उपरिनिद्धिष्ट दक्षिण।भूत का निर्माण उक्त 
उपनिषद्‌ के इस अष्टम पद्य के आधा पर किय। गया अतीत होता है :-- 

भस्मन्यापाण्डु रा ज्र: शशिशकलघरो श१भुद्राक्षमाला-- 

वीणाप्रस्ा विराजगतू--कर कमलधरो थोगपट्टाभिरामः। 

व्याध्यपीठे निषण्णो मुनिवरनिकर: सेव्यमानः प्सत्त: 

संब्यालः कृतिवासा: सतत भवतुनों दक्षिणाभूतिरीश: ॥ 
दक्षिण।भूति शंकर का व्याध्यान शब्दों के माध्यम से नहीं होता, 4५० यह मौन व्याख्यान है। ०4सपी० पर 
विराजमान गुरु को शब्दों के माध्यम से 3५३५ देने की ॥।ब१4१ता नहीं होती, प्रत्युत उनके दर्शवभान से ही 
शिध्यों के हृदयेस्य सन्‍्देह ७िन्‍त-भिन्‍न हो जाते हैं। अद्वत तत्त्व की शिक्षा देने वाले सच्चे ग्रुरु के वि५4 में यह 
प्राचीन सूक्ति अक्षरशः सत्य है--.... 

/ रोस्तु मौन व्याख्यावं शिष्यास्तुच्छिनन संशया: । 
शंकराचाय ने अद्ठैत की शिक्षा के लिए इसी आदर्श का संकेत आपके शारीरकेभाष्य में किय। है। आचार्य 
बतलाते हैं कि किसी अचीचकाल में बाध्व%षि क्रह्मोपदेश के लिए गुरु के पास गये। गुरु पूर्णतः मौन धारण 
किये रहे--एक शब्द भी नहीं बोले। बाध्व ने तीन बार प्रश्न किया और तीनों बार एक ही अश७८ उत्तर 
था--६+५णं मौन।वलम्बन । पुनः पूछे जाने पर गुरु ने अपना मौन तोड़ा और कहा कि मैं ०4नह।९प: आपके 
प्रश्न का उत्तर दे रहा हूँ, १रुचु आप सभझते ही नहीं। उपशान्तीध्यमात्वा आत्मा शान्त स्वर१ है। यह 
तथ्य मैं अपने भौनाच रण से ब१५। रहा हूँ ब्रह्म के उपदेश के लिए शब्दों का माध्यम अकिश्चितृकर है। ठीक 
ही है ' 
यन्मौच्याख्यय| मौनि पटलक्षणमात्रत: । 
मह।भोनपद॑ याति सहि में ५९भा गति:॥ 


मधुरेण सभापयेतू 

आच।ये शंकर की यह लोकातीत प्रतिम।सम्पन्न सोच्दर्यथहरी आध्वे।त्मिक .ताल्जिक तथ्यों तथा साहित्यिक 
भनो रस कल्पवाओं का इतना भंजुल साम रस्य अस्तुत फेरती है कि दर्शन तथा स्ाहिए्व उभय का रक्तिक पाठक 
आनन्द से विभोर हो गाता है। साहित्यलहरी अपने एक पद्च में भगवती के रतत्थपाच कराने पर जो #विडशिशु 
(कबीनां औढानामंजनि कमनीयःकवियिता) प्रौढ कवियों में कमनीय कवयिता बन जाता है, वह ॥चाव शंकर 
से अभिन्‍न ही है। आचार्य शंकर की चमत्कारी प्रतिभा की प्रभा प्रति श्लोक में दिबती है। एक दो ;५८।चत का 
आस्वादे कीणिये । भगवती ललिताम्बा की माँग (सीमन्त) लाल लाल सिंन्दृर से भरी हुई है। माँग उनके मुख 
की सुन्दरता के प्रवाह का मार्ग प्रतीत होती है। काले-काले केशकथाप के द्वारा १ेष्थित यह सिन्दूर अवाहु अतीप 
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होता है, प्रातः:कोणीन शू+किरणों का पुंज है जिसे काले केश रूपी अन्धक।९ शत्रुओं ने क। रा में बन्द कर 


रखा है :- 


0गोतु क्षेम तःस्तवः बदन सौन्दर्य लहरी-- 
परीवाहस्रोत: सरणिरिव श्षीमच्त प्रणि:। 
बहुप्ती सिन्दुर प्रबकबरी॥।रतिमिरं-- 
द्विषां वृष्दवन्दीक्तमिव तबीच।के किरणम्‌ ॥। 44 | 


त्रिपुर सुष्दरी की दृष्टि के पात से भक्त एक विनर पुण्य संगम में स्तान कर पत्र हो कर अपने को कार्य 
करते। है। पर!।भ्बा के नेत्र की जलिभ। सोनेचद है, श्वेत रंग गंगा है तथा श्याभरुचि यमुना है। वह ५, 
संगम के हारा धमर्त भक्तों को ५विन क पी हैं-- 


पविनीकृत॑ नः पशुपति पति पराधीनहृषये 

दया मिल्नेर्नत्नै२५।-ध व ल-श्याभ-ऐचि भि: । 

नदः शोभी गड्भा तपरानथेति प्रूवममुं है 
तथाणांतीर्थनि भुषनवत्ति सम्भेदभनचम्‌ ॥ 


अन्त में मीनाक्षों से यह सुभग अथंव। है-- 


तथास्तु । 


शब्द ब्रह्ेमथी चरोषरमंथ्री ज्योतिभयी वाइमयी 
नित्यानत्दमथी निरण्णनभयी तरवंभयी चित्मथी | 
तरपातीतमयी १रत्परभवी भायामयी' श्रीभबी-- 
सेबश्वभमयी सदाशिवेमयी मां पाहि मीनाम्बिके ॥ 


अेहमेसूतका शाकेर भष्य और उसक। वर्नसेव॑ 
अभिनवभरत अ।बय पष्डित सीताराम जी चतुबदी 


महँषिं पराशरके सुविश्यात सुपुत्र महपिक्ष्ण द्वप4न०्यासके विषय में महाभारतके स्व्गी रोहणपव (5/3-33) 
में कहा गया है कि वे सर्वेज्ञ, सत्यवादी, सांध्य, योग तथा धर्मशाश्नके ज्ञाता और दिव्यदृष्टि सम्पन्न थे । 
अपनी अस भान्यश्रतिभा, ऋात्तिदर्शी दृष्टि, बेराभ्यपृर्ण जीवन और अगाध विद्वताके कोरण वे भारतके ही 
नहीं 6सारके अद्वितीय महापुरुष थे। इसीलिए पौराणिक-सा हित्पमें उन्हें फेषल ऋषि या भहषि ही नहीं, 
साक्षात्‌ देवत। बंताथ। गया है। वायु, कूम और १९डपुराणोंमें इन्हें 4०णुक। अ१7९, कूर्म ५९ णोंमें शिवका 
अब0९, वायु और ब्रह्माण्डपुराणमे ब्रह्माका अव॑तेर और जिभपुराणमें इन्हें अह्न।के पुत्र का अवतार बताये 
गया है। व्याक्षणी केवल महाभा रतके ही 4णत। नहीं थे, उन्होंने देश, काल और प९रिस्थितिके अनुसार वैदिक 
सनातवधमंके समस्त धर्मं-।एणषोंकी नवीन शलीमें अतिपादित किया था। इसीजिये महाभारत युधिष्ठिर ने 
उन्हें भग१।न कहुक९ ₹मरण किया है -- 
भगवानेव नो सत्यी भेगवानेव नो गुरु:। 
भगव।नर्य राज्यस्य कुंलर्थ चे परायणम्‌ ॥ 
“महाभारत आश्रमवात्तिक पवे 
भगवान्‌का लक्षण बताते हुए कहा गया है-- 
उत्पत्ति अलवण्पंब भूतानोमर्गति ग्तिभ । 
वेत्ति विद्यभविद्यांच स वाज्यों भगवानिति ॥ 
[जो सं २के उत्पन्न होने, प्रलय होने, जीवों की अच्छी और बुरी गति तथा विद्या और अविद्याको 
णीन0। हो उसे ही भगवान्‌ कहा जाता है ।] ये सब लक्षण व्याक्षणीमें पूर्णतः विद्यमान थे । 
सम विधान ब्राह्मणमें इन प२शथ व्यासकों विष्वकृसेन तीभके आचार्यका शिष्य ब0।१। गया है। 
पैत्तिरीय भरण्यकमें भी महाभारतके रचयिताके रूपमें व्यासका उल्लेध प्राप्त होता है। महाभारत और 
पुराणोंमें इन्हें महा पराशर और सत्यवत्ती (काली) का पूत्र बत।4। गया है। इनका जन्म थअनाके द्वीपमें 
बैशाखकी पूरणिभा को हुआ था इसलिये ये द्ैप/यन कहलाते थे (महाभारत आदिपवं (54/2)। कुछ ग्रन्थों में 
इनकी भाताक। नाम 'काली' होने के क।९ण इन्हें कृष्ण बताव। गया है; किन्तु भागवतमें काले या साँवले 
रंग का होनेके कारण ही इनके कृष्ण नाम नििष८ हुआ है । जन्म लेते ही ये तप करने बदरिकाश्रम चले गये 
इसलिये इन्हें बादराबण करते हैं । 
इन्होंने सारे वेदोंकी फिरसे #|बछू किया था ईसलिए इनका नाम व्यास पड़ गया-- 
विव्य।स बेदानू थरमोए् पाएं व्यास इति स्मृतः । 
(महाभारत आदिपव 57/73) 
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वाधुपु राणमें इन्हें ५ुरण-अबक्त। कहा गया है क्योंकि इन्होंने अद»रहों १९णोंको रचना भी की 
थी । इन्होंने अत्यन्त कठोर और अभ्रतिम तपस्या करके अगणित सिश्षियाँ प्राप्त कर ली थीं। इन सिद्धियोके 
क।रण ही वे भूत, वर्तमान और भर्विष्यकालोंसे कही गई कोई भी बात जान लेते थे और कहींपर होने4।णी 
किसी भी कालकी कोई भी घटना प्रत्यक्ष देख ले सकते थे (महाभारत आश्रभवार्िक पर्व 37/6) 
इसी पं में उन्होंने स्वयं अपनी तपस्या के प्रभावके विषथम कहा है-- 
पश्यन्तु तपसों वीर्यमंध में चिरसंभृतभ्‌ । 
तदुच्येतां महाबाहों के काम अद्िशमि ते॥ 
भ्रवणो$स्मि वर॑ दातूं पश्य मे तपश्लो बलम्‌ । 
--महाभारत आश्रमवासिक पर्व (36।20-2) 
[मैंने जो बहुत दिनों तक तप करके शक्ति पाई है उसे देख लो । बताओ, मैं त+ह।री कौनसी ३७। 
पूरी कल ? मेरे तपका यह बल देख लो कि मैं तुम्हें कोई भी वर देनेमें समर्थ हूँ ।| 
ये कितने वर्षों तक विद्येभान रहे यह इसी बाठसे स्पष्ट हैं कि शान्तकु, विचितरवी4, धृत राष्ट्र 
अभिमन्यु, १रीक्षित, जनमेज4 और शतानीक इन आठ पीढ़ियोंके राणाओंके साथ व्यास्के संपकंका इतिहास 
प्राप्त होता है। इतना ही नहीं, कुछ अन्योर्म इन्हें चिरंजीबी भी बत।था गया है-- 
अश्वत्थामा बलिव्यासों हंपूमाश्व विभीषण:। 
कपः परशुराभश्च सप्तेते चिरजीविनः । 
मार्कंण्डयाष्ट्मो । 
[अश्वत्थामा, बलि, हनुभान, विभीषण, $पाचार्थ, ५२शुराम और माकेण्डेय ये आठ ९णीवी हैं।] 
हिमालयंपवबंतमें बदरिकाश्रमके पास अलकनन्‍दी-सरस्वती नदियोंके संगभपर शभ्योअआस तीषके पास 
इनके। अश्रेभ था जहाँ इन्होंने तपस्था भी की थी और शुमन्तु, १५+५थन, जैमिनि और पैल आदि आज्र्थोंको 
बेदोंकी शिक्ष। भी दी थी। इसी आश्रममें ९ह१९ उन्होंने वेदके प्रशार-अचारके चियम भी निर्धारित किये 
थे। (महाभारत शाच्तिपवे ३१४) 
बेदके विस्तार तथा महाभारत और १९भोंकी रचनाके जेतिरिकत इनक अत्यन्त भहंस्व॑पृ० ग्रन्थ 
ब्रह्मएूत है। जेमिनि सूत्रमें बदरके पुत्र बादरायणकों ही अह्मधूत्रकी रपनाका श्रेय दिया गया है और उन्हें 
कृष्ण;पाथनसे भिन्‍न माना गया है; किन्तु भागवत, (3/5/9) में क्ृष्णद्वैप॑धन और बादरायणव्याण एक ही 
व्यक्षित माने गए हैं । नंप्कम्य लिद ग्रन्थ (/90) में यह स्पष्ट निदश किया गया है कि ब्रह्मशू१्रकी मूल 
रचना तो जमिंनिने की; किन्तु 3े।क। संस्कार और परि"्क ९ बाद९।थभने किया द्रमिडाचर्थने अपने श्रीभाष्य 
ओतभरकाशिका नामक भ्रच्चम पहले जैमिनिको भ्रण।॥ किया है फिर बादराबणको । सामविधान ब्राह्र५मं जो 
आचा्योकी तालिका प्राप्त है उसमें बादराथण और #ष्णद्रेपाथन दो स्वतंत्र भिन्‍न «यक्ति' माने गए हैं और 
इन दी चार पीढ़ियोंका अन्तर भी अत।4। गया है। आपस्तभ्ब श्रौत शूत्रके अनुसार (248-0) बादरा- 
यण तो ऑगिरस कुलके थे और पा राशर्य व्यास विष कुलके ये। संपूर्ण विश्व-साहित्वमें ऐसा अप्रतिम मेधावी 
अन्थके्ता ६8र कोई हुआ नहीं जिसने जिक्षने इतने बड़े-बड़े अ्रन्थोंक। अत्यन्त श्रामाणिकताके साथ अकेले 
अणयन कर डाला हो। केवल महाभारतके सभ्बच्धमें उन्होंने स्वयं कहा है-- 
धर्म अर्थे च कामे च मोक्षे च पुरुषषंभत। 
दि दिहास्ति तद्यन्त्र यन्नेहारिति न कुत्र चित ॥ 
के (धर्म, अथथ, हे और भोक्षके सम्बन्धमें जो कुछ है सब भहे।भा रतमें कह दिया गया है और जो 
इसमें नहीं है वह कहीं नहीं है।) इससे 4ढक अत्यच्ते व्यापके और गहन १।ण्डित्य का दूसरा क्या अमाण हो' 
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सेकता है? 

बादरायणव्यास ने जिस ब्रह्मशुतकी रचना की ' उसे उत्तर भीभांता, बादरायणसूत, ब्रह्मभीमांस।, 
वेदान्तधूत, व्याससूुन और शारीरकसृत्र भी कहते इस अन्यमें बहुदारण्यक, छान्दोग्य, कौपीतकि, 
ऐपरे4, 3०७५, प्रश्न, श्वेत/श्यतर, जाबाल और अश्राप्य आथवंणिक आदि उपनिषदोंके वक्थोंपर विस्तारेसे 
विनर किया गया है । इस सूत्रग्रस्धमें [न+न|कित आचीर्योका चोभोल्लेख करते हुए उनके मत भी दे दिए गए 
हैं--आत्र य, आश्मस्थ्य, औडलेमि, काश#्ूत, कोरष्णाजिनि, जैभिनि और बादरि। इसमेंसे चार क्षत्रोंमें 
बादरिका, तीन सुनरों्मे औड्बोमिका, दो सूतरोंमें आश्मरथ्यक। और शेष आनार्थोका एक-एक श्ूरमें निदेश 
किया गया है। स्वयं 4६ रायणने अपने मत आठ सूनोंभें दिए हैं। इससे भी यह सिद्ध होता है कि दशनस्ंबंधी 
कोई ऐसा दाशंनिक मत, संभ्रदाय था ग्रन्थ नहीं बचा था था जो उनकी दृष्टि से छुट गया हो । 

इन सूत्रों का मुख्य ३६५५ यही है कि उपनिषदों में जो त7्बशान भरा हुआ है उसे सभन्वित रूपमें 
प्रस्पुत कर दिया जाए। इतन। ही नहीं; महाभारत, भनुस्मुति तथा श्रीमदृभगवद्भीतामें भी जो तत्वशाच 
भरा हुआ है उसे दृष्टिमें ९४क< भी कुछ सूत्रोंकी रचेता की गई है। भ्रह्मासृ4क॑ कुछ सत्र तो ऐसे दुरूह हैं 
कि भाष्यभ्रन्थोंकी सहाथता के बिना उत्तक। अर्थ लिकाले पाना बहुत क०िव है; यहां तक कि कुछ सूत्र तो ऐसे 
हैं (जिनके स्वयं शंक९।चार्थजीने दो-दो अर्थ बपाये हैं (([॥2-9, 3, 3/27, 4॥3, 2।2।39-40) कुछ 
सूत्र ऐसे भी हैं जो श|१९भाध्यभें छोड़ दिए गए हैं; किन्तु इस विषयर्मे रामानुणाचीयजी सावधान रहे हैं। 
अपने श्रीभाष्यमे उन्होंने एक भी सूत्र बिता भाष्य किए नहीं छोड़ा। अहशूतरकोी रचता इस शैलीसे की गई 
है कि पहले पूवपक्ष स्थ।पित करके उसेके पश्चाएू सिद्धान्त प्रतिप।दित किया गया है; किन्तु कभी-कभी प्रति- 
लोभपदतिक। भी आश्रय लेकर, पहले सिद्धान्त देकर, पीछे पूर्व पक्ष दिया गया है (43।7-) | 

इस शह्मधतभे केवल चार अध्याय, सोलह पाद, एकल बानेवे अधिकरण और पांचसों पत्रपन सूत्र 
हैं। इन थ्ृत्रोंमि अत्यन्त संक्षिप्त रूपसे १रभ्रह्मका स्वरूप उसे प्राप्त करनेके शाधधन और उसे प्राप्त करनेके 
पश्चात्‌ उसका क्या फल मिलता है, सबको विवेत्रत किया गया है । ध्‌त१७ूपमें यह सब विवेचन करनेके करण 
ही इ७%। नाम ब्रह्मशू॑4 पड़ा है। सुतकी परिभाष। यह दी गई है--- 

स्वल्पोक्ष रमसन्दिर्ध॑ सारवहचिश्वतो भधम्‌ । 
अस्तोभमनवद्य च॒ सूत्र सृभविदों विदुः॥ 

[जहाँ थोड़े अक्षरोंमें निश्चित सारपृर्ण बात विदोंप तथा निर्बोध ढंगसे बता दी गईं हो उसे सूत्र कहा 
जा।त। है ।] यह लक्षण पूर्णल्पतते इसेप९ घ८त। भी है। इसे वेदान्तदशन इसलिए कहते हैं कि वेदके। सर्वोच्त 
अन्तिम ज्ञातव्य ज्ञान इसमें सन्निहित है। स्वयं शंक (चर्थजी ने कहा भी है कि जैसे---“डोरे में फूल गूंथ- 
कर ध्रुहावनी .शोभनीय) भाणा बना ली जाती है वैसे ही बेदान्तके वाक्यरूपी फूलोंकी इन सृतररूपी डोरेमे 
भूंथक ९ यह ब्र ह्यासूत्र रूपी भाले। बना ली गई है-- 

वेदान्तवाक्थकृसुमेप्रधनत१द्‌ ब्रह्मसुताणाम । 

भहंथि जैमिनिने अपने पूर्व मीमासामें वेदकी कमंकाण्डपद्धतिकी अ्तिपादन किया है। बादरायणव्यासने 
वेदके उत्तरभागमें जिस शातकाण्डकी भ्रतिपादन किथ। है उसे ही ब्रह्मसूत्रमें भ्रथित किथा गया है इसीजिए 
उसे उत्त रभीमांस। कहते हैं। मीभांस। का अर्थ है. ऐसे सिद्धात्त या विचार जिनकी सब आदर करते हों । 

कछोपनिषद्में चचिकेत।के प्रश्नोंका। उत्तर देते हुए यमने उसे पहले कमकाण्डक। पाठ सिखाया जिससे 
स्वर्ग प्राप्त होता है; किन्तु नतिकेताको उसेसे तृप्ति नहीं हुई । तब यमने उसे सानकुष्ड या ब्रह्मविद्याका 
उपदेश दिया जो कर्मक।"्डविद्या की उत्तरे विद्या है। पूर्वमीभांसामें कर्मके।ध्डेक। विवेचन हुआ है ओर बदह्म- 
सुतमें ब्रह्म॑विच्। का, इसीजिये उसे उत्तर भीभांसा कहते हैं । 
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अह्मक्‌तके पहले सभत्वयाध्यायर्भे बताथो गया है कि वेद।न्त-श*बन्धी सब वाक्योंमें अद्वितीय ब्रह्मका 
ही अतिपावेन किया गया है। इस अध्याथक प्र५५१ (दमें उन श्रुतियोंका उल्लेष किया गया है जिनमें ब्रह्मके 
सम्तत्धमें स्पष्ट वि4९ण प्राप्त होता है। दूसरे पादमें 3५।९५ ब्रह्मका विरपण किया गया है । तृतीय पोदमे 
उस ब्रह्मपर विष।९ किया गया है जो ज्ञेय है अथाप्‌ जिसे जानना चाहिए । नएुथपाद में अजा, अन्यक्त आदि 
जजितगे संन्‍्देह।स्पद पारिभषिक शब्द हैं उनके अर्थकरी भीभांता की गई है। अविरोध।८थ।थ नामक दूसरे 
अध्याययें सभी प्रकार विरोधाभासोंका समाधान कर दिया गया है। इसके प्रथम५।में स्भृति और तके 
दिये अभश्रयते सब विरोधों का ५रिह।र करके अपने सिद्धानवकी सथॉपनो की गई है। ह&0ी4५।५में अन्य 
सभी विरोधी मतोंभें दोष निकालकर उचके खण्डन किया गया है। तृतीय पादमें यह समझाथ। गया है कि 
जितने भी आकाश आदि तत्व हैं वे सब ब्रह्मसे उत्पन्न हुए हैं। साथ ही जीवके सम्बन्धमें जहां श्ुतियोंक। 
विरोध भिलता है उन सबका भी समाधान कर दिया गया है। चतुथेपादमे इन्द्रिय आदि से शंब७ जो 
विरोधी वचन श्रृतियों में मिलते हैं उ3%। समाधान कर दिया गया है, इसीलिए इस अध्यायमें सब दशनों 
का खण्डन करके अनेक थुक्तियां और प्रभाण देकर यह सिद्ध कर दिया गया है कि वेदान्त ही एक मात्र 
निश्चित, स्पष्ट और सत्य सिद्धान्त है । तृती4 अध्यायमें 'तत्‌” और त्वम्‌' पदोंके अर्थपर विचार करके जीव 
और ब्रह्मके स्वरूपका स्पष्ट विवेत्रन करते हुए यज्ञ, तप, कूम, दम, निदिधथासन आदि ब्रह्म-साक्ष।(का९ के 
बाहरी अंगोंका विषेषन करके अन्तर्रग शाश्तींका विवेषने किया गया है। साथ ही ब्रह्मविद्या। और भतको 
स्थिर करनेवलि अन्य सभी उपासनाके उपायोपर भी विचार किये। गया है। ब्रह्मशू१%ा चतुर्थ अध्याथ विशे५ 
महत्वपूर्ण है। इस अध्यायको कलाध्य।4 कहा गया है। इसमें बत।थ। गया है कि जी१नमुक्ति क्या है ? वि५हे 
भुक्ति क्या हैं? जीव कैसे शरीर छोड़ता है ? पितृयान, देव4।न कया हैं? तथा सभुण ओर निर्भु ब्रह्म की 
उपासनाके क्या फल होते हैं? शंकरचायजीने इन श्ूत्ींके गम्भीर अथ ध्षमक्ञाने के लिए तीन संगतियां 
दिषवल।ई हैं--- 

शह+-संगतति, अध्या4-संगति और पाद-संगति । 
ब्रह्मसुतेके प्रत्येक अधिक २णके पांच-पांच अंग है-- 
विषय, संशय, संगति, प्वेपक्ष और सिद्धान्त । 

ब्रह्मशृत्रकी रचनो्क बहुत पहलेसे भी ब्रह्म और जीव के सम्बन्धमें अर्थात्‌ १4ाच्तके सिद्धान्तपर 
वि।९ होता चला आ रहा था जिक्षके। उल्लेख व्याक्षके सृत्रोंमे स्‍थ।न-स्थान पर प्राप्त होता है। बह्मसूत्र 
(3।444) में आच।ब अ्रेयका नाम आता है। इसी ब्रह्मशू (॥2।9) और (।4।20) में आश्म रथ्यके 
भंतके। उल्लेख है जो यह मानते हैं कि जीवपात्मा और परमात्माम भेद भी हैऔर अभेद भी | आचाय 
औडुणोमि ने जीपात्म। और १रमात्मामं सांसारिक अवस्थामें तो जीव और ब्रह्मका भेद माना है और मोक्षा- 
वस्थामें अभेद । इनके। उल्लेख ब्रह्मसूत्र ([।4॥2, 3/445 और 4॥4॥6) में तीन स्थानों१९ प्राप्त होता 
है। इसी प्रकार आचीय काष्णाणिनि का उल्ले एकब।९ (3।।9) में प्राप्त होता है। आषा५ +।श३९सन 
का उल्लेख भी ब्रह्मसूत्र ([4।22) में प्राप्त होता है जो ॥।नते हैं कि १५भात्मा ही इस संसारमें जी१७प 
हो+९ आता है वह परभात्माका विकार नहीं हैं। शंकराचार्यजीका मत है. कि. कीश&₹सतने श्रुतिके अनुकूल 
ही जीव और ब्रह्मका अभेद संबंध बताया है, इसलिए वही मत मान्य है। इनके अतिरिक्त बादरा५ण 
व्यासके शिष्य और भीमांस। दर्शकके रचयिता जेमिनि तथा बादरिपराशर का नाम भी बद्यशूतमें पाया 
जाता है। ' | 

सभी सम्जदायोंके आचार्थों ने अपने-अपने भतकी पुष्टिके अनुकूल अर्थ निकालते हुए बह्मकुू११९ 
भाष्य लिखे हैं जितमें निभ्वकित भाष्यकार प्रत्तिद्ध हैं. 
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], शक राचायके। केवलादतवादी शारीरक भाष्य, 2. भोश्केरकोा भेदाभेदवादी भास्केरभाष्य, 3, 
रामचुजक) विशिष्टाइतव।दी श्रीभाष्य, 4. मध्वाचार्यका द्वृतवादी धृर्णभ्रशभाषभाष्य, 5. वि+॥।कन।4%। दँता- 
इ_तवादी वेदान्त-५रिजातभाष्य, 6. श्रीकण्छके। शवविशिष्टतोह्घतवेादी शैवभाष्य, 8. श्रीपतिका वीर शैव- 
विशिष्टताइतवादी श्रीकरभाष्य, 8. वल्थभोच।थंका शुद्धाईतवादी अगुभाष्य, 9. विज्ञानभिक्षुका अविभाग।हटैत॑- 
वादी विज्ञान।भुतभाष्य और 0. बलदेवक। अचिन्यभेदाभेदवादी गोविन्द भाष्य । इन सभी आचार्थों ने बरह्मश्षत्र 
पर भाष्य लिखते समय उन शुत्रोंक। अथे अपने मंतकों दृष्टिसे ही चिकालभेका अयत्व किया। ऐसी अवस्था 
में स्वभावतः कभी-कभी अर्थकी तोड़-मरोड़ हो ही जाती है और जिशासुको यह 9॥।नति बनी रहती है कि 
इनमें कोचल। अर्थ ठीक माना जाय । सभी आ्ाएं वेदात्त विषयक धुरन्धर पण्डित और अपने स+्जदायके 
ग्रवर्णक थे इसलिए किसे ठीक और बड़ा समक्षा जाय और किसे छोटा--- 

को बड़ छोट कहत जपरधू । 

ब्रह्मपु+५९ इतने भाष्य होनेपर भी शंकराचायंणीक। शारीरक-भाष्य वेदान्तके अध्येतओं और 
वेदान्तियों में सर्वाधिक मान्य हैं। उत्तक। के।रण ज।भनेके लिए उनके जीवतकी थोड़ा सा परिचय प्राप्त कर 
लेना चिताच्त आवश्यक है । 

केरल राज्यके काथटि (कालड़ि) ग्राम में शिवभुरुनामक ब्राह्मण और पत्नी अरयभ्मासे भगवान्‌ शंकर 
की आराधनाके फलसवरुप शंकराचारयका जन्म हुआ । शिशु अवस्थासे ही ये इतने प्रतिभाशाली थे कि एक 
बर्षेकी अवस्थामें ही उन्होंने मातृभाषा सीख ली, दो वर्षकी अवस्थामें अपनी भाताकी सिवाई हुई सारी 
पौराणिक कथाएं जान लीं, तीसरे वर्ष दुर्भावववश उनके पिताका स्वगंवास हो गया, चौथे वर्ष में 3पनथन 
सं€क ९ हो ज।ने१९ ये अपने गुरु श्रीभो विन्द५दके पास चले गए और छठे वर्षमें ही प्रक।०ड ५डत हो गये । एक 
दिन गुरुके यहां रहते हुए ये भिक्षाटन करते हुए एक दरिद्र ब्राह्मणके द्वारपर जा पहुंचे जहां गृहरव।मित्ती निधन 
ब्राह्मणीने और कुछ न पाकेर एक आंबली इनके हाथपर ला धरा | उसकी दरिद्वता देखकर शंकराच।थंणी 
ने वहीं लक्ष्मीको ऐसी स्तुति की कि देखते ही देखते उस ब्राह्मण का घर स्वंधन संपन्‍न ५0४६ बन गया । 
इस घटनासे शंकराजाथंकी असि& इतनी बढ़ गई कि उनके अशीषदिसे वहाँके अपुन॒क रोणाके भी पुत्र हो 
गया । 

आठ वर्ष की अवश्य।में जब उन्होंने अपची भातासे संच्यात प्रहण करनेकी आज्ञा मांगी और उन्होंने 
नहीं दी तब एक दिन नदी पार करते समय गले भर जलभें ५हुचकर उन्होंने अपनी भाताको पुको रकर 
कहा--यदि मुझे संन्यास लेनेकी आज्ञा न दोगी तो मैं डूब ज।ऊग। । डूब जातेके भयसे उनकी भाताने सेंच्चास 
लेनेकी आजा दे दी। कुछ लेखकोंके अचुस।२--एक भगरतने णलमभें उनका पैर पकड़ लिया तब उन्होंने चिल्ला- 
कर कहा कि संत्यास लेनेकी आज्ञा दे दोगी तभी यह मगर मेरा पैर छोड़ेग। अन्य५। नहीं। किन्तु मगर जब 
पकड़ लेता है तब पुकारने का अवश्षर ही कहां मिलता है। ५ंचको पकड़ बड़ी पक्की मात्ती गई है जो एक 
बार पकड़कर छोड़ते नहीं. ऊंट, घोड़ा, कछआ, मगर और €नोकी हठ । इसलिए मगरेबादी कथा अधिक 
विश्वसनीय नहीं प्रतीत होती । 

भातासे संन्यास लगनेकों आशा पोक९ वे पहलें गोविन्दंपाद €वोभीके शिष्य हुए फिर वहां ब्रह्म विद्या 
प्राप्त करके कोशी चले गए जहां उन्होंने चोल देशव।स्ती सनन्‍्दन ५दभ्ंपादक) अपना शिष्य बचाथ। | काशी 
की एक घटना है कि एक दिन जब शंकराचायजी भणिकणिका घाटेप९ निर्दिध्यांसत कर रहे थे तभी एक 
वृद्ध ब्राह्मण ने उन्हें आ छेड़ा कि सुना है तुमने ब्रह्म॑शुतपर व्याख्य। लिखी है। शंकेराचायणीने उनसे कहा-- 
यदि आप . उस भाष्यकी कोई अंश ने समझ पाए हों तो मैं ध्मज्षा दूं। जब उस ब्राह&।णने एक सूत्र पढ़ा 
और शक राच।यजीने उत्तको अर्थ बत।था तब उस वृद्ध ब्ाह्मणते उसका दूर। नया ही अर्थ निकाल सुनाया । 
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इस पर शंक र।चार्यजी क्षल्ली उठे और शास्त्रार्थ करनेके लिये उन्होंने अपने शिष्य पदुभपादसे कहा कि इस 
वृद्ध ब्रह्मणकों यहांसे हटा दो। इस१९ परदुभपादने शंके शाचयंणीको ५।म करते हुए कहा-- 
शंक ९: शंकर: साक्षाद्‌ व्यातो नारायण: स्वथभू । 
तथोषिव!दे संत्रापे ने जाने कि करोम्वहस्‌ ।। 

[आप (शकराचार्य॑जी) तो साक्षात्‌ शंकर हैं और वे व्यासजी नारथण ठहरे। फिर भला इन दोनों 
के झगड़े में मैं दाल-भ।तमें भू रचन्द क्‍यों बनूं ?| 

शंकरोचार्यजी समझ गए किये तो साक्षात्‌ व्यासदेव!। तभी व्यात्तजीषे आशीर्षाद दियाकि 
तुम्हारी सोलह १र्षकी आयु और बढ़ जाथगी । तुम जाकर अद्भैतए१६ का प्रचार करो । तदगुक्षार शैंकराता4 
जीने इस उपनिषद्‌, गीता और वेदान्त-सूतरोंक। भाष्य कियो और नुतिह॒तापनीकी व्याध्यो करके अनेक ग्रन्थों 
की रचन। की । यह करके वे दिश्विगयके लिए निकल पड़े और अनेक संश्रदाथों के ॥घ।योंकों परास्त करके 
बदरिकाआश्रममें उन्होंने एक मठ स्थापित किया जो ज्योतिमठके चौमसे विज्यात है । फिर उस समयके 
प्रसिद्ध दिग्गज पण्डित संडनमिश्रकों शास्नार्थमें हक र और उन्हें अपना शिण्य बचाकेर उन्होंने बौद्ध धर्मके सब 
पंडितोंकी परास्त करके लुप्त बिक धर्मको पुत्ररण्णीवित कियो । 

जब शं+ २।७।र्थजीने संत्यास लिया था तभी अपनी माताणीकों वचन दिया था कि अन्त सभयथमे मैं 
तुभ्हं।रे पास पहुंच ज[ऊग। । संयो॥ से एक दिन इन्हें ऐसा भास हुआ कि माता जानेवाली है । ये त९क।ल अपनी 
भातके पास पहुंच गए और उन्होंने उनका अच्तिर्भ संरक।९ किया । थोड़े दिनों पश्चात्‌ क।>'नीके बोद्ध राजा 
हिमशीतलके यहां इन्होंने बौद्ध पंडितोंकों हटाकर राजाको अपने भक्तमें दीक्षित कर लिय। । इसी ५कार जब 
कंमरूप (असम) में बहेंके प्रसिद्ध पंडित अभिनवरभुष्तकी उन्होंने शास्त्रीथमें परास्त किय। तब उसने इन्हें 
मार डालने का अभित्र।९ ॥९+भ कर दिया, थोड़े ही दिनों १श५चात्‌ शंकराचायंजीको भयंकर भगर्दर रोग 
हो गया। कहा जाता है कि अभिनव्ुष्तने ही अपनी पराणय की अतिहिंसा चरिता4ं करेके लिए ऐसा 
अधिचार किया कि उन्हें रोग हो गया। उस समय इनके प्रधान शिष्यने उपनार करके उनक। रोग दूर 
किया। इसके १५चांतू शंकराचर्थणी जब केश्मी२ जा रहे थे तब भोडप।दस्वोसीने उन्हें अपना भोष्डूक्योप- 
निषदुकं। वातिके पद खुनोथा । उस पर शंकराचाथजीने अपना भाष्य उन्हें दे दिया जिसे पढ़कर भोडपादा- 
चाये बहुत भ्रशननन हुए। अन्त में केवल बत्तीस बषकों अल्पाधुमे ही हिमोजथपर केदे।२नाथमे ही उन्होंने अपना 
शरीर छोड़ दिया । 

पक र।।थंजीने ब्रह्मसूतपर जो भाष्य किया है उसे शारीरक भाष्य कहते हैं अर्थात्‌ इस जड़ शरी रमें 
अत्यन्त अंकाशभान रूपसे विशु& द्रष्टा अनक९ जो भहांत्‌ पंतन्यस्वरूप विभु १रमात्मा है उसका अत्यन्त 
स्पष्ट रूपसे विवेचन करते वाला यह भाष्य है। इसलिए यह शारीरिक भोध्य कहलता है। भाभेती के 
रतयिता वाचस्पति मिश्रने उनके शरीरक भाष्यको अशंसा करते हुए लिखा है कि यह भाष्य बहुत ही सरल 
ओर स्पष्ट है, साथ ही इतव। १०भी ९ भी है कि उसे बहुत «थाने पढ़कर ही समशा जा सकती है । 

बेदान्तके विद्व।एू लोग विशेषत: केवेलद्वतवादी लोग शांकैर भाष्यके दो प्रस्थोत मानते है--एक 
विवरण प्रस्थान और दूसरा भामती--अस्थाने । सबसे पहले शंकराचायजीके प्रक्षौने शिष्य पदुमपादाचार्थने 
शांक रभाष्य पर पं>चपोदिका नामकी व्य।ब्यात्मक ८ीक। की थी जिसमें उन्‍होंने समन्‍्वथाध्याथके चार पाद 
ओर अविरोधाध्यायके प्रथमपादकी ही व्यादेया की है; किन्तु दुर्भागयवश केवल प्रथम चार सूत्रोंपर ही 
उसकी वह व्यस्यात्मके टीका मिलती है, शेष सूत्र कालशेष हो गए है। वि१९णाचायं अकाशात्म श्रीक्ष रण- 
स्वभीने इन चार सुत्रोंकी ही प>चपादिका व्योध्या पर अपनी अत्यन्त विद्चतापुर्ण विव३णग्रन्य शिक्षा है। 
इसीको आधार मानक २ श्रीविद्या रप्यस्वाभीने “विवर५ प्रमेय संग्रह” न/म+। ग्रन्य लिखा है| यही विवरण 
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प्रस्थान है। क्‍ 
भाभती प्रस्थानके अ्रणेता बाचस्पति मिश्र अद्वेतसिद्धाव्तके मूधेन्य विद्टीन माने जाते हैं । सभी १ेदान्ती 
विद्वान्‌ एक स्व॒रसे भानतें है कि आचाय शेकरके सिद्धान्तों को सभज्ञने के लिए भाभती टीकाका अध्ययन 
अनिवार्थ है। वाचस्प तिभिश्रकी यह विशेषत। रही कि इंच्होंने केबल शांक रभाष्यपेर ही नहीं अपितु सुरेश्व र- 
चाये के ब्रह्म भ्रत्थ१र भी ब्रह्मतर्वे चोमक समीक्षात्मक॑ रेचना की ईश्व २३०णकी सांध्यक। रिका१९ तत्त्व 
बेगेभुदी लिखी, प।>जल योगदर्शन पर तत्त्व वेश।रदीका अरणथन किया, न्योयदर्शन१९ वरधिक--७थ टीका 
लिखी, पूर्व भीभांत। दर्शनपर व्यायश्वृत्री चिर्बन्ध लिखा, कुंभारिलभट्टके सिद्धन्तप९ तत्त्व बिन्दुकी २च॑चाकी 
और पूर्वमीभांसाके धुर्धर पंडित मंडनभिश्रके विधि--विवेक॑पेर स्याय कणिका नाभको दीका लिखी । इन 
सभी पाँचों <शथों की टीक।ओंमें उन्होंने उन दशनोंके सिद्धान्तों का अत्यन्त निष्पक्ष होकर पिरूेपण, विषेचन 
ओर समर्थन किया है; कित्तु उनको अपना निश्चित प्रोढ़ मत अद्गैत सिद्धान्त ही था और इसलिए उनके 
भागमती टीका अद्वेतवादेक॑ सम्बन्ध में सर्वाधिक प्रामाणिक मानी जाती हैं। इनके अतिरिक्त अमलोपनन्‍्दस्वामी, 
अप्यव्यदीक्षित, अह्वतानन्द बोधन्द् रुव।भी स्वशातभुनि, भारतीतीर्थ, आवच्दगिरिस्वामी, स्वोभीगोविन्दनित्द 
आदि अनेक आचार्योने शांकर भोष्य१२ अत्यन्त विद्वत्तापू५ टीकाएं लिखी हैं। इन सब टीक।ओंमें 4।भी 
गोविन्दानन्दजीने श। री रके भा५्१२ जो रत्वश्रभा नाभकों टीका लिखी है उसमें 3च्होंने एक-एक पदके। ऐसी 
सरल भाषामें समझाव। है कि सामान्य जिशासु भी ब्रह्मशुतको समझ सकती है । उन्होंने स्वयं कहा भी है कि 
जो लोग भ।भती और कल्पतरु जैसी बहुत जल और दुरूह टोकए नहीं समझ पा सकते उन्हीं के लिए 
यह टीका की गई है। इसके अतिरिक्त शांक भाष्य५२ रघुनाथसूरिने शंक ९ पाद भूषण चाभक अन्यर्मे सभर्त 
विरोधियों के तकों का थुवित-युकत उत्तर दिया है। रवामीशकरानर्द, सदाशिवेच्ध सरस्वती, ९१मीमह।।पचदे, 
तथा अनेक अन्य विद्वानोंने अह्भ्ृत्रपर जो अनेक ग्रन्थ लिखें हैं वे ब्रह्मसूनको समझनेमें अवश्य सहायक सिद्ध 
हो (१े हैं । 


ब्रह्मंसूत्रमें शंकराचायजीके सिद्धान्त-- 

शक र।च।र्यजीके अ/4_4ू04।दी सिद्धान्तके संबंधमें एक उकित प्रति& है-- 

श्लोकार्धेन प्रवक्ष्यामि यदुक्‍्त॑ ग्रन्थकोटिमि: । 
 ब्रह्मस॒र्त्य॑ज॑भन्मिध्या जीवो बहाव ना परः॥ 

[आधे इलोकमें ही मैं वह षत।ये डालता हूं जो करोड़ों भ्रत्थोभे कहा गया है कि यदि कोई सत्य है, 
सदासे है और सदा रहनेबाल। है तो वह ब्रह्म है। भ्ंस।९ झूठा है और जीव भी ब्रह्म से भिन्‍न नहीं है, वह 
भी ब्रह्म ही है।| 

अप रके श्जी करें ब्रह्मको सत्य और स्ंता< को भिथ्या या झूठ बताया गया है। अतः यह जान लेना चित्तांत 
आवश्यक है किसत्य क्या होता है और भिथ्व। क्या है। चतुःश्लोकी भागवत में कहा गया है कि जो भूत, वर्तमान 
और भविष्य तीनोंकालोंमें ज्योंका-त्यों २हत। हों और जो सबमें समाया हुआ हो, सर्वत्र हो, वही सत्य है। वह 
सत्य ऐसा ०५।५% है कि कोई उसे सृष्टिसे अलग नहीं कर सकता अर्थात्‌ उसके सारी सृष्टिके साथ अभेद संबंध 
है। निथ्य। या झूठ वह है जो कभी तो २हत। हो, कभी न <हुत। हो, मिट जाता हो; जैसे---संसा ९के। सब वस्तुएँ, 
सब पदार्थ ओर सब जीव जो कल थे, आज हैं पर कल नहीं रहेंगे। अथवा कल नहीं थे, आज दि७।३ दे रहे पर 
यह निश्चय है कि वे कल नहीं रहेंगे। इस अका रके जितने भी पदार्थ या जीव हैं, वे १५१ ९ हैं, इस मिथ्या हैं । 
क्यों कि जैसे वे कल नहीं थे वैसे ही कल नहीं रहेंगे इसलिए यही समझना चाहिए कि ये नहीं के 4९।१९ हैं क्योंकि 
जिसे रहना ही नहीं है 3क। होना न होना बराबर है। इसलिए बेदाच्त में डकेकी चोट कह दिया गया है 
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कि ब्रह्म इसीलिए सत्य है, कि वह पहले भी संदासे था, अब भी है और आगे भी सदा रहेग। । संसारको 
इसलिए मिथ्या या झूठ बंता गया है कि पहले यह नहीं था और इसमें जो कुछ है सब नाशवान है, सदा 
नहीं रह पावेधा ईसलिएं अब बीचभें दिखाई देते (हने५९ भी उसका होना न होना बराबर है इसलिए वह 
भिथ्य। ही है। यह भिथ्या इसलि७ भी है कि वह न तो सत्‌ है और न असत्‌ है। सत्‌ इसलिए नहीं है कि जब 
अ॥6/%। साक्षा(%।र हो जाता है तब वह कहीं तहीं दिखाई देता और यों देखनेमें संसार दिथ।ई भी देता है 
इसलिए सत्‌ सा लभत। है पर वह सदा रहनेवाला नहीं है इसलिए वह सत्‌ और असतसे विलक्षण सदस दु 
विक्षण है । 

स्वयं शंकरातंजीने कहा है कि यह संर स्वप्णके समान है। इसमें राग और द्वैष आदि न जाने 
गे दोष भरे पड़े हैं। जैसे सोते समय ही स्वप्न 4ि्ई देता है, जाभने पर स्वप्न टूट जाता है वैसे ही जब 
तक भनुष्यके मनमें अज्ञान भरा २60। है तभी तक उसे संत्तार सत्य प्रतीत होता है; किन्तु जहां उसे ज्ञान 
हुआ कि भ्रम मिटा और वह संसार को भिथ्या समझने लगता है। 

शंकराचायंणीके यह भी सि&।ल्‍। है कि यह जीवात्मा न तो देह है, न जड़ है। यह तो चेतन है । 
यह देखनेकी वस्तु अर्थात्‌ दृश्य नहीं वरन्‌ द्रष्टा है। यह ५िच्छित्व (दुकड़ोंभें विभक्‍्त या परिमित) नहीं है। 
यह तो अपरिष्छिन्त या विभु (सर्व शक्तिभानु, स्वेप्रमुख सर्वेसमर्थ और पृर्ण) है। उसके समान ने कोई है 
ने कोई हो ७कंत। है, इसलिए यह भी अह्मके ही स्षमान भूत, वर्तमान, भविष्य तीनोंकालों में सत्तावान, 
स्वर्थभरकाश तथा चिन्‍्तमय अर्थात्‌ शानेभव है। सतू, चित्‌ और आनन्द₹१र५ होनेके कारण इस जीवात्म (कं) 
भी ब्रह्म ही मानता चाहि९। शंकराच।थेजीने वेद।न्तके। यही सुख सिद्धान्त माना है। शंकराजार्थजीमे 
अपने सिद्धान्त ॥७प०भें अनेक तकों और अभाणोंसे यह सिद्ध कर दिया है कि ६04१६, विशि७८।प्रैतव।८ त 
40।तवाद, शु८्ध//4५ और अभिनव अद्वैतवाद सिद्धान्त वास्तवमें आभके हैं क्थोंकि ब्रह्म और जी१को 
किसी भी भ्रक।९ अलग नहीं माना जा श्षकत। । यही शं१२।१/र्थजीका अ्रभुख सिद्धान्त है। 

बहुतसे थोभोंने शक रच येजीके भायाबादकों लक्ष्य करके उन्हें मायावादी और ०७ बौद्ध कहा है; 
किन्तु शंकराच।बैजीके अनुक्षा ९ तो माया भी मिथ्य। है। जब माया को भिथ्या मान लिय। गया तब उनके सि&त 
को भायावाद भोनने। कैसे युक्तिसणत हो सकता है क्योंकि उन्होंने तो यही बताथा है कि जब तक जीव५२ 
भायोके। आवरण रहता है तभी तक वह अपनेके। अर्थात्‌ अपने ब्रह्मत्वको नहीं पहचान पाता। अशानका 
आवरण ही माया है मूलतः सि&।"। तो यही है कि जीव और ब्रह्म दोनों एक ही हैं केवल अज्ञान और माया- 
के कार" ही दोनों में भेद प्रतीत होता है । 

शक राचायंणीके अचुकष ९ बहा, भनो१भभोचर अर्थात्‌ मन और वाणीसे अआप्य, अप्रतकृ्थ, अविश्वेय, 
एक, अध्वितीय और चिन्‍्माने है। शैंकराचार्यजीका कथन है कि २०५ण बरहण्डकी सृष्टिके बहुत पहले न जाने 
कबसे एकभान चिन्मय १२श्रह्म ही विद्यमान थे। यह परब्रह्म एक अकेल। और अद्वितीय है। यह ब्रह्म ही 
सत्‌ (सदा रहने वाला) है और यह सारा संसार असत्‌ या ११२ (नष्ट होनेवाला) है। भ।०थमिक बौद्ों- 
का मत है कि संक्षारसे पहले कुछ भी नहीं था सब शूब्य था। शक र।चर्थजीने यही सिद्ध किया कि जो नहीं 
था उस असएूते सत कसे उत्पन्त हो श्कता है। उन्होंने यह सिद्ध किया है कि यह सारा संसार अहे।को मायके 
भहा।९ ही दिखाई देता है। बह्मसृत्र के ६ती4१दके अटू७।इसवपें पृतभें-- ४५ उपलब्धे: भाष्यमें शक९- 
जीयजीने बोढोंके शूल्य4६क। अत्यन्त विशद्रूपसे खण्डन किया है। शंकराचर्थणोके अनुसार ब्रह्मचित्मात 
होनेपर भी पूर्ण, सत्य, ज्ञानस्वरु५ और आनेन्‍्दस्वरुप है। उनके अगुसा ९ ब्रह्म निर्गुण और निन्‍्भाम होनेपर 
भी पूर्ण और विभु है। इतना ही नहीं वह स्वयं प्रकाश भी है। 

शकरानारयजीने संसारको उत्पत्तिके प्रसंग में $४५२का भी अधुभ।न किया है। ब्रह्मसुत्र भ।ध्यके प्रथम 
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अध्याय, प्रथमं५५के हितीवसूनके भाष्यमें उन्होंने लिखा है-- 
“न यथोक्‍तरविशेष॑णत्ष जगतोी यथोक्‍तरविशेषणभीश्वर मुक्त्वानपर्त: 
प्रधानादवेतनादणुभ्यों वा भावाह् सेंसारिणों वा उत्पत्त्वोदि संभावधितुशक्यम 

[सर्वज्ञ और सबंशक्तिम।न्‌ ई९4९ या सगरुण ब्रह्मके अतिरिक्त शून्य या अत्यन्त अर्ुसे या जड़ $विसे 
या परमाणुसे या जन्म-मरणवाले किसी सं्सि।रिके जीवसे इस विचिर्न संत।२का जन्म, स्थिति और भत्यय 
होना किसी भी प्रकार नहीं हो #कत। ।| 

शंकराचायजी भावत्र पदाथमें पूर्ण विश्व।। करते थे; किन्तु उन्होंने जो भाव पदार्थ वीके।९ किया 
था यह नित्य शुद्ध, बुद्ध और मुक्त स्वभाववाला है और चिदेषेभात्र है तैत्तिरीय उपनिषदुके भध्यभें अपने 
इस भतके। स्पष्ट करते हुए शंकराचा।यंणीने लिध। है--- | 

आत्मने: स्वरुपो ज्ञपतिव ततो ब्येतिरिच्यतें अतो निरत्य॑व । 
भरोप्तभन्‍्त्वमं लौकिकस्य शानस्य अन्तेबत्व दशनोथे अतरतत्ति१ृत्थर्थम ॥। (2॥[) 

[चिन्मात्र ही आत्म।का वास्तविक स्वरूप है। यह ज्ञान कि वह चित्मान है, उध्के स्वरूपसे किसी 
भी ५%।९ भिन्‍न नहीं है इ।लिए यह नित्य ही है। लौकिके ज्ञानकी तो श्रीम। होती है; किन्तु ज्ञानस्वरूप 
आत्माका अच्त१९१ नहीं है अर्थात्‌ इनकी कोई सीमा नहीं है। वह नि:सीम और अनन्त है। संस्ारभे जितने 
सपेतव जीव हैं उनमें जो ज्ञान दिखाई पड़ता है वह सब उन्हें तुरीय चेतन्यसे ही प्राप्त हुआ है। कठो- 
पत्रिषद्‌के भाष्यमें शंकर।चो4जीने इसीको स्पष्ट करते हुए लि७। है-- 

आत्माचतन्थनिर्भित्मेव च चेतयितृत््वमन्येषां आदि (203) 

अन्य उपनिषदोंके भाष्यमें और ब्रह्मधुतके भाष्यमें शंकराचायेजीका यह शिद्धान्त अभुख रूपसे और 
विशद रूपसे निरूषित किय। गया है) उन्होंने अत्वच्त स्पष्ट और विस्तार से यह स्षभक्षौव। है कि आत्मी केवर्ल 
निन्‍म।न अर्थात्‌ केवल ज्ञानरूप ही है। 

शंक र।च।थंजी का स्पष्ट मत है कि ब्रह्म निर्गुण और निष्किय है। वह स्थूल भी नहीं है, सत्‌ भी 
नहीं है, असत्‌ भी नहीं है, कार्य भी नहीं है, कारण भी नहीं है वह बहा इच्द्रियातीत है किसी भी इच्धियसे 
उसे न तो जाना जा सकेता, ने समझा जा सकता, इसीलिए वह बणी और मत से अभोष ९ है। उस तक न नेत्र 
जा सकते, न मन जा सकता, न वाणी से ही उसका परिचय दिया जा सकता। वह न तो ज्ञाता ही है त जैय 
ही है। वह शाचीतीत और नियातीत है। 

शंकराचथंणीने अह्मश्ृत, श्रीमद्भगवद्गीता तथा बृहुदारण्यक आदि अनेक उपतनिषदोंके भाष्योमें 
अनेक श्रभाणों द्वारा यह सिद्ध किया है कि ब्रह्म निविशेष है, किसी गुण और शियासे उसको कोई सम्पवे 
नहीं है। क्‍ 
यद्यपि शंकर/चर्यजीने निर्दण, निष्किध और निविशेष ब्रह्मका ही अतिपादन किया है त५।१ि उन्होंने 
सविशेष या सगुण ब्रह्मको अमात्य नहीं किया । उन्होंने यह निरूपित किथ। है कि ३११९ ही सगुण ब्रह्म है। 
यह (१० ब्रह्म मायिक है, इश्नलिए ब्रह्मकी जो सगुण अभिवयविंत है वह नित्य नहीं है, अनित्य है। जिस 
प्रकार सगुण ब्रह्मके गुण अनित्य हैं उसी प्रकार उसकी अभिव्यक्ति (संसार) भी अनित्य है। वेदों में स(विशेष 
और सभुण ब्रह्मका भी उल्लेख मिलता है इसलिए स्वभावतः शंकर।चीर्थणीके। वे सभी श्रुतिवाक्थ स्वीकार 
करके ३१ब२का अध्तित्व मानना पड़ा; किन्तु शंकराचोर्थजीके भावाबादके सिद्धान्यके कारण श्ुतिवर्णित सगुण 
ब्रह्म भी अनित्य और मिथ्या ही कल्पित किये गये हैं। उन्होंने शक्ति और गुण आदिका अल्‍्तित्व निभुण 
ब्रह्ममें स्वीकार न करके सभुणमें स्वीकार किया; किन्तु जब ये सगुण ब्रह्म अनित्य और भ।िक है तब यह 
शवित भी भाविक ही है इसलिए शंक राचार्थजी किसी भी अकार शक्तिके १रम।्थत्व को रेबीक।९ नहीं करते। 
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शंक राचायंणीने स्पष्ट कहा भी है कि केवल व्यावहारिक रूपसे ही सगुण ब्रह्म स्वीक।९ किया गया है 
जो संसारकी सृष्टि, स्थिति, प्रलय आदिका कारण है; किन्पु जब आात्मशानकों दिव्य आलोक मिल जाता है 
तब भाया।क। अंधक।९ दूर हो जाता है. जिससे इस सर्वेज्ञ और ५ नशवितम।त्‌ संग्रुण प्रह्मका अस्तित्व नहीं रह 
जाता । तब एक मात्र ५/२भाथिक तत्त्व निविशेष ब्रह्म ही रह जाता है। यद्यपि श/९१ और व्यवहार के 
अनु रोधसे शंकराजार्बणीने सग्रुण ब्रह्मको धबीक।९ तो किया है 7१५। ५ि उनके। सिद्धान्त विविशेष श्रह्मके। 
भ्रतिपादन करना ही है। 

अनेक वि8।नों का यह १५% मत है कि जीव और ब्रह्म की अभदत। या अद्वेतता का प्रति५।दन सर्व- 
प्रथम शंकराचार्थजीने ही किय। है, ब्रह्म सूत्रमें ही स्थान-स्‍्थान५र अनेक आचीच ऋषियोंका उत्लेख मिलेत। 
है जो ब्रह् और जीवके सम्बन्धमें विश्तारते विष९ कर चुके वे । ऊपर बंता जा चुका है कि ॥५म९थ्य, 
ओऔडुजो भि, आत्रेय, कशछे(न, बादरि और जैमिनि आदि अनेक ऋषि ब्रह्म और णीवके संभ्बन्धमें विभिन्न 
प्रक।रसे विचार कर चुके थे। उन सब भनीषी आचार्याभेसे शंकराचायंणीने बादरि और काश$८ूतके भतका 
ही अनुमोदन और समर्थन किया जो ब्रह्म और जीवको अभिन्‍न मपते हुए यह स्वीकार करते थे कि केबल 
माथाओ द्वारा ही ब्रह्म और जीव का पार्थक्य सूचित होता है; किन्तु जब ज्ञान प्राप्त हो ज।ती है तब माया 
तिरोहिंत हो जाती है और उस अवस्था में जीव और ब्रह्ममें कोई अन्तर नहीं रह जाता। उनके मतानुस्ार 
यह संपूर्ण विचित्र विश ब्रह्माण्ड केवल माया की ही लीला है। यह पूर्णतः असत्‌ मायाका ऐन्द्रजालिक खेल 
है। ब्रह्म ही एक मात्र सत्‌ और नित्य है जो एक और अधिपीय है। ब्रह्म और जीवमें किसी प्रक/९क। कोई 
भेद नहीं है, दोनों एक ही हैं । उन्होंने शानको भी ब्रह्मका गुण नहीं माना है क्‍यों कि ब्रह्म तो चिदेकभा१ 
ओर विशुद्ध शानेर१७प अर्थात्‌ स्वयं ज्ञान ही ज्ञान हैं। 

ऊपर बताया गया है कि ब्रह्म निर्गण है किसी अके।रका कोई भी गुण इनमें ।रोपित नहीं किया 
जा स्केता। तब यह प्रश्न उठता है कि यह जो इतनी विचित्र, विशाल, विश्व ब्रह०४ दिखाई पड़ रहा है 
यह फिर कया है ? इसके उरमें शंक राचाथंणीने कहा है कि पारमाथिक दृष्टिसे यह संपूर्ण विश्वश्नह्म।४ 
अलीक या भिथ्या है। सग्रुण ब्रह्मकी भायाके कारण ही यह संक्षारका प्रपञच' विद्यमानस। अप्तीके होता है; 
किन्तु है यह इच्पणाल मात्र | जिस मायाके कारण यह ऐन्द्रणालिक थी सत्य सी प्रतीक हो रही है उसे 
अविध्य भी कहते है। यह माया भी न सत ही है न असत्‌ ही। पप्वेशानके) दृष्टिसे वि।९ किया जाए तो 
यह पूर्णतः असत्‌ है; किन्तु व्यावहारिक शानकी दृष्टिसे यह सत्‌ ही मानी जाती है यह सदुसदात्मिका और 
अनिवचनीये माया ही सक्षा २क। उपादे्च कारण है। इस माथे भुणसे समन्वित बह्य ही है। उस ई१व २को माया- 
शकित की चक।चौंधमें यह सारा संसार भायामें फंसे हुए जी१को प्रत्यक्ष सत्‌ जेसा दिखाई देता है। शसलिए ब्रह्म 
और जीवमे जो भेद प्रतीक होता है वह मायाके कारण ही अतीत होता है। यह जो अगणित जीव अलग- 
अलग दिखाई देते हैं ये केवल भावाके करण ही हैं, अन्यथ। उस एक और अखेण्ड अद्वकी छोड़कर जित॑नों 
सब दिखाई देता है वह सब माया का इच्धणाल भर ही है। पर यह भी समक्ष लेना चाहिए कि भाया।में बंधे 
हुए “यक्तितक। ब्रह्म और जीवके भिन्‍न होनेक। जो ज्ञान है वह भी भिथ्य। ही है। म।याके पशमें बंधा हुआ जीव 
अपना मोहका आवरण भेदेंकेर परमतत््वको देख ही नहीं पा सकता । इसलिए भायामें बंधे हुए जी4को 'भहुं- 
ब्रह्म।स्थि' का भास नहीं हो पाता। वह मायाब& जीव अपनेको ब्रह्म न समझकेर भाथांकों उपाधिकों ही 
अहम्‌' समक्षता २हुपा है और पअ्रान्तिके कृप में ऊभ-चूभ करता रहता है, वह अथाहू, अनन्त और अपार 
ब्रह्मल्पी सागरको आनन्द लहरियोंका रस ही नहीं ले पाता। जीवको यह ज्ञान ही नहीं हो पाता कि आत्म। 
शनरेबरूप, विण्किय और अनन्त है क्योंकि जी१क। ज्ञान अपनी नेह तक ही परिमित रहता है और वहू अपने 
किए हुए अच्छे और बुरे कभोंक। फल अजित करता २६त। है। यही १।९५ है कि जीवको निरन्तर सुख और 
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दुःख भोगते ९हुना १डता है और साथ ही जन्म-म रणकी थातने। भी सहन करनी पड़ती है। ई६श्व९ ही सब 
णीवोकी उनके अच्छे और बुरे कर्भोके। फल देता २हत। है। कल्पके अन्तमें जब श्ृंस।२+। प्रलय हो जात है 
उस समय यह विनचित विश्वन्नह्याण्ड मायामें विलीन हो जाता है। वहाँ पहुंचकर जीवोंकी कोई उपाधि नहीं 
रह जाती । फिर भी जब तक उच्के किए हुए कर्मोंके। भ्रायाश्चित्त नहीं हो पाता तब तक वे अपने किए हुए 
कंभोंके अनुस।र जन्म ग्रहण करते चलते हैं और इस अकार भाषाबद्ध जीव इस अचन्त संस्तो र-अवोहमें निरन्तर 
बहते रहते हैं । 
शंक र।च।यजीके अनुसार इस जनेन्‍्त संत्ार-भ्रवाहसे मुक्त होनेका विधान वेदोंमें प्राप्त हो जाता है । 
वेदोमे कर्मकाण्ड अर्थात्‌ यज्ञ आदि करने की व्यवस्थ| इसीलिए है; किल्तु उससे जीवकों भुक्ति अष्ति नहीं 
होती क्योंकि सवर्भादि लोक प्राप्त करनेके लिए चाहे जितने भी यज्ञ क्यों न किए जाए उनसे जीवको आत्य- 
न्तिक 9 क्‍्ति नहीं हो पाती । 
वदिक शोनके।०डके अध्ययनसे यह स्पष्ट होता है कि भ्रह्मके दो रूप निरूषित हुए हैं--एक प्भुण और 
दूसरा चिर्भुप । उसी सभुण श्रह्मकोी ईश्वर कहा गया है जो इस सांस"रिक क्रियाकों रचना करता है। इस 
संपूर्ण ज/त५५००च। संबंध सगुण ब्रह्मसे ही है | परब्रह्म तो नियुण और निष्किय है। इस भाविके जगतूका 
उससे कोई संबंध नहीं है। वह १९मात्मा है। सग्रुण ब्रह्मकी चाहे जितनी उपोक्षनाकी जाय उससे मुक्ति नहीं 
मिल सकती । जब तक जीवकेो अरद्धाक ज्ञान नहीं हो जाता तब तक वह ब्रह्मको प्राप्त नहीं कर सकता । 
तर्बभ्ति' महावावथके अनुष्ठानेसे जब जीव और ब्रह्मकी भिन्‍्नता तिरोहित हो जाती है तभी जीव मुक्ति 
प्राप्त करके अपने वास्तविक स्वरूपमें या ५२भ।८भ*वरूपमें पहुंच जाता है । ब्रह्मसूत्र तथा अन्य उपर्निषदोंके 
भाष्यमें शंकराजावजीको यही सारूगर्भित सिद्धान्त निहित है । 
--€१८माराम 
(सीताराम नतुबंदी ) 


उपनिषदों के शाकर' भाष्य 
डा० ऋतंभरा वत्स 


बेदार्त के से अभुख शीषस्थ ग्रंथों में प्रस्थान त्रयी का सबसे अधिक महत्व माना जा0। रहा है। 
इनमें उपनिषद तो श्रुति असथ।न है ? जो पूर्णतः श्रुति या वेद पर ही आश्रित है। दूसर। न्याय प्रस्थान ब्रह्म- 
सूत्र है, जिसमें तक के द्वारा अन्य सब मतों का खण्डन करके ब्रह्म का स्व९५ और उसकी अरष्ति का मह॒त्व 
अत्यन्त सूक्ष्म रूपों में प्रतिप।दित किया गया है । तीसरा (भृति अरेथ।न श्रीमदभागवरत्भीता है। जो भीष्म- 
पर्व में अन्तहित है और जिसमें भगवान्‌ श्री३५० ने अजु न को परम र्थे की सिद्धि और आप्ति के लिए सब 
मार्गों का परिचय देकर अन्त में उसे यही निर्देश दिया है कि जिसके लिए शाहने ने जो कर्म विहित बताए 
हैं उन कर्मों के फल की आकांक्षा छोड़कर उनके पालन करने से ही ब्रह्म की ५ त्ति हो जाती हैं। इसमें 
ब्रह्म की ,रप्ति के सब मार्गों का २५९ण करा दिया गया है। इकषणिए इसे स्मृति प्रस्थान कहते हैं। इन तीनों 
में भी श्रृति पर आश्रित होने के क।९ण उपनिषदों का अधिक महत्व है। 

मुक्तिकोपनिषद्‌ में ।08 3पतनिषद्‌ भिनाथे गये हैं उसी प्रसंग में भगवान्‌ श्रीराम ने ह५५।न जी 
को उपनिषद्‌ का उपदेश देते हुए बता4। है,-- ब्रह्म की ॥थ्ति के लिए केवल माण्डूक्य उपनिषद्‌ ही 
पढ़ता पर्या"त है यदि उससे ब्रह्म की ओर अर्वत्ति न हो तो दस उपनिषद्‌ पढ़े जाएं उध्षसे भी तृप्ति न हो तो 
बततीक्ष उपनिषद्‌ पढ़ने चाहिए और यदि विदेह मुक्त होना चाहो तो फिर 3५निषदों का पाठ करो ।” 

अनेक बार वेदान्त के वि&।नों ने यह प्रश्न 3७थ। है कि आद्य शंकराचार्य जी ने ग्यारह उपनिषदों 
के ही भाष्य क्यों लिखे अधिक पर क्यों नहीं लिखे ? जिन उपभिषदीं पर उन्होंने भाष्य लिखे हैं वे उपनि१५ 
हैं--ईश, केन, कठ, प्रश्न, भुण्डके, भोप्डूकेय, ऐतरे4, तैत्ति र4, श्वेताश्वतर, छान्दोग्य, बृहदारण्यक । विधा- 
रण्य २१।भी ते अपने सर्वोपनिषद्थुभूति अकोश नेभिक ग्रंथ में अभ्रांकित उपनिषद्‌ ग्रहण किये हैं--0०९५, 
तत्तिरी4, छात्दोथ, मुण्डक, पश्वकौषीतकि, मनायणी, क5बल्‍ली, शवेताश्वतर, बृहृदारप्यक तजंबके।र उप- 
विष६, नृपिहोत्तर तापनी उपनिषद्‌ यह आश्चर्थ की बात है कि उन्होंने नृश्िहीत्तर तापनी 3पनिषद तो 
सेपी१।९ किया किन्तु तृसिहपबंतापनी उपनिषद्‌ स्वीकार नहीं किथा। आदि शंकराचारय जी ने विश्व रण्य 
स्वामी से बहुत पहले ही 3५निषदों पर भाष्य लिखे थे, फिर क्‍या ११९५० हैं कि उन्होंने शंकराभाय जी के 
उपतिषदों से भिन्‍त कुछ ४५निषद्‌ ग्रहण किये ? इसका कारण न तो आदि शंकराक्षार्य जी ने ही दिया और 
न ही विद्यारण्य स्वामी जी ने दिया । 

उपनिषदों के अनेक अर्थ 47९ गये हैं--उप' का अ है--सभी१, 'नि' का अ्षर्थ है--निरचय' 
और सद्‌ का अर्थ है--45व। या रहना अर्थात्‌ जो निश्थ रूप से १२भात्मा के पास पहुंचाकर बैठा दे, उसे 
उपनिषद्‌ कहते हैं । 
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दूध ९। अर्थ है--जिनकी बुद्धि ब्रह्म विद्या में नहीं थभती उनको बुद्धि को सं्षार से हटा देने की 
शक्ति होने के कारण इसक। नाम उपनिषद्‌ पड़ा या जिससे परमश्रेय सवरूप पत्यभात्मा (परमात्मा) प्राप्त 
हो जाए और अशे।न मिट जाए उसे उपनिषद्‌ कहते हैं । 

पीकर अर्थ यह है कि किसी ब्रह्मवेत्ता के पास गिश्चयपूर्वक अर्थात्‌ ब्रह्मचय पूवेक ९हक ९ जो ब्रह्म 
का ज्ञान प्राप्त किय। जाए वही उपनिषद्‌ है। यह तीसरा अर्थ इसलिए भी अधिक उपथुक्त है कि सभी 
उपनिषदों में कोई जिश।सु एक या अनेक व्यक्ति किसी भी ब्रह्मवेत्ता के पास ज।क₹ ब्रह्म के विषय में 
जिंशासा करते हैं और वह भ्रद्मवेत। उन्हें ५6भर्थ पूवक कुछ समय तक रहने के लिए आदेश देता है, जब 
वह समझ लेता है कि इसने या इन्होंने निष७५बक ब्रह्मचय व्रत का पालत किया है, तब ही वह ब्रह्मवेत्ता 
उस जिशसु को अ्रह्मश।न का उपदेश देता है। यहां तक कि देवराण इन्द्र भी भ्रजापति के पास ब्रह्मशान 
प्राप्त करने के लिए गये, तब उन्होंने इन्द्र को भी ब्रहमत॑थपूर्वेक रहने का आदेश दिया। मुक्तिको५निषए्‌ में 
यह बात और भी स्पष्ट रूप से बता दी गयी है 

विद्या ह वे ब्राह्मण मा जगाम, भो५4 मा शेवध्रिष्ठे-हभस्मि । 

असूय कायानूजवेज्यताय मा मा ब्रूया वीय॑बती यथा स्थाम ॥ 

यमेव विद्याश्रुतमश्रभन्त मेधा विन अह्यषर्थोपत्नमतस्भा इमासुपततन्ताथ सम्यक परीक्षय 
दद्य।दृष्णवी मात्मनिष्छाम्‌ 

(ब्रह्म विद्या ने ब्रह्मवेत। ब्राह्मण से जाकर केहा-मैं आपको निधि हूं । आप मेरी रक्षा कीजिए । 
मैं तभी शक्तिश।लिनी बनी रह सकती हूं, जब आप किसी ऐसे «थक को ब्रह्म विद्या न दे, जो द्वेषी हो, 
क८्ल हो और अध्ष॑पत हो ।) 

(यह कहक ₹ ब्रह्म विद्या ने यह बताथा कि क्रह्मविद्या किसे दी जाए) यह ब्रह्मविद्या उसी को दी 
जाए जिसने इसके विषय में भली प्रकार पहले सुन रखा हो, जो सावधान हो, अ्भादी न हो, मेधावी हो 
और ब्रह्मचर्य ब्रत का पालन करने वाला हो । ऐसे व्यक्ति को भी तब ही यह विद्या दी जाय, जब वह स्वयं 
आपके पास (गुरु के पास) आकर रहे और उसके। भी भली ५क।₹ परीक्षण कर लेने पर यह बष्णवी आत्म 
विद्या भ्रदान की जाए ।) 

इस उपयुक्त वचन से यह निश्चय हो जाता है कि ब्रह्मविद्या ही वह 3५निषद्‌ विच्ी है जो किसी 
ब्रह्मवेता के पास अह्मत्रथपूवक रहकर उनके (गुरु के) शन्‍्तुष्ट हो जाने पर ही उनसे प्राप्त हो सकती है । 
श्रीमद्भागवदंगीत। में शी यही बात स्पष्ट रूप से कह दी गयी है-- 

तद्विद्धि आगिषातेत परिअश्वेव सेवया । 
उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञानं ज्ञानिनस्बत्वदर्शिच: गीता ॥4।34॥ 

ब्रह्म॒र।व किसी ब्रह्मवेत्ते। के पास ने भ्रतधवेंक जाकर उनसे प्रश्न पर प्रश्न (७कर और उचकों सेवा 
करके ही प्राप्त कर लेना चाहिए। नृसिह॒पृवंतापनी और नुसिहीत्त र तापनी तथा गोपालपूर्व त५थी और 
उत्तरतापनी उपनिषद्‌ में तो अत्येक अध्याय को अध्याय काण्ड बल्ली, अपुब।क, खण्ड, प्रश्न, भ्राह्मण आदि ने 
कहुं+९ उपविषद्‌ ही कहा गया है । 

अपने सब भाष्यों में आद्य शंकराचाथ ने केवल।हवत का ही अतिपादन किया है जिसे इस ४क९ आधे 
श्लोक में कह दिया गया है-- 

श्जोकादन प्रवक्ष्यामि यदुक्त॑ प्रन्थ: को विभि । 
ब्रह्म सत्यं जगन्निथ्या, जीवो ब्रह्मव ना पर: ।॥। 
(करोड़ों ग्रंथों में जो [लिश्वा गया है वह आधे श्लोक में ही कह दे रहा हूं कि ब्रह्म ही एक मात्र सत्ता 
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वाला है अर्थात्‌ जो कुछ है केवल एक ब्रह्म ही है, भतार मिव्या। है और जी१।८मा भी ब्रह्म ही है । 

शंक ९जर्थ का ब्रह्म चिन्माव होने पर भी पूर्ण और सत्य ज्ञान आतत्द स्वरूप है। बुहुदारण्थक उप- 
निष६ के भाष्य में उन्होंने ब्रह्म का नामपूर्ण ही दिया है। शक का ब्रह्म निगुण और चिन्‍्मान्र होने के 
साथ-साथ पूर्ण और विभु ही नहीं स्वयं अक।१ भी है । 

ने 44भुपहितेन रूपेण पूर्णता वदाम: किन्तु केवलेच सवरूपेण । बृहदारण्यक ॥4।॥ 

शंक राचोर्थ जी के नाम से लगभगभ दो सौ ग्रंथों के भाष्य या उनकी टीका या उनकी रचना का 
विवरण मिंलेत। है, किन्तु वे आदि शंक ९।जर्थ के बनाए हुए नहीं है, उनमें से कुछ तो अन्य लोगों ने शंकरा- 
चाय के नाम से चला लिए हैं और कुछ चारों श९ पीठो के शंकराचाये द्वारा रचे हुए हैं। तैत्तिरीय उप- 
निषद्‌ के निभ्तांकित अंश के भाष्य में शंकर ने लिध। है-- | 

... आत्मनः स्व॒रूपों सेप्तिन_ततों व्यतिरिच्यते अतो नित्यैव। आप्तमन्तवत््त लौकिकस्य 
रानहय अन्त वर्वदर्शनाएू अंतर्तन्निवृत्त्ययंम (2।) 

(आत्मा या ब्रह्म का स्वरूप पिन्‍्मान है अर्थात्‌ प्रह्मशान ही ज्ञान है। यह ज्ञान उससे भिन्‍न नहीं है 
इसलिए यह चि(्स्वरुथ॑ नित्य है। जहां तक लौकिक ज्ञान की बात है उसकी तो सीम। होती है किन्तु ज्ञान 
स्वरूप परमात्मा या ब्रह्म तो निसीम और अनन्त ज्ञान का भण्डार है। सामान्य णीबों में जो ज्ञान दिखाथी 
पढ़त। है वह तुरीय ब्रह्म चैतन्य से ही प्राप्त होता है कठोपनिषद्‌ के भाष्य में श+९ ने यह बात स्पष्ट रूप से 
बता भी दी है-- 

आत्म।चितन्यतिर्भित्तमेव च चेतथितृत्वमन्येष)भ्‌ ॥2। 3॥ 

शंकराचार्य ने यह स्पष्ट रूप से कहा है--कि ब्रह्म निगुण और निष्क्रिव है वह स्थल भी नहीं है । 
सत्‌ भी नहीं है, असत्‌ भी नहीं है वह इन्द्रयातीत है इश्षलिए वह वाणी और मन से भी नहीं जाना जा 
सकता । जब मन और व।णी से भी वह नहीं जा सकता तो आंख से देखे जा सकने का तो प्रश्न ही नहीं । वह 
ब्रह्म, ज्ञाता भी नहीं, शेय भी नहीं और ज्ञान से भी परे है । उन्होंने अपने सब उपनिषेदों के भाष्थीं में यही 
बत।था है कि ब्रह्म निविशेष है पर साथ ही उन्होंने सबविशेष या सगुण ब्रह्म को भी अस्वीकार नहीं किया 
है | जिसे वे ३११९ कहते हैं। उन्होंने बता है--कि माया के सम्बन्ध वाला ब्रह्म ही स५ण ब्रह्म है अर्थात्‌ 
सगुण ब्रह्म भायिक है। वेद में भी सविशेष और सगुण ब्रह्म का उल्लेख मिलता है इसलिए शैंक२।चार्थ जी को 
भी वे सब श्रुति वाक्य भाभने पड़े हैं किन्चु उतके म।थ।व।द के अगुसार वेद के श१० ब्रह्म को थीके।९ किया 
है नहीं तो उनके सिद्धान्तानुप्तार ५९अ्रह्म निविशेष ही है । 

बहुत से विद्वानों का विश्वास है कि अमेदवाद या अद्वैतवबादे का प्रवर्तन शंकराचोय जी ने कियो है 
किन्तु 4ह(+ की रचना से बहुत पूवे ही अभद१(द या अद्व॑तद पर बहुत विनर हो चुका था। अश्वरथ्य 
औदुघोभि बादरि आत्र यी काश३८ और जैमिनि आदि अनेक €षियों ने ब्रह्म और जीव के पारस्परिक 
सम्बन्ध पर बहुत 4वि९त।र से विचार करके अपने-अपने अलग-अलग मत प्रति५दित किये थे | शंकर।घ।र्थ जी 
ने बादरि और का१%रत के मत को मान्य करते हुए यह €वीक।९ किया है कि ब्रह्म और जीव दोनों अभिन्‍न॑ 
है । केवल माया के का रण ही जीव ओर ब्रह्म का पार्थक्य अतीत होता है, किन्तु ज्ञान प्राप्त करके अर्थात्‌ 
ब्रह्म और जीव को एक ही सभज्ञ लेने पर जब माया लुप्त हो जाती है, तब जीव और ब्रह्म में कोई भेद नहीं 
रह जाता । यह समेल्‍्त संसार या ब्रह्माण्ड केषण माया के ही कारण सत्य तुल्य प्रतीत होते हैं, किन्तु यह 
पूर्णतः असत्‌ और माया की लीलाभात्र है । जहां तक ब्रह्म की बात है, वह सत्य और नित्य है। एक और 
अद्वेत है तथा ब्रह्म और जीव में कोई पृथकुता नहीं है। केवल माया के कारण अलग-अलग प्रतीत होने पर 
भी दोतों १€त4 में एक ही हैं। ज्ञान को भी ब्रह्म का गुण नहीं सभशना चाहिए वह तो चिदेकमे।त्र (ज्ञान 
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ही ज्ञान) अर्थात्‌ वश ज्ञान स्वरूप है । 

ऊपर बते।था जा चुका है कि ब्रह्म निगृण अर्थाए्‌ सब गुणों से <हित है। सत्व, रतस और तमस 
गृण उसे स्पर्श नहीं कर पाते | इस पर यह प्रश्न किया जा सकता है कि यह जो ५रिदृश्यभाण श्रह्माण्ड है, 
क्या यह कुछ ६७९ हैं? इसके 3०९ में शंक (जाय जी ने कहा है कि परिभाथिक दृष्टि से यह सारा ॥६॥।ए्ड 
मिथ्य ही है। केवल सगृण ब्रह्म की माया के कारण ही यह सारा सं्ार सत्यतुत्य प्रतीत होता है अन्यथा 
यह केवल इन्द्रजाल मात्र ही है। इसी माया को अविद्य। भी कहा गया है विचित बात यह हैकि माया ने 
सत्‌ है न असत्‌ है (।ए्थिक दृष्टि से देखा जाए तो माया असत्‌ है किन्तु ०५।१ह।रिक ज्ञान की दृष्टि से अत्यक्ष 
दिखायी देने के क९ण यह सत्‌ मानी जाती है। यह सदसदात्मिक। और अनिषत्रनी4 माया ही इस संसार 
का 3५दान क९ण है और माया के गृण से युक्त ब्रह्म ही ३९५९ है जैसे कोई ऐन्ड्िज।लिक इच्प्रणाल के द्वारा 
अविद्यभान्‌ वस्तु को भी विद्यमान दीथ। देता है वैसे ही ६१५१९ भी माया शक्त के द्वारा जीव को यह सारा 
संसार प्रत्यक्ष रूप से दिखलात। चलत। है और इस माया के १।९० ही ब्रह्म और जीव का भेद प्रतीत होने 
लगता है। संसार में दिखाथी देने वाले अनन्त जीव माया के ही +रण इतने रूप और नाम लेकर अलग- 
अलग दिखायी दे रहे हैं अन्प५। एक अखण्ड अद्वेत ब्रह्म को छोड़कर शेष जितना कुछ भी दिश्वाथी देता है । 
वह सब माया का इदजाल ही है। चित्र बात यह है कि माया में बंधे हुए जीव को जो संसार के अनेक 
पदार्थ पृथक्‌ू-पृथक्‌ और बहुत से अतीत होते हैं। उनके पृथक्‌ होने का ज्ञान भी भिंथ्य। ही है। वास्तव में इस 
माया से बंधे हुए जीव०्म। पर माया ने ऐसा अज्ञान का आ१₹९ण डाल रखा है कि उसे भे४क यह जीव उस 
परम तत्त्व या परब्रह्म को नहीं देख पाता और यह नहीं सम पाता कि मैं ही ब्रह्म हैँ। (अहमृश्ह्मास्मि) 
यह जीव जब अपने को ब्रह्म नहीं समज्ञ पाता तब वह माया के द्वारा अ९पुत की हुई सब उपाधियों को अहम्‌ 
समझाने 4१0 है कि में पिता हूँ, गुरु हू, भाई हूं, अधिकारी हूँ, राजा हूँ, ऋषि हूँ आदि-आदि ओर इसी 
अहम्‌ के साथ ही मम्‌ या मेरे का भाव भी आ जाता है जिससे उध_्षक। अहम्‌ और भी तीव्र हो ज।१। है । 
यही १।९ण है कि माया के क५% में पड़े हुए देही जीव इस अहम्‌ के फेर में निरन्तर ॥रन्ति के कूप में ऊब- 
चूभ करते रहते हैं और इस उस विशर्थ ब्रह्म रूपी शौी१९ की आनन्दभेयी लींव।-वहरिया उसे दिखायी नहीं 
पड़ती तब इस जीव को यह ज्ञान कभी नही हो पाता कि आत्मा भी विशु& ज्ञान स्वरूप निष्किय ओर अनन्त 
है ४४१ सारा ज्ञान अपनी देह में ही परिमित हो जाता है जिक्षक। परिणाम यह होता हैं कि जीव अपने 
किए हुए अच्छे और बुरे कम के फलस्वरूप सुख-दुःख भी भोगता है और जन्म-मरण के विशाल चक्र में 
चवकर खाता रह जाता है। ईश्वर ही जीवों को उनके थुपों और 4५७तों का फल देता चलत। है कल्प के 
अन्त में महाश्रल4 के समय जब इस विश्व ब्रह्माण्ड का विलय हो जाता है। उस समय यह सारा ब्रह्षा०ड 
माया में लीन हो जाता है और उस समय जीव की कोई उपाधि नहीं रह जाती, फिर भी ज़ब तक उस जीव 
के किए हुए कर्मो का पूरा ॥यश्चित नहीं हो जाता, तब तक उसे जन्म-मरण के बच्धन से छु८+।९ नहीं 
मिलता । 


शक रचाये जी ने कहा है--कि इस अनन्त स्व के प्रवाह से जीव के 4940 होने का विधान वेदों 
में यथा स्थान प्राप्त हो जात। है । कक" के द्वारा याज्ञ-यज्ञ करके स्व तो प्राप्त हो जात। है किन्तु स्वर्ग 
का सुख नित्य नहीं होता । पृण्य क्षीण हो जाने पर फिर संसार में लौटकर आना पड़ता है। अर्थात्‌ कमें- 
कोण्ड से जीव को मुक्ति नहीं प्राप्त होती। केवल वेद में वरणित ज्ञान क/ण्ड का ही सभुत्तित ज्ञान प्राप्त 
करने पर दो ५१॥९ के ब्रह्म का परिचय भिलेता है। एक स्भुण ब्रह्म है, ६8९ निगुण ब्रह्म है, सभुण ब्रह्म 
का नाम ईश्वर है, जिधके। काम इस परिदृश्यम।ण सेसार का संचालेच करेगा है। इस संस्ता₹ के प्रपंच का 
सम्बन्ध सगुण ब्रह्म या ई११९ के साथ ही है। शंक ९न।4 जी के अनुत्तार प२श्नह्न तो निगुण और निष्किय है 
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जिसके साथ इस म।थ। बृत संसार का कोई सम्बन्ध नहीं है वही परमोत्मा है | शंक राचोथ का मत है कि संगुण 
ब्रह्म की 3५।सप। से भुक्ति लाभ नहीं होता । जब तक जीव को ब्रह्म का ज्ञान नहीं हो पाता, तब तक यह 
जीव संसार के दुःख से मुक्ति लाभ नहीं कर सकता । जब तत्त्वमसि (वह १रभात्मा तुम ही हो) वाक्य के 
द्वारा नि०८ मैं और तू का भेद दूर हो जाता है, तब जीव को मुक्ति मिल जाती है और उसे अपने स्वरूप 
का ज्ञान हो जाता है। सब उपनिषदों में शंक शाच।यजी ने अपने इसी सिद्धात्त को . स्थापित करने का प्रयत्व 
किया है। 
प/रश्भ्रिक युग में १६क ऋषि--सभी 90% दृश्यों और १दर्थों में देव मूति को निहित भानते 
थे और उसी रूप में वे उन देवताओं का ॥हु।न करते थे। क_्षम्पूण यज्ञ की प्रक्रिया के पीछे यही भावना 
विहित थी और स्वर्ग प्राष्धि ही उनके यजम।नों का परम लक्ष्य था, किन्तु १९०० युग में १हुंचने पर ऋषियों 
ने यह अनुभव किथा कि १९04 में स्वर्ग का सुख भी अल्पकालीन है। इससे भी भहान और नित्य स्थायी 
परमानन्द है जिसकी 3५क्षने। करने से भपुष्य जन्म-मरण के बन्धन से तो छूट ही जाता है साथ ही वह 
प्रभानन्द भी प्राप्त कर लेता है। इसीलिए वे अपने शि्थों को उपदेश देने लगे--। 
नच क्षुषा भद्यते वाचनाव्यदेवेस्तपक्षा फंभंणां वा। 
ज्ञान असादेन विशुद्ध सर्वस्तुतस्तु त॑ पश्थते निष्फेल ध्योथमाना । 
आंखें जिसे खोजके ९ न निकाल सके वाणी जिसे खोजकेर कह ना सके । यहाँ तक कि तप और यज्ञ के 
द्वारा भी उन्हें नहीं पाया जा सकता । वे तो केवल ज्ञान से प्रबुद्ध विशुदध चित्र वाले भनुष्य को न के द्वारा 
ही प्राप्त हो सकते हैं।) 
इस साधना से अर्थात्‌ ज्ञान चक्षु से अ्शाक्त ध्यायभान ऋषियों ने उसे अर्थात्‌ ब्रह्म को जान लिया। 
9५्डक उपनिष६ (22।7) में इसी का निर्देश करते हुए कहा गया है। 
द तेद्विशानेन परिपश्थन्ति धीरा: आनन्दंरूपमृतं यद्‌ विभाति। 
(वह ज।ननद ९१२५ अमृत रूप ब्रह्म ऊपर नीचे दांये-बांये, आगे पीछे सवंत्र विराजमान है ।) 
इस 4%।९ ब्रह्म का दर्शन हो जाने पर था ब्रह्मकी अनुभूति हो जाने पर 'भिधन्ते हृदय प्रन्थिः छिद्न्ते 
सर्वेक्ष)५।:' हृदय की गाँठ खुल जाती है अर्थात्‌ हृदय में ही ब्रह्मका दर्शन होने लगता है और सभी संशय 
सभा हो जाते हैं । इतन। ही नहीं जितने भी संचित और प्रारब्ध कर्म है वे और उनके फल तो नष्ट हो 
ही जाते हैं साथ ही सारी अविद्या भी और कर्म बीज भी सदा के लिए नष्ट हो जाते हैं। यही कारण है कि 
जब निकेता ने यम से स्वर्ग के सम्बन्ध में पृछा और यम ने स्वर्ग प्राप्ति के लिए त्रिनाचिकेता विद्या का 
उपदेश दे दिया तब भी नचिकेता के मन को शक्षित नहीं प्राप्त हुई और इसीलिए कृठोपनिषद्‌ कार ने 
त्रिंन।चिकेत विद्या का उल्लेख करके भी उसका विष२० नहीं दिया. क्योंकि वह वास्तव में ननिकेता का 
उद्द्ष्ट विषय नहीं था। अभिरय ऐश्वर्य ब्रह्म का अदूभुत प्रभाव इसी उपनिषद्‌ में वर्णन करते हुए कहा 
आसीषो दूरं ब्रजति शयानोथाति सवंतः । 
कस्त मदाम्दं देव भब्च्यो ज्ञातु महँत्ति ॥ (2।2) 
(वे बठे रहने पर भी बहुत दूर-दूर तक चले जाते हैं। सोते रहने पर भी सर्वत्र चलते रहते हैं उत्त 
हे और अहर्ष दोनों भावों से भरे हुए परम देव को मुझे छोड़क ९ हर कौन जानते है ? ।) 
इस भाषव 0९९ में जो अशरीरी पहुराकाश में विराणमान रहते हैं और सम्पूर्ण अनित्य पदार्थों में 
जो विद्यमान है उस ब्रह्म तत्त्व का जिसे ज्ञान हो जाए फिर उसे न शोक होता है और न मोह ही होता है। 
प्रत्तिद्ध दाशेनिक हरबर्ट सपेन्शर ने अनेक युक्तियों से यह सिद्ध किया है कि इस अनन्त परिवर्तन विश्व के 
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अच्तराल में एक अद्वितोथ भपरिवर्तनशील भहाशविति अवश्य कायये कर रही है, जिस पर यह सारा संक्षार 
अवल्थित है। यह सारा विश्व जगत्‌ उसी शक्ति का भ्रकाश है। कछोपनि५६ में भी यही बात कही गई है-- 
एक बशी सर्वेभूतान्तरात्मा एक रूपं बहुधा यः करोति। 
तमात्मस्थं यो3नु५शथन्ति धी रास्तेषां सुखं शाश्वत नेतरैषाम्‌ । 

(वही एक सब ,णियों का आत्मा बनकर सबके भीतर विद्यमान है जो अपने एक रूप के बहुत से रूप 
बना लेता है । उस अपने भीतर बैठे हुए ५९म।(त तत्त्व को जो जान ले । उसी को शाश्वत सुख मिल स्कत। है, 
दूसरे किसी को नहीं मिल सकत। ।) 

आध्शंकराचायणी ने इस विध4 को उसी प्रसंग में अ(्यच्त स्पष्ट रूप से 4ि१चित कर दिया है । यही 
वास्तव में वेदान्त का आलोच्य विषय है और वेढ्षान्त का उपास्य भी है। 

उपनिषद्‌ ही ब्रह्म (िच। है, यह विद्या सभी विधाओं का सार है ४ण्डक।परनिषद्‌ में कहा गया है--कि 
दो ही प्रकार की विध्धाएं सब लोगों जाननी चाहिए। एक है परा विद्या और दूसरी है अ५र विद्या। इस ब्रह्म- 
विद्या में या पराविया में सारी विद्याएं स्वयं समाहित है। उपनिषदों में कई सथ।नों पर शिष्यों ने गुरु से कहा 
है--गुरुऐेव ! आप उपनिषद्‌ का उपदेश कोणिए । गुरु उसी समय कहते हैं--“मैं तुम्हें 3५५८ का उप- 
देश करता हूं अर्थात्‌ मैं अब तुम्हें त्ह्मतप्च समझता है । उस त्रह्मशान से शिध्यों का चित्त तो अक्षत्त हो ही 
गया साथ ही उन्हें ४९१ जड़-चेतन में ब्रह्म का दर्शन भी होने लगा । ईशोपनिषेद्‌ में यही बात कही गई है, 
जिसे शक राचाय ने बहुत अच्छे ढंग से समश्ञाथ। है--- 

यस्तु सर्वाणि भूतानि आत्मच्येवाबुपश्याति । 
सब भूतेषु चात्मानं ततो न विजुभुप्सते ॥ 
यर्मिने सर्वाणि भूतानि आत्मवाभुद्विजानत: । 
तंत्र को मोहः कः शोक: एकत्वमनुपश्थत: ॥ 

(जो सब आ्रणियों को अपने आत्मा में देखत। है और अपने को सब श्राषियों में देखत। है, उसेके 
लिए कोई छोटा या हेय नहीं रह जातो । इस अ्रकार जो सबकी एक परमात्म। रूप समझने लभता है फिर 
उसे किसक। मोह और किसका शोक हो क्षकेत। है अर्थात्‌ किसीक नहीं ।) 

वाजसतेय उपनिषद्‌ में कहा गया है--आत्मो अ्रकाश रूप जैखण्ड, अशेरी री, विशु&---कवि, विका- 
लज्ञ, मनीषा, अन्तर्यामी-विभु--सर्वोत्तम और स्वयंभू है। बृहुदो रणयक उपतिषद्‌ में इसी विष५ को निरुपित 
करते हुए कहा है--कि वे ब्रह्म सबसे अधिक प्रिय है। वे ज्योतियों के भी ज्योति हैं। सारा विश्व भ्रह्माण्ड 
उन्हीं पर टिका हुआ है, यही बात भुुण्डको५निषद्‌ में स्पष्ट करते हुए कहा है--वे अशब्द, ९५५, अरूप, 
अन्यय, अरस नित्य, अभ*4, अनादि अनन्त और परात्पर हैं। ऐसे ब्रह्म को जान लेने पर भनुष्य जन्म-मरण 
के बन्धन से मुक्त हो जाता है | श्वेत।/श्वतर उपनिषद्‌ में इसी प्रसंग को स्पष्ट करते हुए शंकराचाय ने लिख। 
है कि वे वहत्‌ होने पर भी वृहत्तर है। महत्‌ होने पर भी भह॑त्तर है, पूर्ण आनन्‍्दमय है । विश्व के कर्ता और 
भोकता है। इस संसार में न तो कोई उनसे बड़ा है और न कोई उनके समान है । चर्म चक्षु से उन्हें नहीं देखा 
जा सकेत। । हाथ पैर न होने पर भी वे सब कुछ ग्रहण कर सकते हैं और सब कही जा पहुँच सकते 
हैं। कान न होने पर भी सुनते हैं, नेत्र न होने पर भी देखते हैं वे तो सर्वेज्ञ हैं, पर उन्हें कोई नहीं देख 
क्षकत। या जान सकेत। । वे अक्ष+, अज और सवंब्थ।पी है जो उन्हें जान जाते हैं, उन्हीं को अक्षय परम- 
शान्ति मिलती है, दूसरे किध्ली को नहीं मिल पाती । 

आच्य शंक राचार्थजी ने विभिन्‍न उपनिषदों में अपने केवज।ईत सिद्धात्त के अयुतार ब्रह्म का विरूपण 
तो किया किन्तु उन्होंने विस्त(९ के, साथ यह 4वि१रण नहीं किया कि उस ब्रह्म का साक्षात्कार किस अकेर९ 
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सरलता के साथ हो सकते। है । बुहृद।रण्यके उपनिषद्‌ में यह विवेतत अवश्य कियो गया है कि भनुष्य पुण्य 
कार्य करके ही पवि4 होते हैं और कुत्सित कार्य करके अपने अच्तरात्मों को कुत्लित और कदय बचाते हैं; 
क्योंकि जिसकी जैसी वासना होती है, ३७क। वैसा ही ध्षकश्ष होता है। जेसा उसका संकल्प होता है वैसा ही 
उसवं। कार्य होता है और जैसा वह कार्य +९त। है वैसा ही उसे फल लत है--यथाकारी यथ।चा।री तथा 
भवाति कामभ सेवा पुरुष इति स यथा %।भ्यों भवति, ततू कएुभषति तत्‌ कर्म कुरुते । यत कर्म कुरुते 
तदनि क्षम्पंधन्ते ॥4॥4।5॥ (बहद्धरण्यक) 

क०पनिषद्‌ ([।2।24) में भी इसा बात को दूसरे ५%क।९ से कहा गया है-- 

ना विरतो दुश्चरितानूं नाशीच्ती नासभाहित:। 
नाशान्त भतसो वापि भद्ञानेर्चन माष्युथ।त्‌ ॥।2।24॥ 

(जिसने कुक करना नहीं छोड़ा, जिंतके। मत अशच्त रहता है, जो असंबत या असभाहित है जो 
इधर-उधर के अनेक दुष्ट्रभो में लगे रहते हैं उन्हें आत्मशञन कभी प्राप्त नहीं होता । १९०५ में जीव का परम 
पुरषाथ बहन ही है, जिससे उसे मोक्ष मिल सके। यह ब्ह्मशान उर्पानिषदों से अवश्य प्राप्त हो सकता है, 
जिसमें कूट-कूटकर ऋषियों ने ब्रह्म के स्वरूप उसकी भहिभा उसे जान लेने से लाभ, इन सबका विश्ता९ से 
१रिचथ दिया है । केदल शास्त्र पढ़ने मात्र से या उपनिषद पढ़ने मात्र से ब्रह्मज्ञान प्राप्त नहीं हो सकता। 
उसके लिए सब बासनाओं का त्याग, चित्र की एकभ्रता और संकल्प शकित नितान्त अपेक्षित है। 

जब ऋषियों को यह ज्ञान हुआ कि अनेक ५१।९ के बलिदान, यज्ञ, अग्तिहोन तथा अन्य उपाप्तना 
पद्धतियां ॥हत्क पहुंचाने में असमर्थ हैं तब कुछ ऋषि तो अ१।६-/नसभोचर कहकर मौन हो गये और ध्यान- 
मस्त होकर समाधि की अवस्था में उन्होंने निषक+ दीप की लौ' के (भान ब्रह्म का साक्षात्कार किथा, जिसे 
तृतीय ०्डक (2/8) में अत्यन्त भावुकता के साथ वर्णन किथ। गया है-- 

यथा नद्यः स्पन्‍्दभाना: समुद्रेशस्तं ५९०१२ पुरुषभुपति दिव्यं। 

(जैसे बढ़ी-चढ़ी लहराती नदियाँ अपने नाम रूप छोड़कर समुद्र में जा मिलती है वैसे ही ॥हशानी 
विद्वान पुरुष अपना वामरूप सब ७३% ९ ब्रह्म में जा मिलते हैं, क्योंकि ब्रह्मविद ब्रहव भवति' ब्रह्म जानने 
वाला ब्रह्म ही हो जाता है।) 

ब्रह्म को प्राप्त करने के लिए अनेक ५१ र की साधना और उपासना बताई गई है क्योंकि ब्रह्म लाभ 
के लिए किसी-न-किसी +%कार की एकान्त साधना नितान्त अपेक्षित है। उपाक्षनो के बिना उस निष्पाप 
बिशुद्ध परमात्तत्त्व की धारणा के निभित्त चित्त वृत्ति का निमंल होना अत्यन्त आवश्यक है । ब्रह्म वादियों 
के मत के अनु(।९ उस निविशेष ५९म।त्मतत्त्व में सोहहम्‌ का ध्यान करने से ही ब्रह्म की 3पाक्षना की जा 
सकती है। कुछ दूसरे वेदान्यी सत्यं शिव शुन्दर॒॑मानकर ही ब्रह्म की उपासना करते हैं; किन्तु सभी उप- 
निषदों में प्राय: यही बताया गया है कि चित्त को संयत करके शम दम आदि के द्वारा आत्म चिन्तन में 
लगने से साधना श्र होती है और तब शोक मोह और पाप आदि से भुकत होकर तथा जन्म मृत्यु के 
चक्कर से सदा के लिए छू८१९ वह भुक्त प्राप्त कर लेता है। मुष्डको५निषद्‌ के प्रथम मुण्डक के द्वितीय 
काण्ड में कर्भकाण्ड की विधि का निषेध किया गया है और यज्ञ के यजभाव को अंधेन निथभान: यथा अन्धा--- 

| अच्धे के हारे चंशने वाला अन्धा कहा है। ब्रह्म साधना के लिए चित्त की शुद्धि आवश्यक है और चित्त की 
शुद्धि के लिए बरह्मचय सत्य शान्ति वैरागय शम, दम, त्याग, श्रद्धा ध्यान और धारणा को आवश्यक बताथ। 
गया है। ७न्‍दग्थ उपनि५< में तो आद्यशंक पा के अतुक्षा २ श्रद्धा और निष्ठा आदि को ही ब्रह्म साधना 
आदि का विशेष उपाय बताथा गया है। 
वेदाना लिद्धाद। मुक्ताबलीक। २ ने ब्रह्म साधना का महत्त्व बताते हुए कहा है--- 
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कुल पविव जननी $तार्था बसुन्धरा पएप्यतती च तेन: । 
अपार सनब्षित्‌ सुख साभ रेईस्मिल्लीन परे भरह्ममणि यस्य चेत: । 

(जिषक। मन उस अपार सच्चिदानन्द समुद्र १९अह्म में लीन हो गया है उसक। कुल पवित्र हो जाता 
है। माता कृत्कृत्य हो जाती है और धरती ५प्यवतती हो जाती है ।) 

श्री आध्यशंक र।चाय ने अपने भाष्य में सभी बचनों पर पूर्व पक्ष और उत्तर पक्ष दोनों स्थापित करके 
अत्यन्त 4१५ शैली में ०५।७थ। की है। यह तो निश्चितबात है कि शंकर का मत यद्यपि अधिक!|श लोग ग्राह्म 
भाते हैं। तथपि श्रीमद्राभावुज।चाथ का भाष्य भी कम भह॑प्व का नहीं है फिर भी प्रस५।वयी के सभी अंगों 
पर आद्यशंक राचा4 ने ही सर्वप्रथम अत्यन्त स्पष्ट रूप से भाष्य करके अन्य ज।चार्थों के लिए द्वार खोल दिया 
उन सब आ।भार्षा का मत भले ही भिन्‍न हो किन्तु उत्ततका आधार शक९ भाष्य ही है क्योंकि सभी ने ब्रह्म के 
विषय में अपने मत का समर्थन करने के लिए शंकर के मत का छ"डन किया है । बहुत से ऐसे स्थल अ१शय है, 
जहाँ शंकर ने उपेक्षित समक्षकेर छोड़ दिया है जैसे कठो५निषद्‌ में जिनाचिकेतविद्य। क्या है ? ३स%। स्पष्ट 
निरूपण नहीं किया । मूलतः: कमक।ण्ड का विषय होने के करण अन्य आनार्थों ने भी इसको उपेक्ष। की । 
भाष्यक रण के सिद्धान्त के अनुसार थथाध्थाव लिन निकेत विद्या का भी विरत।९ से वर्णन दे देता चाहिए था, 
किन्तु न तो शंकर ने और न ही किसी अन्य अ(च।4 ने यह विवरण दिया । इसी प्रकार श्वेत्ाश्वत रोपनिषद्‌ 
में जहाँ ध॑ं।।९ का वर्णन करते हुए कहा गया है-- 

एमेकेनेमि लिवृर्त षोडशान्तं शतार्धारं विशतिश्रत्वरोभि: अध्टवी: पड़मिविश्वरूपकपाश 
तिमा१ भेदं द्विनिर्भित्तंक मोहम्‌ ॥4॥॥ 
प>चसतोतोःम्बुं प>चंढु:खोधवेध। १०चाशदनेदां प>चपवमधीभ: । 

संसार चक्र के इस विचित्र रूपक का अर्थ सब अधचार्थों ने कुछ तो समान रूप से किया है कुछ भिन्‍न 
रूप से किन्तु विचित्र बात यह है कि इसमें आए हुए (५५०१ का अर्थ किसी ने भी स्पष्ट तहीं दिया । सम्भवतः 
शंकराचार्य जी ने भी इसी लिए छोड़ दिया कि यह पहिये का कोई ऐसा भाग है जो उत्तर ४।रत की भाड़ियों 
के ५हिथो में होता होगा । किन्तु उत्तर भारत के आचायों ने भी इस विषय हर जपच। कोई स्पष्ट मत नहीं 
दिया । 

शंक ९चायेजी ने अपने भौ५्य में जिस शैली में पृ पक्ष और उत्तर पक्ष स्थापित करके अपने भाष्य 
का स्पष्टीकेरण किया है। वह कहीं-कहीं अधिक दाशनिक और णंटिय भी हो गया है। इस सम्बन्ध में 
केनोपनिषद का एक भाष्य दे देना ही ५र्वा-त होगा, जिससे यह स्पष्ट हो जायेगा कि अत्थक्त सरल विष4 
भी दार्शनिक चपेट मे आक९ कैसे जिले हो जाता है। अपने इस भाष्य में -शंकराचायंजी ने दो ॥क।र के 
भाष्य किए हैं--पद भाष्य और वाक्य भाष्य बहुत जटिल हो गया है। केतीपनिष६्‌ के द्वितीय खण्ड का 
६&ितीय श्लोक है--- 

नाहूँ मन्ये सुवेदेति, नो व वेदेति वेद च। 
यो नस्तद्देद तद्केंद नो तन बेदेति वेद च॥ 

इस श्लोक पर शंकराचार्य का पद भाष्य इस ५%।९ है-- 

न अहू मन्ये €वेदेति, नैवाहं मन्ये सुवेद ब्रग्नेति। नैव तह विदितं त्वया ब्रह्म॑ुक्तें बाह--नो न 
वदेति वेद च चेति च शब्दात्म वेद च। नतु विप्रतिषिद्धं नाहूं मन्ये सुवेदेति, नो न १ेदेति, वेद च इति। 
यदि न मन्यते, क्षुनेदेति, कथ भन्थसे वेद चेति। अथ मससे वेदेवेति, कथथ न मन्यसे सुबेंदति एक॑ वस्तु येन 
शाथते, तेनैव तदेव वस्तु न शुविशायत इति विप्रतिषिद्ध संशय4५ थयौ वर्जयित्वो । न च ब्रह्म संशयितत्वेन 
ज्ेयं विपरीकत्वेन वेति नि यन्तुं शक्थम्‌ संशयरविपर्यथौ हि सर्वत्रानथंकरत्वनेव अखिदो । 
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एक्माचार्येण विचाल्यभानो5पि शिष्यो ते विचचील, अन्यदेव तह्चिदिताबयों अधिदितादधि' इत्थाच र्थो- 
क्ताथम सम्प्रदाय बलाएू उपपत्थनुभवबलाज्च, णगर्ण च॑ ब्रह्म विद्यायां दृढ़ विश्चयतां दशवन्नात्मव:। 
कथमित्युच्यते यो यः कश्चिद्‌ तः अस्माक स ब्रह्मचारिणां मध्ये तत्मदुक्त वचन 0 त्वतो वेद स तद्‌ ब्रह्म वेद । 

किपुनस्तद्ल्‍चनमित्यत आह नो न वेदेति वेद च इति। यदेव अन्यदेव तद्विदित। दथो अविदितादधि' 
इत्युक्तम्‌ तदेव वस्तु अनुभानोचुभवार्भ्यां संयोज्य निश्चित पावयात्तरेण नो न बेदेति वेद च इत्यवोचतु 
आचार्थवुद्धि संवादार्थ मन्दबुद्धि ग्रहण--व्यपोह।५ व । तथा च गर्णितमुपन्‍्न॑ भवति यो नस्तद्वेद तद्देवः इति॥। 

बोषेथ भाष्य--परिनिष्छित सफल विशीर् प्रतिजानीत आचार्यात्मनिश्वयो: तुल्यताय यस्‍्माद्ध पुमाहँ 
नाह मन्‍ये सुवेद इति । 

अहेप्पन धारणार्थों निपातो नैव मन्य इप्येतत्‌ | थावर्दपरिनिष्टित विज्ञान तावत्सुवेद सुष्ठु १६६-- 
ब्रह्मेत विपरीती मम निश्चय जासीतू । 

से उपजगीम भवद्भिविच्रालितस्य; यथोक्‍तार्थ मीमांसाफल भूताएु रपोए्मब्रह्मत्ततिश्न॑यरूपोत्सम्थक्‌ 
प्रत्यथाद्विर&त्व।त्‌ । अतो नाह मन्‍्ये सु वेदेति । 

पस्माच्चेनेतत्नैव न वेद नो न वेदेति मन्य इत्यचुवत॑ते, अविदित बहाभर तिषेधात्‌ । कथ॑ तह मच्यसे इस्थुक्ते 
आह-वेद च | च शब्दादवद च न वेद चेत्यभिप्राय: विदिताविदिताभ्याभच्येत्वादे अह्यणे: तस्मान्मथा विदित 
ब्रह्म ति मन्‍्य इति वक्‍्यार्थ: । 

अथवा बेद चेति नित्यविशाच-बदह्वास्वरूपतथ। नो ने वेद वेदेव चाहू ६१७ूपविक्रियाभाष।त्‌ | विशेष- 
विज्ञान च्‌ १९८यस्तं न स्वत इति १९भोथतों न च वेदेति । 

यो नरत&५ तद्वेदेति पक्षान्त रनिरासार्थमाम्वय उक्तार्थाचुवादातू । यो नो$९माके मध्ये स एवं तदुअरह्म 
वेद नान्य: | उपास्य ब्रह्मवित््वादतोध्त्यस्थ यथाहूं वेदेति। वेद चेति पक्षाच्त रे ब्रह्म विष्व॑ निरस्यते । 
कुतोध्यमर्थो >वसीयत श्त्युच्यते उक्ताबुवादादुक्त ह्यपुबषति नो न बेदेति वेद चेति ॥2॥ 

इन उपर्युक्त भाष्यों में जहाँ तक पद भाष्य की बात है वह तो अत्यन्त स्पष्ट ओर सरल भाषा में 
टीका के समान विंवृर्त कर दिया गया है; किन्तु वाक्य भाष्य में उसकी व्याब्य। करते हुए उक्षके भाष्य को 
अधिक जथ्लि बना दिया गया है। जैसे अहम्‌' शब्द के लिए कोई भाष्य आवश्यक नहीं था किन्तु इसको 
भी गूढ़ ५00 हुए कहा है-- 

“अहम यह निश्नथाथंक निपात है” निपात शब्द का प्रयोग याक ने अपने निरुक्‍त में किया है, 
जिसके। अर्थ है--अध्यर्था अर्थात्‌ वह शब्द जिशके और रूप न बने । इसे और गूढ़ करते हुए वे लिखते हैं--- 

“इसका यह तात्पय है कि मैं ऐसा भ।नता ही नहीं कि (मैं ब्रह्म को अच्छी तरह जानता हूँ ।) जब 
तक मुझे ज्ञान प्राप्त नहीं हुआ था तब तक ही मेरे मन में ऐसा विपरीत निश्च4 था कि मैं भ्रह्मकोी जानता 
हैं। आपके द्वारा विच॑लित किये जाने पर मेरा वह निश्च॑4 दूर हो गया क्योंकि वह पूर्वोक्ति अर्थ की मीमांस्षा 
के फल*१७प अपने आत्मा के ब्रह्मत्व निश्चय रूप, सम्यक भत्यय के विरुद्ध है। अतः मैं अच्छी तरह जानता 
हैं । ऐसा तो भा्णत। ही नहीं; और उस ब्रह्मको मैं नहीं जानता ऐसा भी मैं नहीं भाषत। क्योंकि अविदित 
ब्रह्मका अतिषेध किया गया है। यहां नो न वेंदेति' वाक्य के आगे 'मन्‍्ये' इस क्रिया ५दकी अनुषृत्ति होती है, 
तो तुम किस अक।२ भानते हो, यह पूंछने पर शिष्यने कहा--वेद च' । यहां 'च' शब्द से वेद च न वेद वे 
अर्थात्‌ जानत। भी हूं और नहीं भी ज।वते। ऐसा अभि है क्योंकि ब्रह्म विदित और अविदित अर्थात्‌ जाने हुए 
और न जाने हुए दोनों से भिन्‍न है। अतः इस 4।क्‍्थका यही अर्थ है कि ब्रह्म मुझे लविदित है। यह मैं भानत हूं 
अथवा वेद च' | इसक। यह अभिप्राय है कि मैं नित्य विश।न ९नरूप होनेके क।२० “नहीं जाधं6।' यह बात नहीं 
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है वरन्‌ मैं जानता ही हूं, क्योकि अपने स्वरूप में कोई विकार नहीं है तथा विशेष विशोव भी दृसरो का 
आरोपित किया हुआ ही है, <वरूपसे नहीं है। इसलिए परमाथतः मैं नहीं भी जानते । इस भाष्य में अथवा 
देकर उलझ्षन खड़ी कर दी गयी है और जो मूल श्लोक में भाव है वह जल हो गया है । 
आगे भाष्य करते हुए कहा गया है--यो नरतढ्“ंद तद्वेव' | यह आगम उपयुक्त अर्थक। अचु१4(६ होने के 
क॥ रण इसके द्वारा अन्य पक्षों का निषध किये। गया है। हभभेंसे जो उस ब्रह्मको इस भ्रकार विरदित वे अविद्धित 
से भिन्‍न जानता है वही जानता है और कोई नहीं जानता, वेथोंकि जैसा मैं. जानता हैँ उससे भिन्‍न जानने 
वाला तो उपाश्य ब्रह्मकों ही जानता है। वेद च॑ इस पद से अन्य पक्ष वाले में श्रह्मवित्व का निरास किया 
गया है। इसका कारण बताते हुए कहते है कि ऊपर कहे हुए अर्थ का अनुवाद करने के कारण ही यह 
निष्कषें निकाल। गया है क्योंकि यहां “नो ने बदेति वेद च” इस 4बथ से ही पृर्वोकत का अभु१व६ करते हैं। 
इस वाक्य भाष्य से यह समझना कठिन नहीं है कि शक रातायजी ने भाष्य को सरल करने के बदले 
बहुत दुःरूह, अ८ल, करथ्नि और दुर्बोध कर दिया, किन्तु यह अवश्य है कि <न्होंने आगे के विचारकोंके 
लिए विमर्श करने का मार्ग खोल दिया है। यदि वे पद भाष्य तक भी छोड़ देते तब भी उनक। भाष्य बहुत 
भहप्प का ही हो धकता था, इसमें कोई सन्देह नहीं है कि आध्चशकराचार्यजी वेदान्त ब्रह्मगाद उपनिषद्‌ 
तथा अनेक शास्त्रों के पारंभत विद्वान थे इसलिए उपनिषदों के शांकर भाष्य का विश्ानों में बड़ा आदर है । 
डी-223 विवेक विह।९, दिलली-32 


आचार्थ शंकर और उनका' गीता भाष्य' 


डा० विजयपाल शास्नी 


श्रीमद्‌ भभवदूगीता विश्व-बाइभय का मुकुंटभणि है, समग्र मानव जाति की अभूल्य निधि तथा 
मोक्ष मार्ग पर अग्रसर मुमुक्षु की जीवन-न्यात्रा के लिए अक्षम पौथेय है। साक्षात्‌ भगवान पश्षोत्तम के 
बेदनाम्थुर्ण से नि:सुत होने के क/रण इसकी प्रतिष्ठा वेदों की अपेक्षा कथमपि न्यून नहीं है । ४१०१८ आने 
शंकर ने गीता पर भ।५५ लिखा इससे उसका महत्व शपेभुणित हो गया । गीता का यह अभ्रतिभ बैशिष्ट्‌य है 
कि उसने करांब्थ पथ से विचलित होते हुए अर्जुन को प्रलयंकारी महाभारत-संग्राम में ॥भत्व और भय को 
टूर कर खड़ा होने के लिए प्रेरित किया, यह उसकी अनन्यल* दूसरी विशेषता है कि वह अत्येक अनुशीलन- 
कर्त्ता को उसके विचारों के पोषण की 'भभी प्रस्तुत करती है । उसने आचार्य शंकर को मुमुक्षु के हितार्थ 
संन्यास-ग्रहण करने की अपरिह्ार्यता बताने के लिए सोत्साह बनाथा। उसी ने आचार्य राभानुण आदि 
वष्णवों को भक्ति रक्षाभूंत की श्रोतस्विनी 446ित करने के लिए उद्यत किया। उसी की प्रेरणा ५१९ 
बालेगंभाध्वर तिलक ते स्‍बदेश को कम मार्ग पर ले चलने का प्रयास किया और उसी के अध्यवन के परिणाम- 
स्वरूप भारतीय नवधुवर्कों ने अपम्य-उत्सोह-सम्पन्त होकर भौरांग प्रभुओं के दुरभवीय क्रर शासन के 4ि९द्ध 
न।न्ति की ज्वोजा को समृद्ध करने की नियत और फाँसी के फन्‍्दे को सहर्ष चूमते की शक्ति प्राप्त की । 
इसी +।<ण “गीता सुगीता कर्तव्यों किसन्य: शास्त्र विश्तर:” यह उक्ति विद्वत्सभाण में सत्थत। को प्राप्त कर 
रही है बथोंकि इसमें समग्र श।६नों का सरतत्त्व एकत्र उपलब्ध हो जाता है। 

गीता पर अब तक जितने भाष्य उपलब्ध हैं उनमें भगव९५॥६ आचार्य शंकर द्वारा रचित भाष्य सबसे 
आ्राचीच है। आचार्य शंकर द्वारा भनुभोदित गीता के सिद्धान्त अन्य भाष्यों से सर्बथा भिलक्षेण हैं। इनकी 
अपनी कुछ चिशेषतं हैं। आचार्थ शंकर मूलतः निविशेषाइतवादी दार्शनिक हैं। यह निर्निशेषापैत मस्त 
उपनिषदों का सारतत्त्व है। आचाय शंकर ने गीता के सन्दर्भ में भी उक्त प्षिद्धान्त की ही भ्रतिष्आापना की 
है। आइये देखते हैं कि शंक ९ भाष्य की वे क्या विशेषताएं हैं जिनके कारण यह अन्य भाष्यों से अपनी पृथक्‌ 
पहचान बचाये हुए है । 


], संन्यास सागे को स्थापना 


अधार्य शंकर ने गीता में अन्तिम सत्य-सिद्धान्त के रूप में नििशेषाध्रैत4।६ का और आधा र्‌ 
तत्व के रूप में संन्य।क्षनमार्ग का प्रतिपादन किथ। है। यह संन्यास-मार्ग कोई नूतन सिद्धान्त नहीं है अपितु 


यह पुरात्वकाथ से ही अनित है । प्रवृत्ति मार्ग और निवृत्ति भाग में दोनों ही मार्ग स्वतत्ने रूप में उप- 
निषल्काले से ही चले आ रहे हैं। इसलिए कुछ लोग सांसारिक कत्तंव्यों के पालन को मोक्ष प्राप्ति का हेतु 
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मानते थे और कुछ अन्य लोग संन्यास मार्ग को श्रेष्ठ समक्षते थे। 

आनाय शंकर ने भी वदिक धर्म को उक्त दोनों 4क।रों में विभाजित किया है। वे कहते हैं कि--- 

द्विविधो हि वेदोक्तों धर्म: प्रवृत्ति लक्षणों निर्वत्ति लक्षणश्व जगत: स्थिति कारणभ्‌ "इस हि दिअ्रकार 
धर्म निःअयसश्रयोजन परमार्थ तत्वं च बशुदेवाख्यं पर बहयभिधेय भूत विशेषतेः अभिव्यंजयत्‌ विशिक८ प्रयो- 
जन सम्बेच्धाभिधयवत्‌ गीता शसतस्‌ (गीता श|क₹ भाष्य-उपोद्घात) 

अर्थात्‌ वदिक धर्म के दो १क९ हैं--प्रवृत्ति मार्ग और निवृत्ति-मार्ग। निःश्रेयस की ॥।थ्ति इन दोनों 
मार्गों का परम प्रयोजन है। गीता श€१ उस वाधुदेव नामक १९त्रह्म की अभिव्यवित केराव। हुआ संप्रबोजन 
होता है । 
इस ५रक।र ॥।२+भ में आचर्थ शंकर ने दोनों मार्गों को ही ॥ह(4१ण स्वीकार किया है किच्छु आगे 
चलकर उन्होंने संन्यास मार्ग को ही निःश्रेयस प्राप्ति का साधन माना है। प्रवृत्ति मार्ग मोक्ष में उपयोगी 
नहीं है। उनका स्पष्ट मत हैं कि अवृत्ति-शर्ग की १रिणति निवृत्ति में ही होती है। निवृत्ति में १५१सित 
हो+९ ही प्रवृत्ति मार्ग 3५थोभी है (4तन्व रूप से नहीं। आजा शंकर की दृष्टि में गीता जीवन के अन्तिम 
उद्देश्य के रूप में संन्यास अथवा निवृत्ति मार्ग को ही उपदेश १९ती है।! बच्पि श्री०० ने अर्जुन को कर्म 
करने के लिये भोत्साहित किया एवं अर्जुन ने उनक आदेश भावकर युद्ध भी किया और विजय भी प्राप्त की, 
किन्तु इससे यह प्रभाणित नहीं होता कि गीता कर्मयोग या अवृ्ति मार्ग का समन करती है । अर्जुत के लिए 
तो कर्मंथोग का उपदेश इसलिये करना पड़ा क्योंकि अर्जुन संन्यास का अधिकारी नहीं था। ब्राह्मण ही 
संन्यास का वास्तविक अधिकारी है। इसी करण भगवार्दू अर्जुन को संन्‍्धात की स+मति नहीं दी, यद्यपि 
अर्जुन त्र जोक्य के ९।ज्य से भी निःस्पृह होकर भिक्ष।वृत्ति से जीवन बितान। अच्छा समझ्त। था ।* 

दूसरी बात यह है कि अर्जुन पूर्ण विशानवान्‌ पुरुष नहीं था। वह एक साध।२ण तथा भोहभस्त व्यक्ति 
था । यदि वह ज्ञानी होता, एवं आत्मा तथा अने(त्मा का उसे विवेक होता तो वह कदापि सवजनों के वध से 
विचलि्त ने होता। इसलिये उसेके लिये कमंथोगे का उपदेश उचित ही था। किन्तु यह +भ+।५ का लक्ष्य 
नहीं है । गीता का लक्ष्य तो मुमुक्षु के लिए संन्यास मार्ग की स्थ।पन। क९व। है । 


प्रवृत्ति मार्ग की सत्व शुद्धि में उपयोगिता 

आर्य शंकर ने गीता-भाष्य के आरम्भ में ध्वीक।र किया है कि “इस दट्विप्रकारं धर्म निःश्रेयस 
प्रयोजनत्‌ ।” किन्तु आगे चलकेर जब वे दोतों में से केवल विषृत्ति लक्षण मार्ग को ही निःश्रेयस का साधन 
स्वीक२ करते हैं तो यहाँ €4१नच विरोध उपस्थित होता है। इस [विरोध के परिह। के लिये उन्होंने यह 
समाधान दिया है कि अवृत्ति-मार्ग अभ्युदय के लिये और निवृत्ति मार्ग निःश्रेयस के लिए अनुष्छित किया जाता 
है। अवृत्ति मार्ग स्‍्वतत्त रूप से तो मोक्ष में उपयोगी नहीं है किन्तु जब यह विष्काभरभाव से ३११९ प्रणि- 


. तस्थास्थ गीता शास्तस्थ संक्षेपतः अथीजरन पर नि:श्रेयसं सहेतुकस्य संक्षीरध्थालन्तों परम लक्षणम्‌ 
तच्च स्व कर्म संन्यास पूवव॑कादात्म ज्ञान नि०७।रूपाद धर्मादभवति--गीता शक ९ भाष्य का उपोद- 
धात । ह 

2. एंतन्च हच्तुमिच्छोमि ध्वतोडषपि मधुशृदन । 
अपि त्र लोकथ राज्यस्य हेतोः किन्‍नु महीकृते ॥ 
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ध।नपूबंक किया जाता है तब यह चित्त को शुद्ध १0 है । चित्त-शुद्धि के द्वारा ज्ञान आध्ति की थोग्यता 
प्राप्त होती है।निरपेक्ष रूप में ज्ञान ही निःश्रेयस का एकमात्र हैतु है। इस अ१(९ अब ति मार्ग भी १रभपरया 
निःश्रेयस की आपत्ति में ४ह।थक है। 


ज्ञान से निःश्रेयस की भक्ति 

आचार्य रभानुण और वैष्णव दार्शनिकों की दृष्टि में निःश्रेयस का मुख्य साधन भक्ति है । +भंयोभ से 
चित्त-शद्धि और ज्ञान योग से आत्म ज्ञान होता है। 4।(्म ज्ञान से ईश१९ में अनुरक्ति होती है। इस अक॥९ 
र।भ बुण के मत में ज्ञान भक्ति में सहाथक मात्र है । न 

आचार्य शंकर की मान्यत। इसके विपरीत है। उनके मत में निःश्रेयस का अ9ु साधन आत्मज्ञान 
है। सगुण ब्रह्म की 3५क्षत। हूप भविति ज्ञान-॥। पि। में ही शरहथक है। निःश्रेयस की आप्ति में उसको साक्षात्‌ 
उपयोगिता तनिक भी नहीं है। संसार के हेतुभूत मोह को दूर करने के लिए ध*4५ की ही अपेक्षे। है कर्म 
और भक्ति की नहीं। कर्म तो मोह का जनक होने के १।२० बन्धन का ही कारण है। अर्जुन अशानव१ 
शोकसाभ९ में निमभ्न था। उसके अज्ञान के नि4रण के लिये भभवाव्‌ ने जिस गीताशोर्त का उपदेश किया 


उसके। विषय आत्मज्ञान ही हो सकता है ।* 


ज्ञान कर्म समुच्चय का सण्डन 

रामानुज आदि कतिपथ भोष्यकारों ने गीता में ज्ञान कम समुच्षेय के सिद्धान्त की स्थापना की है। 
उसको कहँनों है कि ज्ञान और कर्म दोनों भिथ१९ मोक्ष का अधिगम १९ हैं । दोनों परस्पर सापेक्ष हैं। 
दोनों का समान भह॑प्त्तहै। इसके विपरीत आचाय शं१९ का मत है कि ज्ञान और कर्म का समुच्चय 
भी१।%(९ की मान्य नहीं है। ये दोनों विरोधी मार्ग है। इनक। सभन्‍वथ कंदापि सम्भव नहीं। जिस ५कार 
पूर्व समुद्र की ओर जाने वाले तथा उत्तर समुद्र की ओर जाने वाले पुरुष का मार्ग एक नहीं हो शक॑ती, उसी 
पक २ ज्ञान और कम का मार्ग भी एक नहीं हो #क।। । दोनों का गन्तव्य पृथक्‌-पृथक है। 

अपने मत की पुष्टि में भाष्य+॥९ आचार्य शंकेर कहते हैं कि गीता में ज्ञान नि०० और कंभनिष्७। 
का पृथक्‌ पृथक्‌ व्याख्याव किया गया है। इनके स।धके दो भिन्‍न कोटि के पुरुष हैं । ज्ञान योग स्षांज्थों के लिये 
और कम योग अभ्युदथ के साधक योगियों के लिए अपेक्षित है।* ज्ञान के अभु९ आत्म देहू इन्द्रिय प्र।णादि 
से सर्वेथ। पृथक्‌ है। कतृ त्व भोकतृत्व आदि धर्म भी आत्मा के नहीं हैं । भहं॥९ विमूढ़ होकर ही वह इन 


[, अभ्युदवायभपि यः प्रवृत्ति लक्षणों धर्मों वेणश्रिभान्‌ चोहिश्य विहितः स देवादि सथ।न प्राप्ति हैतु- 
रापि सन्‌ ईश्व९पंण थुद्धथ अनुष्टीथभ।न: सत्त शुद्धये भवति--गीता शॉकर भाध्य--उपोद्षात 
2. मध्यमे भगवत्तरव यायात्म्योबाप्ति सिंडये | 
ज्ञान कर्मामि निवर्त्यों भक्तियोग: प्रकोतित: ॥ 
श्री थाभुवाचार्य कृत गीतार्थ संग्रह 
3. तत्रेव धर्म सम्भूढ चेतसो महृति शोकसाभरे निमम्नस्थ अरजुनर्थ अन्यभात्म, शानोदुदरुणमपश्यनु 
भगवान्‌ वासुदेवल्तत: अर्जुनभुद्धा रयिषु: ओत्मशोनाय अवत। रयत्ताहुं--गीता शांकर भाष्य 2।0 
4. लोकेस्मिन्‌ &4४। ि०७। पुरा प्रोक्ता मयाध्नघ । 
ज्ञान थोगेन सीजियानां क्मंथ्ोगेतल यो गिनासू ॥ “गीता 3॥3 


97 


धर्मों को अपना समझ १। है ।' ये सब देह के धर्म हैं | किच्चु योग अर्थात्‌ कंमरंथोध के अ'ुस।९ कतृ त्व भोकतृत्व 
आदि धर्म आत्मा की अपेक्षा रखते हैं। ये धर्म कर्म योग के अनुसार वरतविक हैं कल्पित नहीं । किल्तु जब 
चित्त में निभल शानातिशय का उदय होता है तब इन कतृत्व भोकतृत्व धर्म अधरम आदि की आता में 
कथभ पि सम्भावना नहीं की जा सकती | इस अरक।< सेम्थक ज्ञान की १९१०७ की दशा में कमंथोग से 
विरोध उपल्यित होने के कारण दोनों का समुण्चय हो ही नहीं सकेत।। यही बात तो भभ१।न्‌ बार-बार अर्जुन 
से कहते हैं कि बुद्धि से युक्त हैक ९ तू कर्म के बन्धन को छोड़ देगा।* श्रौत ओर स्माते समस्त कम अविधा 
काम युक्त पुरुषों के लिए ही कहे गये हैं। ज्ञानी के लिए ये कर्म विहित नहीं हैं ।* 

ज्ञान ओर कर्म का यह समुच्य 3५निषदों को भी मान्य नहीं है। ज्ञान और कर्म में यदि यह विरोध 
ते होता तो उपनिषद्‌ के ऋषि का यह कथन कंदापिं उ११ल्‍ने नहीं होता कि सब साधनों को त्याग कर जात्म 
ज्ञानी को संन्यास का ग्रहण कर लेना चाहिए ।* ज्ञान और कर्म का विरोध भीत११कार को भी इष्ट है। यदि 
ऐसा न हो तो अर्जुन के इस प्रश्न की संगति न बैठ संकभी कि--“आपके मत में यदि कर्म की अपेक्षा ज्ञान ही 
श्रेष्ठ है तो आप हमें इस भीषण संग्राम रूप कर्म में क्यों धर्कल रहे हैं।” यह प्रश्न यही सिद्ध १रत। है कि 
ज्ञान और कर्म का १₹सप९ विरोध है। 

यदि ४५१।४५ कृष्ण को ज्ञान और कर्म का क्षमुण्चय मान्य होता तो अर्णुन के लिए भी वह ग्राह्म 
होता । किन्तु अर्जुन का प्रश्त तो यह था कि-- 

“यच्छु य एतथो रेक तने बूहि सुनिश्चित 
“गीता 5॥] 
“तुदेक॑ वद निश्चित्य येन श्रेयो३३भ।प्लुयाम्‌ 

“इन दोनों में जो मार्ग श्रेथ९क ९ हो 38% निश्चय करके मुझे बतईये जिसेसे मैं कलथाण को प्राप्त 
कर सक्‌ं ?” यह प्रश्न निश्चित ही अश्ष॑+0 होता यदि ज्ञान और कर्म का समुच्चय केथभपि सम्भव होता । 
यदि कोई पित्त के ५क)५ से ग्रस्त पुरुष वद्य के पास जाये और वेद्य उसे यह कहे कि मधुर और शीतल वस्तु 
के सेवन से पित्त का शरण होता है तो वह पुरुष वैद्य से यह नहीं पूछेगा कि दोनों में से कोई एक ही वस्तु 


]. अहंका ९ विभूढात्म। कर्त्ता'हमिति मच्यते---... गीता 
2. एषा ते5भिहिता सांख्ये बुद्धियोंगे त्विभां श्रृणु । 
बुद५। युक्तों यया पा कम बच्ध॑ प्रहास्थसि ॥ “गीता 239 
बुद्धि युवतो जहातीह उभे सुकृत $५४त--गीता 2।50 
3. इत्य विद्या कामवत एवं सर्वाणि कर्माणि श्रौतादी नि दर्शितावि- गीता शॉक ९ भाष्य 2।-0 
4. तेभ्यो ब्युत्थाय अनश्रणन्चि--इति व्युत्यानमात्मानमैव लीकमिच्छतोजकामस्य विहितभ्‌। तदेदु विभाष- 
बचेनभनुपपन्‍न स्थाचदि श्रौतकमशानयो: सभुच्चयोअभिभ्रतः स्थादु भेभवत:--- 
गीता शांकरे भाष्य 2।0 
5. न चाजु नस्य प्रश्न उपपन्तो भरवति-- 
ज्यायसी पेत्कभेंणस्ते मता बुद्धिजनादन । 
तत्कि कमणि घोरे माँ नियोजेयस्ि केशव ॥--गीता 3॥] 
6. कि च यदि बुद्धि कर्मणो: संवर्षा संभुण्चय उक्तः स्यादर्ण वश्थापिं स उक्त एवेति>-गीता शांकर भाष्य 
2।0 
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बताइये जिक्ष्से पित्त का शमन हो । यदि वह यह प्रश्न १७० है तो निश्चित ही दोनों वस्तुओं में 4९४ 
होगा। ठीक यही स्थिति अर्जुन के प्रश्न की भी है। यदि बुद्धि और कर्म दोनों का ही एक ध्भान उपदेश 
गीताकार को अभीष्ट हो तो इनमें से किश्षी एक की ही उपथोभिता का प्रश्न कंसे सम्भव है ? किन्तु यदि 
प्रश्न किया गया है तो ज्ञान और कम का विरोध स्पष्ट ही परिलक्षित हो रहा है । 

यदि यह माता जाये कि भभशान्‌ ते ज्ञान कमं-समन्वय का ही उपदेश दिया था किन्तु अर्जुन उसे न 
समझ सका । ऐसी स्थिति में भभवान्‌ का यह उत्तर उचित था कि मैंने ज्ञान और कम दोनों के समन्‍्वथ का 
उपदेश दिया है, फिर तुम्हें संशय क्‍यों हो रहा है।” किन्तु भभवान्‌ ने ऐसा उत्तर नहीं दिया। उन्होंने 
समभत्वथ का निर्देश नहीं किया अपितु उन्होंने तो दोनों के वतच्च भह॑प्व पर भ्रकाश डाला है । (६ निष्ठे मया 
प्रोक्ते) । 

| इस प्रकार आच।4 शंकर का यह सिद्धान्त पर्यवसित होता है कि गीता शत में श्रौत और ध्मार्त 

कर्मों के साथ आत्मशान का समुच्चय लेशभान भी प्रभाणित नहीं किया जा सकती ।* 

कंतिपथ समालोचकों की धारणा है कि गीता में जनक आदि राजषियों के दृष्टान्त दिये गये हैं 
जिन्होंने कमपुष्ठान से ही सिद्धि पायी थी। गीता भी इस तथ्य को स्‍वोक।र करती है-- 

कम णेव हि संसिद्धिमास्यिता जवकादथ: । 
लोक संग्रहभे१।पि संपश्यन्‌ कतु महैसि ॥। 3।20 

इससे सिद्ध होता है कि गीता को ज्ञान के साथ कम का सभुज्ण4 मान्य है। 

आचार्य शंकर को यह मत मान्य नहीं। उपर्युक्त श्लीके की व्य(|७थ। में उनका कथन है कि जनक 
आदि को तत्त्व ज्ञान नहीं था। उन्होंने ई११२।५५-बुद्धि से किए गए कर्मो के द्वारा केवल चित्त की शुद्धि 
प्राप्त की थी । फर्भापृष्ठान से उन्हें ज्ञान की आित नहीं हुई थी। यदि वे जनकाएदि सम्यन्दर्शन से युक्त थे तब 
तो उन्होंने जो कर्म किये थे केवल लोक संग्रह के लिये किये । अतः कर्म का त्याग किये बिना ही सिद्धि को 
प्राप्त हुए । यदि वे असम्यग्‌ ज्ञानी थे तब तो उन्होंने सत्त्व शुद्धि के द्वारा ज्ञान आप्त करके तदनन्तर पिद्धि 
को प्राप्त किया ।! 

इस ५क।९ उपर्थुक्त श्लोक से ज्ञान और कम का समुच्चय प्रभाणित नहीं होता । उससे इतना ही 
प्रमाणित होता है कि कतृ त्व भ।न१। से रहित होकर ईश्वरपंण बुद्धि से कर्म करने से चित्त शुद्धि होती है । 
चित्त-शुद्धि से ज्ञान प्राप्ति में सहाथत। मिलती है। कौबश्य की प्राप्ति केवल तत्त्वशान से होती है, ज्ञान कर्म 
स(च्वय से नहीं। यही गीता का निश्चित अथे है ।* 


।. न हि पित्त प्रशमनाधिनों वैद्येन मधुरं शीतं॑ च भोक्तन्यमित्युपदिष्टे तथोरनन्‍्यत रत्‌ पित्त प्रशमन 
१२ बूहीति प्रश्न: सम्भवति--तदेव 

: मया बुद्धि कणों: सभुण्षय उक्तः किमथंमित्यं त्व भ्रान्तोईसि--गीता शांकर भाष्य 2।0 

' (ईमाद्‌ गीता शास्त्रे ईबन्मानेणापि श्रौतेन स्मार्तेन वा कर्मणाउस्त्मशानस्थ समुध्चयों न केनाय द्‌ 
दर्शयतु शक्‍्यः--तदेव 

: यदि ते प्राप्त सम्यन्दर्शनाश्ततो लोक संग्रहायें प्रारब्ध कर्मत्वात्‌ कर्मंणो सहैवासंन्यस्यै4 कम संसि[& 
मास्थिता इत्यर्थ:। अथाश्राए। संम्पन्‍्दर्शना जनकादबस्तदा कर्मणा सत्त्व-शुद्धि साधनभूतेन क्रमेण 
संसिद्रभास्थित। इति व्यध्येय: श्लोक:--गीता शंकर भाष्य 3।20 

- पस्माद्‌ गीता शासन केवलादेव तत्त्व शावान्योक्ष प्राप्तित कम सशुज्चितादिति निश्वितोएये: [-- 

गीता ॥१९ भाष्य 2।0 


3) रै-> 


बस 


आई 
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निष्केष रूप में ॥चाय शंक २ के द्वारा स्वीकृत अद्वेतवाद के निश्चिल सिद्धान्त अविकल रूप में गीता 
में 4ति५दित हैं। आत्मा निर्श७ और निरविशेष है। ब्रह्म और आत्मा में लेशभ।१ भी अन्त नहीं है । जगत्‌ 
मिथ्या है। यह माया का परिणाम है। रामानुझे के मतानुत्ार भागा ब्रह्म की शक्ति है और ययाय॑ है! 
किन्तु आचार्थ शंकर की दृष्टि में माया शब्द भिध्य। अर्थ में प्रयुक्त हुआ है। उन्होंने उसे सवेभूत भोहिपी 
कहा है ।* 

अन्य भाष्यकारों ने ज्ञान के साथ भक्ति को भी निःश्रेयस के लिए सभाच भह॑स्वपरर्ण माता है ।* 
किन्तु आचो4 शंकर ज्ञान के साथ भक्ति का भी समन्‍्व4 नहीं करते । भक्ति से जहां 4७बेव पद की आष्ति 
कही गई है वहां भक्ति से ज्ञान लक्षण भक्ति का ही ग्रहण किया जाना 'वहिथे ऐसा उनका मत है । उपा- 
सना रूप भक्ति में भी चूंकि द्वेत भाव निहित है इसलिए वह परम पुरुषार्थ की प्राप्ति नहीं करा धषकंती । 
उपासना का आश्रय लेते 4७। साधक क्षुद्र 46/१ होने के कारण क्रपण दीन झौर क्षुद्र माना गया है ।* 

संक्षेप में इस भह॑नीव गीता शास्त्र की आचाय शंकरा।नुभोदित यही विशेषताएं हैं जिस कारण यह 
तरवोन्वेषणपरायण निःश्रथत्ा भिलाषी सुधीजतों के लिए सुतराम सेवनीय हो गया है । भोंशम्‌ 


. भच्तौषधादिरेव च तत्र माया--गीता रामचुज भाष्य 74 
2, भायामेतां सर्वेभूतभी हिनीं तर्यति कार्मन्त संत्तार बच्चनाड मुच्यन्त इए्प५:--गीता शांक भाष्य 
70॥4 ' 
3, आत्मा रोम।श्च भुगयो निभ्रन्थ अप्युरुकमे । 
वुबच्थहेपुकीं भक्ति भित्थ भूत गुणों हरि: । श्रीमद्भाभवत [॥90 
4. उपासनाश्रितों घरमंसाधकों येनैवं क्रम पित्‌ तेष।तौ कारणेन $प५ो दीनो#पक: स्मृतः-- 
माण्डकोपनिपद्‌ शांकेर भाष्य । 


श्री शंकराचार्य और भारतीय धर्म-साधनाए' 


डॉ० राभभूति विंप।ठी 


लोकमान्य ने लिख। है कि बुद्धि की चली में सं।र को चाणा। जाय तो दो तरह की सत्ता स्पष्ट दिक्वाई 
पड़ती है - एक चिन्मथ और दूधरी जड़, एक आत्मतत्व और दूर अचात्भ । साधना की दृष्टि से अनात्म 
के चार पक्ष लिये जा सकते हैं--काम, प्राण, शुक्र और मन । मानव मात्र के चार पक्ष चंचत या अस्थिर हैं 
--फलत: अविश्रान्त हैं । इनसे अश्ोन-जन्य तादात्म्यवश आत्मा भी निरन्तर स्वरूप विस्मृति के केरण 
अविश्रान्ति का अनुभव +रता रहता है। प्राणी के स्वभाव में नित्य, निरतिशय विश्रान्ति की अदम्य कामना 
है--पर 4र्विद्या, अनादिं अविद्या के प्रभाववश आत्मा इच्छा की प्राप्ति नहीं कर पाता, वि५रीत इसके 
अनिष्ठ की प्राप्ति करता २हुत। है। ऐसा क्यों ? क०पनिषत्‌कार कहती है--५९ पति खानि व्यतृणत स्वथस्शू 
स्मीप्परा्ड पश्यतिनान्तरत्यन कश्चिदूधीरः प्रत्यगात्मानभक्षदावृत्त चकु २भृतरबामिच्छन्‌ । 

अर्थात्‌ स्वयभ्भू ने इन्द्रियों (॥नसाधनों) को बहिमूँख बनाया है--इसीलिए वह बाहर देखती है न 
कि अच् ९/त्म। को । ऐसा ही कोई धीर होगा जो अत्यथभात्म। की अपरोक्षीचुभूति करता है- अमृत की ३७०७। 
करती हुआ अपनी इच्ध्रियों को उल४क९ । अभिप्राय यह कि अनोदि कर्मजाल अ्राणियों के अन्तस्‌ में सुरक्षित 
है। वही इस अनर्थ के मूल में है। बात यह है कि जिन्हें जीवन मिला है--उन्हें जीवन की ४७ मिली है 
और ६७०७। मिली है तो उसे नरितार्थ भी करने को वह विवश है। अरितार्थता की इस अश्रत्रिथ। में जीव 
संसा९ के शब्द, स्पश, रूप, रस ओर गन्ध--विंषयों से सम्पर्क करता है “- उपक। ग्रहण करता है--अहण- 
जन्य आ₹१।६ या उपभोग के संस्कार मन में जम जाते हैं और वे अपनी तृप्ति में इष्ट विश्रान्ति की संभावना 
देखते हैं । इस +१।९ कर्म से सं*क२, संस्कार से अवृत्ति का कभी ने टूटनेवाला चक्र चलता रहता है। 
तिभुणात्मक जड़ जगत के इस चक्र में अशानतावश आत्मा आरोपित अविश्वान्ति का कष्ट जो उसे अनि५्2 है 
--भोगेता रहता है। इस चक्र का भंग अन्तःकरण में आत्मा के प्रति जो १९भाव है--उसे ६४१९ प्रत्य- 
भाव के जधान से सम्भव है । यही शाधना की बात आती है--उसे कैसे किया जाय -- अनात्म के काय, 
शुक्र, प्राण और अन्तःकरण में व्याप्त अस्थिरेता को किस प्रक।९ निशशेष किया जाय ? चक्ष, को किस ५क।९ 
बावृत्त किया जाय कि अ।त्मा के प्रति उसमें ओन्‍ध्ुष्ध आ जाय ? कठिन तो बहुत है--तभी गीता का गान 
करनेवल। कहेँत। है-- 

भनुण्याणा सेहसेषु काश्चिद्यततति लि& ये । 
यतते।भपि लिद्धानां काश्चिच्म। वेत्ति तेरचतः ।। 

हण।रें हणो ९ लोगों के बीच इस दिशा में प्षिह प्राप्त करते के लिये कोई एक यल्नशीक्ष होता है 

ओर उनमें से कुछ एक को सिद्ध मिल भी जाय तो भी उनमें से ऐसा ही कोई धीर पुरुष होता है जो ६4९५ 


0] 


स्मृति कर विश्वान्ति लाभ कर सक6। है अर्जुन जैसा भगवदनुप्रह प्राप्त साधक कहते है-- 
चेचल हि मनः कृष्ण अ्रभाथि बलवद्‌ थुद्धमू । 
तर्याहँ निभ्रहं मन्‍्य 44 खि सुदुष्करभ्‌ ॥ 

है कृष्ण, यह मन चित।न्त अस्थिर है, बड़ा बल१न है--अपने अनात्मभोग पर ही दृढ़ रहत। है-- 
मथ डालत। है । जिस के ९ वायु को बाँधकर स्थिर करना ६०१९ है--वैसे ही मन की बात है । अध्थिर 
मन है और उसके अस्थिर तथा अविश्वान्त होने से सभी अस्थिर और अविश्वान्त हैं--चाहे काय हो, शुक्र हो 
या प्राण । इन्हें कैसे स्थिर कर आत्मा की ओर उन्‍्पुख किया जाय ? इनक स्थिर होता कमंज संस्कार के 
४१९0 होने पर ही सम्भव है--इशषके ध्वंस किस ॥क।र हो ? कर्म का भोग, भोग का कर्म--यह चक्र कैसे 
समाप्त हो ! 

साधकों ते इसके लिए एक-एक को ५%कडुकर शेष को विश्रान्त करता चाहा है--क्योंकि सभी 
पर९५९ स*+ब७ हैं--काय, शुक्र, प्राण एवं मत। रुचि भेद और संस्कार भेद से ७४% मार्गभेद कर लेते हैं। 
भेद मार्ग या ५८ ति में ही सम्भव है--च्तथ्य या नित्य, निरतिशथ विश्वान्ति ९१७५, स्वरूप विश्वान्ति में 
नहीं । कोणभेद से वहाँ भेद दिश्वाथी पड़ता है तो वह आरोपित होता है--व६/विक नहीं । 4॥९०१ में यदि 
किसी कोण से न देखे---तो वह वागोचर है। अतः भर्तष्य में भेद नहीं होता-पद्धति में ही भेद होता है 
और साधकभण रुचिभेद से उसे ग्रहण करते हैं । 

एक वर्ग ऐसा है जो काय की अविश्वान्ति पर बल देता हैं अपना अस्थाच बचाता है। एक बात 
अत्यन्त स्मरणीय है और वह यह कि हर साधक को अपनी ति०8। दुक्धरों ओर से हटाकर अपने मार्ग पर 
केन्द्रित करनी चाहिए । यदि वह अन्य मार्ग को छोठा कहत। है या दोषदर्शन करता केराता है तो उच्चका 
मतलब यह नहीं है कि उससे दूसरे का मार्ग उसके लिए भी छोटा या दूषित हो जाता है। नहीं, बिल्कुल 
नहीं । अत्येक साधक का मार्ग उत्षके लिए उसके लिए सर्वोपरि है। उसका मनन भी निरन्तर दूसरों में प्रति- 
रुपता देखत। हुआ अपने की पुष्टि में लगा रहे -तभी उत्तको निष७ और जआ।स््थो अडिम होगी--तभी 
उसकी साधना फलवती होगी। फल: मैं जिस साधना।भीर्भ की बात जिसके पक्ष भें कहूगा--6+४५ है 
दूसरों में दोषर्शन का भी प्रसंग जा जाय । इस बात से ५०कों को भगाह क वा भी आवश्यक है। 

स+्भ्रति, काय साधना से आरम्भ करनेवाली का पक्ष अकोचा है। हर साधिवा या अ।चार के पीछे 
उसके विचा₹ होते हैं--जो उसे हुत।१ल*+ब प्रदान करते हैं। इन लोगों (नाथपत्थिया) में यह विचार 
प्रचलित है कि अतात्म संत्ता९, तिभुणात्मक जगत्‌ स्वरू पत: भिध्या नहीं है--इसका अन्यथा प्रतिभास हमारे 
अशान के १।९ण है--दुष्टिदोष के क/९ण है। यदि यह ६०८८दोष हट जाय तो दृश्य जगत्‌ जड़ नहीं, चित्मय 
अ्रतीत होगा--चिद्‌ विल्ञास॑ प्रतीत होगा--चित्‌ का ही कौर या परिणाम अतीत होगा--तत्त्वतः चित्‌रूपी 
मिट्टी का रूपान्तर जाने १५ । जिस अकार विशाने भानेती है कि मास एंनर्णी! का रूपान्।२ है- वैसे ही 
ये भी मानते हैं कि जागतिक पदाथ शक्षतिव्यूह ही है--शक्ति का रूपान्‍त ९ ही है।+१९ इतना ही है कि 
विस्ान अभी उत्तके जड़ रूप तक ही जान पाया है--ताथ ५९+प१रा उसके भी मूल चिन्मय शक्ति को जानती 
है--यह (पच्दात्मा शक्ति जगत है--जो पिण्ड रूप में परिणत है--यह पिण्ड तिराकार से खाकोरे तक 
षड्‌विध है--जिक्षको चर्चा आगे की जायेगी | स्पत्दात्मा शक्ति है तो निःस्पन्द की भी सत्ता भ।पनी ही 
५३$भी । मुल सत्ता के ये दोनों पक्ष हैं--पर उसे तत्त्वतः दो नहीं कहा जा सकत--चन्द्र और चच्छ्िक। की 
भाँति है। नाथ लोग स्पत्दात्मक पक्ष को 'शक्तित' और निःस्पन्दात्मक पक्ष को 'शिव' कहते हैं--पर पर्वत: 
दोनों में कोई अन्तर नहीं है । 
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शिवस्थाभ्यन्तरे शक्ति: शक्तें रेभ्यच्त रे शिवः । 
अच्तरे नैव पश्थामि चन्द्र चल्टिकथो रिव । 
दोनों में अनुस्थूत हैं-+पर उनमें 'द्वैत' नहीं है--इसी लिए द्वैत-सापेक्ष होने से उसे 'अद्गेत' भी नहीं 
कह सकते--वह सभ९स तत्त्व है। इसीलिए उनके यहाँ कहा गया है-- 
हैत॑ वाह्ेत रूप द्यत उत पर योगितां शंकर वा। 
नाथयो गियों का शंकर ने द्वेतमय है न अद्ठैतमय--वह इन दोनों के अतीत हैं--दो का नित्य समरस 
रूप है--शविंत के परिण।मभूत सस्५ल्‍८ पिण्ड और निःस्पन्द ५२भपद--दोनों का समभ।१पल्‍न रूप है। नाथ 
के कोण से भन्‍्तव्य का यही रूप कहा-सुना जाता है। इसे वे लोग 'पिण्डपदस।+ रथ की भी संज्ञा देकर 
अपनी पहचान अलग बना लेते हैं। इनकी साधना इसी गन्तव्य या सा४५ की उपलब्धि के लिए है--यही 
सामरध्थ चरम विश्वान्ति है । 
इस सन्दर्भ में एक बात और भी स्मरणीथ है और वह यह कि केथश्षोधना या पिण्डसाधना का अर्थ 
यह नहीं है कि शुक्र, प्राण तथा मत को अस॑यत रहने दिया जाय--नहीं, संयम तो उन पर भी रखना होगा 
पर भ्राधान्य पिन्डसाधना पर केन्द्रित होगा । जिस पिण्ड साधना की बात की जा रही है--उसे समभ्रतः 
जाग ९ ही किया जाना चाहिए । अशोनपुर्वक की गयी साधना बलवती नहीं होती--अतः “पिण्ड' से क्या 
अभिप्राय है--नाथों का, यह जानना होगा । विश्व के सम्बन्ध में ऊपर जो पक्ष दार्शनिक दृष्टि से रखा गया 
है--उससे स्पष्ट है कि जो लोग जड़ तथा चेतन का अत्यान्तिक विरोध भागते हैं--वे भ्रान्त हैं । नाथ दृष्टि 
से वे भ्रान्त हैं। कारण, यहाँ चिन्मयी शक्ति ही जड़वत होकर प्रसुप्त हो जाती है--#&५४ में भी और 
उसकी प्रकृति पिण्ड में भी - ब्रह्माण्ड की भांति पिण्ड में भी चेतन और पिण्ड (शरीर) का भद तब तक नहीं 
मिठता जब तक पिण्डपद समरस्तीक रण नहीं होता । नाथयोगी जिस कर्म कौशल से जिण्ड का निन्‍्मथीकरण 
कर प९भंपद से समरमीक रण करते हैं--उसे ही “नाथ योग कहा जाता है | इस मान्यता के आलोक में ही' 
इनको पिण्डसाधना सभशी जा क्षकती है । 
नाथसिद्ध मानते हैं कि मुक्ति पूर्ण मुक्ति ज्ञान से ही नहीं होती--आरब्ध तब भी शेष रह जाता है । 
हम लोग कर्म को अनादि भानते हैं--3क्षकी जो अंश फल--जाति, आयु और भोग--भोग के लिए आरब्ध 
हो जाता है--वह प्रारब्ध है और जो बचा रहता है--वह अनारब्ध या संचित है। क्रि4भा५ आरूब्ध या 
१९ का परिणाभ है | इस प्रकार कर्म के तीन रूप हुए--आरब्ध या प्रारब्ध तथा अवारूध था संचित । 
इनके साथ तीस र| रूप है--कियमाण । फियमाण (भोग) से संचित, संजित से प्रारब्ध और प्रारब्ध से क्रिय- 
माण। भुकित की पूर्णता इस पूर्ण चकर से ४विंत है ज्ञान से 'संचित' भस्म होना है--पर प्रारब्ध नहीं। गीता 
में अर्जुन को भगवीन कृष्ण कहते हैं--- 
शानाम्नि: सर्वेकर्भाणि भस्म॥।१ कुरुतेर्जुन । 
यहाँ सर्वे कर्म से अभिष्राय 'सचित' कर्म से ही है। ॥९०, आप्त प्रमाण कहता है--नाभुकतं क्षीयते 
करम--कर्म अर्थात प्रारब्ध बिना भोग के क्षीण नहीं होता । क्षामान्थतः विधि भी है-- 
प्रारब्धं न परिशोधयेत्‌ 
प्र।र०ध का परिशोधन नहीं करता चाहिए । नाथसिद्धपूर्ण मुक्ति के लिए प्रारब्ध का १शौध आव- 
श्यक भा।नते हैं । प्रारब्ध जय के लिए खड्ग भी चाहिए और बल भी | निबल या बलहीन व्यक्ति को खड़ग 
मिल भी जाय--तो विजब होतिय नहीं कर सकता | यहाँ ज्ञान धडुग है और योग बल । दोनों से पूर्ण 
विश्रान्ति रूप पि०्डपद समरसीकंरण संगत है यही मुक्ति है । 
यह अविश्रान्ति स्वरूप पर पड़े हुए सभी आवरणों में व्याप्त है। पिष्डपद समरक्षीकरण रूप 
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सहरणवस्‍्या की उपलब्धि से पूर्व जो कुछ भी है--असहज है--इसीलिए अ-विश्वान्ति है। इस आवरण को 
भिल्‍लत-भिल्‍न धार।ं में भिन्न-भिन्न नाम दिये गये हैं। एक जगह हम उसे अन्नमथ, भ्राणभथ, मनोभय, 
विशानभय और आनन्दभय कोश कहते हैं और अन्यत्र इड़ार्नपगला, सुषुम्भा, बच्चा, लित। और ब्रह्मनाड़ी 
कहते हैं। (हणावस्था के इत आवरणों में--अविश्वान्ति या विकल्प व्योप्त है। इस विकल५ के रूप इन 
आ१रणों में--4५७ते रहते हैं। स्थूल शरीर की इड़ा-पिंगला ने॥ढ़ियों में वायु, प्रण-अपान के द्वर्द् में प्रवा- 
हित है--जो अविश्वान्त है। प,्रण्षाधना से जब प्राण-अपान अपना वक्रभाव (५॥४१९ ऋजुभाव में आ जाते 
हैं । तब सुषुम्णा का मार्ग खुल जाता है और वही सूक्ष्म वायु का ऊध्वधति तथा अधोगति के रूप में क्ष॑ं॥९ 
होने 3१० है। इस अभ्यास के ५6 और परिपक्व होने पर मनोराज्य का पता चलता है और आधनक्रिया 
मनःकिथा के रूप में बदल जाती है है। वज्ना में संकल्प-विकल्प के रूप में वही इन्द्र आरम्भ हो जाता है। 
इस साधना के 4१ होने पर अर्थात विकल्प बुद्धि के शान्त होने पर--विज्ञानमय कोश का पता चल है 
--+चित्र नाड़ी में प्रवेश होता है--वहाँ संकल्प का आविर्भाव और तिरोभाव चलता है। धीरे-धीरे जब 
संकल्प का भी तिरोभाव होने लभत। है--तब आनन्‍्द्मब कोश या ब्र्ह्म ताड़ी का पता चलता है--वहाँ 
निधिकल्प अवस्थ। का उदय होता है । यहाँ भी अविश्वान्ति ही रहती है । इसके बाद शरहजावसथ। आती है-- 
जो (६५९ की कृपा के बिना असम्भव है। कहा गया है-- 
दुलंभा सहण।वस्था संदू) रो: करुणां बिना । 
यही विश्रान्ति दशा है--यहाँ सारे दढ्वंद्व ५्सिभ[स हो जाता है। 
इस सिद्ध के लिए ताथ थोगी प्राणो१।सना करते हैं--५।०स।धना का मार्ग अपनाते हैं। जिसको 
चर्चा ऊपर की जा चुकी है। प्राण-अपान का समीके रण । इसे ही हठयोग कहा गया है। हथोग की एक 
क्रिया माकंण्डेय मुनि द्वारा अवतिते थी--नाथ सिर गोरक्षनाथ ने उसमें कुछ और परिष्कार किया । ह०थोग 
(ह' और '5' का योग है---ह का अथ देहस्थित सूर्य है और ठ का चन्द । इस दोनों की सभोकेरण से 
शरी९ या काय के सब ५क।९ के दोष नष्ट हो जाते हैं। दोनों के नष्ट हो जाने से दोष्णाचत जड़ता भी 
नष्ट हो जाती हैं। ०५५ से कायसिद्ध होती है और तब जीवभाव स+।५७ हो जाता है--जीवएम। और 
परभात्म। का एकान्म्य हो जाता है--इसे ही राणथोभ की परिणति माना जाता है। हठयोग राजथोग के 
बिना पूरा नहीं होता । ह०थोग राजयोग की सीढ़ी है--कहा गया है-- 
हुठं बिना राजथोगो राणयोप बिता हुठः । 
ने सिद्धथति ततो युग्मभा निष्पत्तिः सम्यसत्‌ ॥ 
अर्थात्‌ ह०थ५ के बिना २जयोभ और राजयोग के बिना हृथ्यो अधूरा है । फल१: जब तक सहजा- 
बत्थ। न मिल जाय--तब तक ४९०९ के निर्देशन में दोनों का साथ-साथ अभ्यास करा रहे । जिस प्रके।९ 
हं+।९ और ०१९ के योग को हथो१ कहते हैं--उस्ती अक९ रजस्‌ और रेतसू के योग को राजथ।१ कहते 
हैं। ह०थोग से पिण्डसिद्धि या का्यतिह और कायसिद्धि से राणयीभ द्वारा समाधितिह होती। राजयोथ 
से समाहित होने पर निरुत्थान दशा में जीबात्मा, परमात्मी पिण्ड पद का समरक्षीकरण होने पर चित्त का 
लय हो जाता है, वायु स्थिर हो जाती है--बिन्दु भी स्थिर हो जाता है । इसलिए कहा गया है-- 
भनः स्थैयें स्थिरो वायु: ततो बिन्दु: स्थि रो भवेत्‌ । 
बिच्दुस्थर्थात्‌ सदा सत्तवं पिण्डस्थै्य प्रजाथते ॥ 
हाँ, तो राजयोग शब्द का अर्थ निरूपण किया जा रहा था। जिस रजथो१ से निरुत्यान दशा में 
सहणावस्थ। की बात कही गयी है--वहाँ (कमान परसतत ओर उसके रेबरूप शकित समभावापन्‍न होकर 
९हपी है । थोगशिश्वोपनिषद्‌ में कहा नया है कि महापीठ योनि में देवीतए१९१७प ९१११० “रज' और ऊपर 
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च॑न्धमष्डल में बिन्दु या रेतुस ₹+९प शिवतत्त्व विराजमान है । इस प्रकार ब्रह्मपथ के दो शिर।ओं पर नित्य- 
मिलित दोनों तत्त्व #तिभ रूप से पृथक्‌-पृथक्‌ अवस्थित जान पड़ते हैं। इन्ही रजस्‌ और रेतस्‌ का योग 
९(जथो१ है । इन्ही सब बातों को ध्यान में रछकर चाथवोभ का भहाथो१ कहा गया है और फिर-- 
एक एवं चतुर्द्धाध्यं भहाथोगोअमिधीवते । 
यह एक ही अख ण्ड महाथो१ चार रूपों में विभकत माना जाता है--भन्‍्त योग, हठपोग, लथथोग, 
और राज॑थोय । मन्त्र योग में मन्त्र का जय और लथ्योग में चित्त का निरो४ आता है। हथोभ के बीस 
अंग है--यम, नियम, औसत; आभावाभ, अप्याहार, धारणा; ध्यान और समाधि--अरेठ तथा भह।भुद्र, 
महावन्ध, मह।वेध, खेचरी, जालेच्चर, उड़्डोयोच, भूजबन्ध, व।दाबुस्तन्धान, सिद्धान्त, श्रवण, बचज्जोली, 
अमरोली और सहजोली--१।९६ | इस हथोग के अभ्यास से ही ९णथोग में प्रवेश होता है। ५५५4 के देह 
में आणशक्ति श्वाक्ष-प्रश्वास के रूप में क्रीडा १रती है। योगियों का कहना है कि वह अरणशक्तति बीहर 
निकलते समय श्वास में 'हम' (हूं) ध्वनि होती है और भीत९ जाते समय भश्वास में सः । गुरुपा से 
पोपलाभ होने से--अर्थात्‌ उनके मुख से उ"चारित दीक्षा के महाप्भ्य से यही जय धुषु*्भा। मार्ग में विपरीत 
हो जाता है--सो हम--बन जाती है--विष्थथास होने लगता है--यही अण५। जाप भी. है क्योंकि इसके 
गान से त्राण होता है। जिक्षके गान से त्राण होता है--वही भावनी है। 
ऊपर कहा गया है कि नाथों की असाधारण साधना काय-साधत। है--पिण्ड की स्थिरीकरण है। 
शुक्र स्वयं अस््यिर है--अतः उससे उत्पत्त शरीर भी अस्थिर है--अतः आपस्ताधता द्वारा निदाम्ति का 
ज!गरण कर इस सप्तधातुभय देह को दग्ध कर सिद्ध देह का आविर्भाव करवा पड़ ४ है। इसकी सिद्धि होने 
पर अपने देह में छह चक्र, सोलह आधार, तीन लक्ष्य और पाँच जआाकाशों का पता लगता है--जब तक 
इनका पता ने लगे--तब सिद्धि नहीं समझ्षती भाहिए। है०थोगी और राजयोगो सभी भानते हैं कि गुरु 
नि७८ क्रिया से ही यह सम्भव है। षटचक्र तो स्पष्ट ही हैं--भूजाधार, स्वाधिष्ठाव, भेणिपुर, अनाहत, 
विशुद्ध और आज्ञा । स्वरूप शक्ति अधो9 थी होकर अपने ही भीतर चद्धजाल का उदभत करती हुईं बद्ध 
होती है और अन्ततः णड़वत अश्ुष्त हो जाती है। ब्रह्मण्ड में वह श५न।१ और पिण्ड में १०डलित होने के 
क। ९० कुंण्डलनी कही जाती है। तीन लक्ष्य हैं--अच्यरलक्ष्य, बहिरलक्ष्य तथा भध्यलक्ष्य । कहीं-कहीं अन्तर 
और बाह्य दो ही लक्ष्य कहे गये हैं। अन्दर्शक्ष्य सुषुभ्णो के अन्तर्गते कु्डलिनी मध्य स्थिति आकाश का 
साक्षात्कौर है। नाक में चार अंगुल से बारह अगुल तक प्रधानतः नील और पीत वर्ण वाले आ+।५ 
का दर्शन बहिल॑क्ष्य है। भध्यलक्ष्य है--निक८वर्ती अन्तरिक्ष में सूर्य, चन्द्र और बहू निम्बाला का दशन। 
मध्यलक्ष्य में ही अभ्थासवश कमशः आकेश, पराकाश, भमहाकाश, तरणाकाश और सूर्थकिश--ये पंचव्योभ 
या पाँच आकाश दृष्टिभोनर होते हैं। जहाँ तक पोडश आधार का सम्बन्ध है--उत्तका विवरण इस प्रकार 
-() पादंभुष्छाधार (2) मूलाधार (3) गृढ़ाधार (4) मेढ़ाधार (अप्डकोष) (5) उड़याणाधार 
(6) नाभ्याधा < (7) हृष्याधार (8) कण्ठाधार (9) धण्टिकाधार (0) तात्वाधार () जिह्माध९ 
(2) भूभध्याधार (3) चास।४।९ (4) लली८।धार (5) ब्रह्मरन्प्राधार। अन्तलेक्ष्य में जिन-जिन का 
का ध्यान होता है--उस सन्दर्भ में भ्रभरभुह्दा की बात भी आयी है । 
पर वह सबकुछ सन्मा् निर्देशक संदुश९ की कृपा से बिता असम्भव है। यही सन्माग योगबभोर्ग है-- 
उससे भिन्‍न पाखण्ड भाग है सिद्ध सिद्धान्त ५७ में कहा गया है-- 
गुरुने सम्यक स्मार्देर्शन शीलो भवति, सत्माभ१थे थोगभा्ग: । 
तद्तिरस्तु पाथ०्डभार्ग: ॥ (पृष्ठ 9) 
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(2) बिन्दु साधना 


सारी आध्यात्मिक साधनाएं किसी-त-किसी नाम रूप से अनादिकाले से १रूपर। में भौजूद हैं। ऊध्वरेतस्‌ 
संज्ञा कितनी ॥नीन है? बिन्दु स्ि७ उध्वे रेतस होने में ही है। इस धारा का विशेष श्रकाश बोदचिद्ी में 
हुआ । ऊपर कहा जा चुका है कि स्वरूप विश्वान्ति हभारा। लक्ष्य है--पर तदयथे अशुद्ध काय, प्राण, शुक्र तथा 
मन की शुद्धि है। अशुद अर्थात्‌ विश्रान्ति | जिध् अ्रकार नाथ सिद्धों ने परम्परा में विधमान अ्राणवोनेसभी- 
क९० द्वारा कामेशु ७ की धारा का अति०७पत किया--उसी प्रके।९ ताच्निके बौदधपिद्धों ने बिन्दु स।धैन। का 
मार्ग ग्रहण किया और उसकी असिधार परम्५र। उज।१९ की । 


विश्रान्ति अनिष्० की निषृत्ति से होती है और इष्ट की श्राष्ति से। पहला अभावात्मक है और 
हृसर। भाषात्मक । वात यह है कि बौद़ों में साध्य के ४+्बन्ध में आरम्भ से ही दो तरह के पक्ष प्रचलित हैं 
“एक है--वास्नताएभन और दूध है--बसन।शोधन का। पहला दुःख के--अविश्वात्ति्जनित दुःख से 
छे८१।९। पाने के लिए उसके निश्तित्त विषयासक्ति का उच्छेद करंचोी च।हुते। है। जब तक विषयों के प्रति 
आश्वित रहेभी--काय, प्राण, मन, शुक्र राभी अविश्वात्ति का अनुभव करेंगे--अतः उसका विचाश या 
समुच्छेद ही आवश्येक है। उचकी खयाल है कि आत्मा नाम की कोई 4९ सत्ता नहीं है--शेष जो कुछ है 
वह क्षणिक फलत: निरच्वय विभोशशील है। चेतना के नाम पर चित्त है जो विषय वासना के के।रण वृत्ति- 
मान रह१। है। दीपक के दृष्ट।न्त से अपनी बात स्पष्ट करते हुए उनक। कहना है कि चित्त दीप की तरह है 
““उसकी वृत्ति दीपशिखा है ओर तेल के स्थ।न पर विषयासकित है । शील से समाधि और समाधि से प्रज्ञा 
का उदय होता है और प्रज्ञा से चित्त दीप की ज्वाला शान्‍्त हो जाती है। जन्म-मृत्यु का चक्र सभाष्त हो 
जाता है। 

दूसरा आदर्श है--पहले की तरह वासना दमन का नहीं--बास्नना।शोधन का। पहला माचता है कि 
बोसना भिंष ही होती है--अतः उनकी क्षय ही काभ्य है--इूसरी धारा शोधनबश उसकी शुद्धि का पक्षधर 
है--अतः वह शुद्ध बासन। मानती है । इससे ९हशुदधि भी होती है जित्से थोककल्याण किया जाता है। शरीर 
की भूख भलिने वासना के कारण है पर शरीर की सबंधा उपेक्षा कर दोकहित सम्पादच शुद्ध वासवावश है। 
लोक हित में जब लोक हित की भी वासना शोच्त हो जाती है---तब उसक। भी क्षय हो जाता है और पूणता। 
का लाभ हो जाता है। इस पूर्ण लाभ को ही थु&८4 लाभ कहा जाता है। पहला आदर्श हीचथाव का है और 
दूसरा भह।थान का । विद्वानों की धारणा है कि हीन4।न में भी ५हाथ।त के बीज निहित थे--जो अनुकूल 
समय ५।१९ बाद में अ कुरित हुए । श्रावक यान या हीन यान में व्यक्ति भुक्तिकामिना थी जबकि भहायान 
में समष्टि भुक्तिकामिता थी। भध्यवर्ती है--अत्वेक बुद्धियान--इनका भी लक्ष्य दुःखनाश तथा व्यक्ति१० 
बु&एव की उपलब्धि थी--अर्थात्‌ स्वयं बुद्धत्व लाभ करके ओरों के भी दुःखनाश में शह।बता करद। | बुरूएव 
लाभ उसी को होता है जिसमें पराथवाक्षता होती है--श्र।बकथाव में पराथवासना नहीं होती---अतः वहाँ 
बु&0्५ लाभ नहीं होता, केवल भलिनेवासतनाणनित क्लेश का क्षय हो जाता है---पिर्बाण प्राप्त हो जाता है । 
पराथंपासचा जिक्षमें होती है वह बोधिश्षत्व कहा जाता है। बोधिसत्व का अर्थ है--“बौधौ सत्वसभिश्नायों 
यस्‍्य सः बोधिस्व: --अर्थात्‌ बोधि या बुद्ध की उपलब्धि जिश्र॒क। लक्ष्य है--वह बोधिसत्व कहा जाता 
है। बोधि सत्त्व की दशा अज्ञान की ही दशा है--पर यह अज्ञान क्लि"८ नहीं, अक्लि०८ है। बोधिस॑रव की 
दस भूमियां मानी गई हैं। भूमिअ्विष्ट प्रज्ञा का विनाश होते-होते इस अक्लि०्८ अज्ञानकी भी निवृत्ति हो जाती 
है | तबबोधिसत्व बुध ्व की उपलब्धि करते हैं---यही अदुवय दशा है। हीवथानियों के यहां मुद्पल ने रा्स्य 
का बोध हो जाता है--पर धर्म नैरएम्थ शेष रह जाता है--इसी लिए वहां तब भी दवेत रहजाता है--अक्लि"० 
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अशाव की निधि होने पर--दबत की पूर्ण निवुत्ति होती है। तब नेरात्म्य दृष्टि से ज्ञाता और ज्ञेय का 
धमरत्ती भाव हो जाता है। हीनथानियों की श्रुत चिंच्ता भावषासथी प्रज्ञा से भहाथानियों की भूमिशरवि७८ 
प्रज्ञा में अन्तर है । जिस प्रकार पातंजल दर्शन में 4१क ज्ञान या विवेक॑ध्याति और विवेकत्तेश्ञान (अनौप 
वेशिक प्रतिभ ज्ञान) है--पहले से मात्र +१९५ और दूसरे से ईशव ९एव का लाभ होता है--वैसा ही भेद यहां 
भी समभेक्षेत्रा चाहिए। जैन साधनों में भी यह भेद है--वहां केवल ज्ञान सबको हो ७कता है -पर तीर्थंकर 
सब नहीं हो सकते । इतके यहां भी विकास की चौदह भृमियां हैं जिन्हें चतुर्दंश गुणस्थान कहा जाता है। 
नथोदश गुणस्थात पर तीर्थक रत्न का आकट्य होता है १रच्छु सिद्ध अवस्था का उदय चतुर्देश भूमि पर होता 
है । श१५॥ध्कों में भी अद्धाध्वा से श्रद्धाध्वा में उत्धानकम और अधिकार वाक्षता तथा योगवासना की 
निवृत्ति से शिवत्व का लाभ होता है । 

भहोथान पथ हीनथ।न की अपेक्षा व्यापक है--+९ण। के करण हृदय का जो पिकीक्ष वहां है-- 
वह यहां नहीं है । महाथान पथ में दो नय हैं--पारिभितान4 और मंत्रनय । यद्यपि लक्ष्य दोनों का एक है-- 
तथा५ अनेक कारणों से दोनों में अन्तर है--५&पि भेद हैं। मंत्रनय है अत्यन्त प्राचीन, पर वितान्त दुण्कर 
होने के कारण ्षव॑स।धरण के लिये अभ्रकाश्य था। उसमें बड़ी शक्ति है--अतः उत्षके दुरुपयोग की सम्भावना 
थी--फलतः वह गोपनीय था। | 

महां4व के बाद तृतीय धर्म चक्र पवतच में वजयान आया । संत्रन+ इसी यान का नय है। सहणथान 
में मंत्र पर बल नहीं है। १जथान और कालचक्रयान में मंत्र का ही प्राधान्य है। असल में हीनथान॑ संकीर्णं 
यात है--४6।4।४ं अनेकजत्म साध्य है--अतः एक ही जन्म में ०५५ साध्य की सिद्धि के लिये तृतीय धर्म 
चक्र प्रवर्तन हुआ । यह शार्ट-कट है--३सीलिए खतरनाक है। यह तांभिक मार्ग है--बिन्दुसाधना इसी की 
साधन है। 

यह तो ऊपर कहा ही जा चुका है कि तृतीय धर्म चक्र प्रव्त के इस तांत्रिक बौद्धधाव की साधना 
बिन्दु साधना है। तन्त्रों में यह बिन्दु शब्द विभिन्‍न अर्थों में अयुक्त भिलत। है--प्रस्तुत सन्दर्भ में वह चित्र 
तत्व का संवृत रूप, अन्तभयकोष का सार शुक्र है। वास्तव में बद्ध जीवात्माओं के--मन, प्राण एवं शुक्र-- 
तीनों ही अनादिकाल से संच्ित विषय-बक्षता के कारण निरन्तर अध्थिर होते हैं और तीनों ही १९९५९ इस 
अंका ९ सम्बद हैं कि इनमें से किसी एक के स्थिर होने से शेष दो लगभग निष्प्रयास स्थिर हो जाते हैं । प्राण 
को मन का इसी लिए पलना कहा जाता है साधकगण इसीलिए इनमें से किसी एक के स्थिरीकरण पर बल 
देते हैं ओर उसी की प्रधानतया धाधना करते हैं । (त्रित और बौद्धि चित्त को संवृत्त चित्त रुप शुक्र के स्थिरी- 
करण द्वारा बोधीचित्त' रूप (५(२५थिक स्थिति में) प्र४७पित करता है। चित्त का ही सांवृतिक रूप 
श॒क्र है ओर पारमाथिक रूप बोधिनित्त'। यह बोधिचित्त दूबयात्मक अद्वय रूप है। इसीलि७ कहा गया 
है-- शून्यत। केरणा भिन्‍न बोधि चित्तं तदुष्थते'--चित्त को बोधिचित्त के रूप में परिणत करता ही 
महा राग, महे।धुख, तिरावर० प्रकाश, अनुत्तर बोधि या बु&ंव कहा गया हैं। 

भध्ययुग के इस पूर्वाध में बिन्दुशाधना की न जाने कितनी अ्रणालियां प्रचलित थीं । बिन्दु या शुक्र 
के ऊवी करण की हथ्थोषियों में एक बोली नामक प्रक्रिया भी 4प्ि८ध है--जिसके द्वारा ऋभभशः शुक्र का 
वीक ९० होता है । चौदह अभुल की एक शीशे की इतनी धुुराबदार नली बनती है जो लिंग के छिद्र 
द्वारा धीरे-धीरे भीतर तक प्रविष्ठ की जाती है और इस मार्ग से क्रमशः पानी, तेल, पारा आदि के ऊपर 
खोंचने का अवास किया जाता है--अन्ततः संक्षुब्ध शुक्र को भी ऊपर ख्रींची जातो है। यह अकिया कृच्छ 
सोधना रूप है। वाथथोंग में बिन्दु के ऊध्यीकेरण को 'कालाग्निर्द्रीक रण' योग कहा जाता है । ६०थोग में 
प्राण के शुद्धीक९ण से -(वाथतीक रण से--बिन्दु में स्थि२ता आती है। बष्णवों में विशेषकर सहेजिथा तथा 
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गौड़ी--सम्भ्रदाय में भी बिच्दुशोधन, बिन्दु स्थिरीकरण तथा उसके उध्वींकरण पर जोर दिया गया है| 
बच्तुतः हयात्मकअद्वय कीड़ा के लिए अपने आपकी १रच्पर दो विपरीत घी राणों में प्रपचात्मक परिणात के 
निभित्त विभक्‍त कर लेता है। वे ही दोनों तत्व एक दूसरे से पुतः समरक होने के लिए तरसते और तड़पते 
रहते हैं--दोनों का मिलन महा।मिलन कहा जाता है। एतदर्थ स्थूल प्रवृत्ति के आलम्बत से भाव द्वारा चित 
होकर समरस स्थिति प्राप्त केरची ही परम लक्ष्य की प्राप्ति है। कौल भी बिन्‍्दुताधन की इसी अक्रिंया का 
सह ९। लेते हैं । कोलों की यह चर्चा भोग अथवा वासना भूलके नहीं, योग भूलक है । 

एक तरफ यह भी सत्य है कि इच्धियां विषयभोग से तुप्त न होकर और भी अतृप्त होती रहती हैं -- 
अर्थात्‌ इस रास्ते भनुण्य की चिर अभीष्ट विश्रान्ति मित्र नहीं सकती । यही कारणे है कि ५तंजल योग में 
स्वयं द्वारा 4_न। के शमन की बात की गई है लेकिन एक मनोवद्।निक सत्य यह भी है कि जिश्॒को हम होने 
या करने से रोकते हैं वह मन में एक सुप्त संस्कार डाल देता है जो काजाच्तर में निभित्त ५१९ पुनः पनेप 
उठता है। तांतिक साधता इस मर्म को समझती है--अतः कहती है - 

यत्र यत्र मनो ४०७० तत्र तत्र शिवः स्वथम्‌ । 
जणिए्व। यास्यति कुत्र सर्वे शिवभर्य जगत्‌ ॥ 

फल: तांबिकों ने कृच्छ साधना की जगह सहज साधना निकाली । ६०वोगीयों की अकरियो-बजोली- 
वशानिक होने पर भी मनोवशानिक नहीं है। यह सही है कि प्राण।१। द्वारा शुक्र का अधोगामी वेग क्षण 
भर को रुक सकता है--पर इससे मन का चॉनत्य कैसे जा सकता है? भंवोवेभ बड़ा प्रबल होता है--इसे 
कौल और बौद्धथोभी समझते हैं। अतः आण।य।भ का महत्व समझते हुए भी इनका ध्यान मत की शक्ति की 
तरफ गया । उन लोगों ने बेभवती जलधारा में निष्चयास एवं सहज ही विपरीत चलने वाली भछली की गति 
देखी थी । जिस अकार भ७ली जल की गति देखकर उसको भ्रकुंति को आत्मत्षात कर उसमें २६१९ भी उस 
पर विजथ प्राप्त कर लेती है और सहज ही विपरीते गति १ ₹ती है। उसी प्रकार इन क्षाधकों की भी ध।९णा 
थी कि विषय प्रवाह में ९६१२९ भी सहज ही विपरीत गमन हो सकता है । ऐन्द्रिक स्तर पर जीक भी इचकी 
विजय विद्या सीखी जा स्केती है। इसलिए इन लोगों ने भोग से योग की प्रणाली अपनाई । 

कौलों ने बिन्दुसिद्धि की ५९५।१सथा को अनुत्तेर कहा है। इस मन में बिन्दु शि& की अनन्त अक्िया 
है--बिन्दु॥।धना के समय साधक चित्त और प्राण को एक।भ्रह करके कंछ भूमि के संकोच 4काक्ष के क्रम से 
शवित के उत्मष को सावधाची५बक करे--यह्‌ क्रिया तब तक करता रहे--जब तक शक्ति का उद्ध्वीकरण 
न हो । यह वेंदवी शक्ति कंछ भूमि से दुबादशांत पर्यन्त भ्र्ार्ति होती है और पुनः आवत्ति पूर्ण करती हुई 
मूलाधार तक सिचन करती है। इस अकार सि&।बस्था प्राप्त होती है । 

जहाँ तक बौद्धतांत्रिकों का ध*+बनध है उनके हिसाब से भी (वरपंभत ६्‌वथ त्मकता ही १९९५९ विरोधी 
प्रवाहों में अपंत्र(मंक आकार ग्रहण कर गई है। इन्हीं (दो) के प्रतीक रूप में इड़ा, पिगल, आलिके।लि, धवन- 
चमन, ललभो-रसना, बोल-कवकील, शून्यता-करुणा, अशाउपाय, कमल-कुशिल आदि संशाओं का प्रथोग किया 
गया है । शरीर के भीतर का यह विरुद्ध प्रवाह इड़ा एवं 4गल। के मध्य प९९५९ विरोधी दिशा में प्रवाहित 
प्राण एवं अपान की धाराएं हैं तांत्रिकों की तो यह ध१९णा है कि वाम नाड़ियों में रक्त का सम्बन्ध है और 
दक्षिण में शुक्र का। वायु ही चित्/ को चंच+॑ कर विषय की ओर प्रवृत्त १९१ है। यदि रक्तवाही, वायु वा 
ही, और शुतवाही ताड़ियों को मर्माहृत कर दिया जाए तो इंनक। आवाधवभन अवरुद्ध हो जाए इस 
उद्देश्य की सिद के लिये प्रशोपाव योग किय। जा सकते है। प९₹५९ विरेदध नाड़ियों में शवाक-अश्वास के 
चेजने विकल्पों का अनियंत्रित भ्रवाही चर्णता हैं। 

जैनने व4 में तीन नाड़ियां भिलती हैं--इनमें से थजन। और ९सना अधोषपिनी हैं और अवधूती 
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ऊरध्य॑वतिनी । इन तीनों के केद्धों में बोधि।नित्त है जो संवृत दशा में शुक्र के रूप में पड़ा हुआ है। १६०4 
में १0९ के कामोप्रेक से उत्पन्न होने वाली 3००१॥ के +।९ण बिन्दुपात होता है। यह उष्णता ५२९ स्थित 
शुक्र को वीयंवाही नाड़ी तक ले जाती है। नाभि के नीचे आते ही वह शुक्र बनत। है और एतदर्थ शाधक 
गुर के निरेश से भहाभुआा या प्रज्ञा (नारी) की अपेक्षा करता है। यही 3 शोपाय समायोभ से उत्पन्न बिन्दु 
क्षोम है--बोधिचित्त का उद्भव है--%डलिनी जा१९ण है--चिदग्नि कने अज्ब॑लन है। उद्बुद्ध या शुब्ध 
बिन्दु उत्तेजित होक९ कहीं व्जभणि में स्थलित वे हो जाये--फलतः उसे विर्भाण चक्र में धारण करता 
पड़ता है। पर यह निरोध कृत्रिभनिरोध है। यहां के शुक्र में पंचतत्बा०भकंती होने से गुरुता ९हती है और 
उसके रहने ते सथलन सम्भव है। 

बिन्दु के ऊध्बे ध्॑ंच। ९ के लिए अवधूतिका का शुलन। अ।4१थ्क है और यह कार्य प्रयोयाभ सभायोग 
से सम्भव है। ललगा और रसना के नियंत्रण से आणायाम द्वारा श्वोस-प्रश्वेस का नियंत्रण हो जाता है-- 
भध्यमर्भ या अवधूति खुल जाती है। पर अवधूतिका नाभि, हृदय, कंठ एवं सहस्तार में अवाहित रहती है। 
इनमें शक्ति स्तर के नि५% चार चक्र हैं--विभा५-चक्र, काम-चक्र, सम्भोग एवं उष्णी५७ चक्र | इनमें क्रमशः 
64,32,6 एवं 6 पंखूरियां हैं। क्षब्ध बिन्दु इन्हीं चक्रों में कभश: प्रवाहित होता हुआ उष्णीष तक 
पहुंचता है। 

क्षव्ध बिन्दु का स्थिरीकर और ऊध्व्॑ंतर-वैसी क्रियाओं में शुक्रणत पार्थिवाश ओर जलीय अंश जब 
कम हो जाता है--तभी स्थिरी१रण सम्भव है । कभारिन की उ०५तं। से उक्त दोनों अंश सूख जाते हैं और 
वायू उसे स्थिर रखती है। ५।२+भ में अग्नि और जल की क्रीड़ा चेलती रहती है। जब तक इस कामारिन 
का ठीक-ठीक उ५थोगे करने नहीं आ जाता है--तब तक उसको पुनः पुनः भीतर के अभृतरव द्वारा श।च्त किया 
जाता है। जब ६७%। स्वरूप ठीक-ठीक स्षभञ्षे में आ जाता है तब अग्नि को अज्वलित रखकर शुकंगत पांचों 
भूतों--क्षिति, जल, १५%, गगन तथा सभीर--यदि शुद्ध कर लिया जाता है और फिर गगनोभप चित्त का 
उद्ध्वीकरेण होने लगता है। वास्तव में पार्थिवांश और जलीय अंश के शुष्क होते ही तजमंय शुक्र का ऊध्वें 
संचार ॥।९+भ हो जाता है। इस ऊध्वे ज्वतनात्मके उध्वे संचार में उसको सूक्ष्म शक्ति संपंदोत्मेक शक्ति हो 
जाती है । इसी सहज शत के प्रादुर्भूत होने से पहले बाह्य शक्ति का ४ह। ९ लि१। जाता है । यही स्थृूलबन्‍्दु 
का ओणोमय रुपन। ९ है। इसको बुद्धसद्श या ईश्वरसद्श अ१५५ कहा ज।0। है| इस स्थिति में बिन्दु-सिद्ध 
योगी अपने में हीः--५रीस्य शक्ति में ही रमने लगता है। इसी स्तर पर करुणा का उदय होने ७०0 है। 
यही बौद्धों की' करुणा-६०ड रोक अव₹५। है। इसी को कौल लोग प्रेम की जाभति कहते हैं। ऊध्व्षंत ९ में सभी 
तत्व शुक्र हक ९ चैतन्य रूप से प्रवाहित होने लगते हैं । इस प्रकार यह कामाग्नि प्रेभम॑ंव हो जती है और तब 
उसका इच्छित संकल्प ओज द्वारा सम९। १।युभ०्डल में प्रवाहित होने लगता है । इससे योगी में सहज करुणा 
और प्रेम का उदय होने लगता है। यहां काम करुणा और प्रेम में परिणत हो जाता है। फिर तो अह्वॉण्ड 
के मूल में सक्रिय ओज शक्ति बिन्दु-सिद्धन्योगी के पिण्ड में सक्रिथ होने लगती है--वहु कल्याणकारी हो 
जाता है । 

बोद्ध १जथानी सिद्ध त|तिकों की ४।९णा है कि बिना दीक्षा के सत्य ज्ञान का उदय नहीं होता और 
बिना अभिषेक उसका संचार नहीं होता । यही अभिषेक दो अकार है--५९माथिक और संवृत । संवृत भी दो 
प्रकार का है--पूर्व ओर उत्तर। १रमार्थिक अभिषेक ही अनुत्तर अभिषेक कहा गया है। कलश, गुप्त, 
प्रज्ञा एवं अचु ७ र सेक्‍्त का अ्रथोग बिन्दु के आ।रोह एवं अवरोहपू्वके समे।ध्य आवतंव में होता है। ॥कषण 
तन्त्रों भें कुण्डलिनी का भी ऊध्वे हार से अधः सहुज्ञार तक भारोहण-अब रोहण होता है । जैसे इन तत्वों 
में जड़ता (भभपुषक निदुप॑लन्धि या आरोह के बाद पुनः अवे रोहथ से त्यक्त का चिन्मपीकरण होता है- 
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फलत:ः यात्रा पूरी होती है--ठीक यही स्थिति यहां भी है। 

इस भर्रिया में अपेक्षित (उपाय का सविस्तार निरुपण गुह्य समोजतंतर' में उपलब्ध होता है । उपाय 
है--सेवा, उप(।धन, साधन तथा भहास्ाधन । सेवा भी दो ॥क।९ की होती है-- सामान्य और उत्तम । उत्तर 
सेवा में षडंगयोभ का स्थान है जिश्का अथोग बिंदु के ऊध्वें संचार में किय। ज।त। है । षड्डंग हैं--अ(५।ह।९, 
प्रोणावाम धारणा, ध्यान, अनुस्मुति तथा समाधि। 3५4 की चर्चा के सन्दर्भ में यह भी कह देना अ।4श्यक 
है कि अभिषेक के अतन्त ९ साधक गुरु के निर्देशन में #प्डल के भीतर प्रज्ञा के साथ प्रवेश १९१। है और योग 
का रहस्थोत्मक अश ॥२+भ हो जात। है। आसन, बन्ध् तथा मुद्रा आदि के द्वारा ५६५/भों के बीच की नसें 
और नाड़िथां अपेक्षित संकोच और ५७।९ प्राप्त करती हैं जिससे उनके द्वारा ऊध्व ध्ष॑॥।९ हो सके । षडंग में 
प्राणी4।॥ का महत्व इसलिए है कि उसी के द्वारा प्राण एवं अपान की विरोधी ४।९४ओं को एकोन्सुष कर 
भध्यमे।र्भ को अनावृत्त किया ज।०। है और इसी के द्वारा ५४नि[६०८ क्रम से बिंदु ऊपर की ओर अ५6९ होता 
है। उत्तर तथा अनुत्तर सेक से जब उसे पुनः नीचे उतारा जाता है जब उसमे इतनी स्थिरता आ जाती है 
कि विर्भाण चन्र में उत्तरकर भी वह वच्ञभणि में ललित नहीं होता । इस बिंदु से जिस दिव्य देह की उप- 
लब्धि होती है उसी से शरहण।नन्‍्द को ६३९० किया जाता है । चार चक्रों से बिन्दु के ऊध्वें #च रण क्रम में जो 
चार क्षण--वित्रित, वि११क, विभद और विलक्षण--आते हैं--उनमें चार प्रकार के आनत्द--परथमावन्‍द, 
परभानत्द, विर्मानन्‍द तथा सहण।चन्‍्द---अनुभूत होते हैं। इन आनच्दों को प्राप्त कराने वाली चार अद्र७ हैं-- 
कममुद्री, घम३4्,, शापभुद्रा, तथा महाभुद्री । सिद्धों में इन भुद्राओं के भी भिन्‍न-भिल्‍न नाम मिलते हैं। इन 
॥नच्दों के अनुभव के अनुरूप चारों चक्रों में नत|4ध काम की भी उत्पत्ति होती है। बञ्यो) भी के चार रूप 
होते हैं। कहां तक अबोधगम्थ बिस्तर किया जाय-वाश्तव में यह साधना के गो५तीयथ व्यापार हैं । वज्र- 
यान की बिंदु साधना का भी यही त।च्लिक €वरूप है | 

सिद्धों ने अपने शाहित्व में इस का की बातें अनेकन की हैं। साधना और तण्णन्य अनुभूतियों की 
छठा उनके दोहों एवं चर्चापदों में उपलब्ध होती है | यों तो त्ौपदों में बोधिचित्त की चर्चा अर्थात्‌ प्रज्ञा 
को ग्रहण करने की महार।मथुकत चर्चा का संध्या या संधा भाषा में १।०4।त्मक वर्णन है । दोहे में तरवनचिष्तन 
और साधना को भ्रत्नलित करने, सी+अदायिक खण्डन-मंण्डन करने संद्धान्तिक विवेरन करने तथा स।४क को 
उपदेश और चेतावनी के लिए बहुत-सी बातें कही गई हैं । 


सतः साधता 


काय, प्राण तथा बिन्दु के स्थरोकरण से विश्रान्ति-लाभ की दिशा का किचित्‌ निदश नाथ और 
बौद्धों की अभभिक और अनागमिक पद्धतियों से किया गया। सम्प्रति, उन लोगों की साधनाओं की चर्चा 
क९ती है जो उक्त पदति से भिन्‍न पद्धति द्वारा सीधे भानतिक चचत्य को निवृत्त करने पर बल देते हैं। 

अभी बौद्धों की साधनाओं से विभिन्‍न लक्ष्यों--अहँत, अत्येक बुद्ध तथा संबोधि की प्राप्त की बात 
ऊपर की गई है फलर्तः इसी सन्दर्भ में अब दिके जैन साधना की भी थोड़ी चर्चा की जा सकती है। इन लोगों 
के अनुसा ९ आत्मा स्वरूपतः अनन्त अक।श, अनन्त सप्त--आदि रूप ही है--अनादिकाल से केषायवश आत्मी 
में स्पंदन होता है और वौरागलिक केमभय अ।१९ण उसके सहज स्वरूप को ढंक लेते हैं--इस ॥।१९णसे 
आत्म। को मुक्त करने के लिए इन लोगों के यहां मोक्षतार्ग| का निदेश है--मोक्षताथ है--#+्थक दर्शन, 
सम्थक्‌ ज्ञान तथा सम्थक्‌ चारित । पूर्व-पुवेउत्तर--उत्तर के प्रति करण हैं। इन्हें आत्मा पर पड़े हुए कर्म 
द्रष्योत्मक आवरण को तो हटाना ही नहीं है--आने वालों को रोकना भी है। मल के आख्रव का संवर भी 
करना है और आए हुए को तिजरा | 
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स्वरूपस्थिति--निराबरेणे आत्म दशा में पहुंचने के लिए सबसे पहले अपने 'आभम में श्र&होची 
च।हिए, ऐसी श्रद्धा जिक्षमें किसी अकार का मिध्यात्व ने हो--यही शम्पके दर्शन है। श्रद्धाथान्‌ ही धम्पक 
ज्ञान--जीव तथा अजीव आदि शास्त्रोक्त सातों पदार्थों का मिथ्य/(१ रहित ज्ञान प्राप्त कर धकता है--तद- 
नन्‍्तर यथक्षम्भव 4१ ब्रत या धुनित्रत का आचरण करे। भतथंब यह कि श्रद्धा का प्यवसान श्र'्धभोषर 
ज्ञान में और ज्ञान का पर्यवाान चारित्र में होता ५।हि५ । 

साधनाव॑स्थ। से सिद्धावस्था तक पहुंचने के लिए इनके कुल “चतुएश गुणस्थान'--चौदह स्षोपान 
बताए गए हैं | तत्वतः देखा जाय तो चारित्र आत्मा की स्वरूपस्थिति ही है--उक्षक। अभिव्यक्ति दर्शन! 
और 'ज्ञान' गत सम्पृक्‍्त्व से ही सम्भव है । 

इस सम्पक्त्व को पाने के लिए ॥।१% (गृहस्थ) के लिए अपुब्रत और भुनिथों के लिए भहात्रत का 
विधान है। इन्हीं के आसेवन से सचारितभत ४+प१९५ या स्वरूपस्थिति की उपलब्धि होती है। पांच भहापाप 
काष।थवश होते हैं--हिसा, +धत्ष, चौयें, कुशील तथा ५रिअरह--इन्‍्हीं की निषृत्ति के लिए पांच भहाक्षत 
हैं--अहिसा, सत्य, आ।स्ते4, अह्तभ और अपर4ह । इन महाक्रतों से विरति--का५।यनिवृत्ति, होती है-- 
आवर०९ निवृति होती है। विरति भी दो ॥रकार की होती है--सर्वदेश विरति तथा एकेदेश विरति। 
(रति भी दो प्रकार की होती है--ओर क्षबदेश विरति स्केल चारित्र । एक देश विरति से सर्व देशवविरति 
की ओर धीरे-धीरे उठ जाता है --भाध्यस्था भाव की ओर उठ जाता है ।--मतलब उत्तको' अभिव्यक्ति 
सोपान-दर-स्तोपान होने लगती है। वस्‍्तुतः देखा जाय तो ये पांचों पाप हिंसा ही हैं--अतः अहिंसा, 
ही पांचों भहदन्नतों में शिरेभणि है। राग-दरेष भय काषाय ही हिंसा है--उस्नकी निवृत्ति से जो शेष रह 
जाय--वही अहिस। है । सबब ९णमूल हिंसा की निवृत्ति ही निरवाण जतन्‍्येलाभ है। इसी हिंसा पर विजय 
पाने वाला जिन है--जयी है। हिंसा का५।4वश अपनी भी होती है और दूसरे की भी। भावश्रण और 
द्रब्धप्रा५ का घात ही हिता है । हिंसा आचरण में ही नहीं होती--राग-देषवश हिंसा #्रिय/९भक ही नहीं होती 
एुकानत चिन्‍्त् रूप से विचारगत भी होती है--अतः विचारगंत 'एकान्तदश्शन” भी हिसा ही है । अतः 
जहां आजनरण में सिद्ध अहिंसा का अकाश हो वहीं विचार में अनेकान्त दर्शन का सह(रो लिया जाय । जब 
साधक आचार तथा विध। ९--भीतर और बाहर--3भथत्र अहिसा होने लगे---तब समझना भाहिए जारित 
में (भव सिद्ध हो गया। हिंसा चाहे *4५।१ हिंसा हो, पराभाव हिंसा हो, ₹बद्र“यहिसा हो या परदभ्व- 
हिंसा हो--सबका मूल भनोगत काषाय है--राग-देष है--अनत्म' व्यासंग है । भावना, विवेक तथा तब्भुलके 
आचार के सम्मिलित प्रभाव से ही व्यक्ति में निहित ₹१७१स्थिति पय॑न्त सम्भावनाओं का विकास होता है । 
मोक्षमाभ रत्नभय-सम्येक्‌ दर्शन, सभ्थक्‌ ज्ञान तथा सम्यक्‌ चारित्र का यहीं उपभोग है। बेद।च्त' के ये ही श्रवण, 
मनन तथा निदिध्याक्षने हैं। गीता का यही प्रणिथावं, ५प्रश्त और सेवा है। 

इस अ्रकार जैन मार्ग में अशुद्ध व|सना या काषोथ का--जो भन्तोगंत होकर -हिंसा' में प्रवृत्त 
कराता है और स्वभ|वभव अहिस। को अनभिव्यकतत रखेत। है--उसी का शमन किया जाता है। हिंसा अवि- 
शान्ति ही है और अहिसे विश्वान्ति । निष्क५ यह कि यहां नाथों की अणक्षाधना द्वारा के।थ््ति६ और उसके 
फलस्वरूप पिंग्डपद साभरस्थ की उपलब्धि की बात नहीं है और न ही नंरात्म्यव।दी हीन+।नी बौद्ों की 
भांति निर्वाण। भहावान और मंत्रवान में--५२मितावय और मंत्रनय में व8ना-शोधने होता है। यहां 
वासना दमन ही है। फिर भी विश्रात्ति सबकी +|*थ है। 

मनःस्ाधना पर अपेक्षाहत बल देने वाली क्षापता वेदिकों की भी है और अवंदिकों की भी। 
अगर्मिकों की भी है और अपने को नभभिक भानने बालों की भी। निभभ' को सर्वाधिक भहु/ देने हैं-- 
पूर्व भीमांसक और उत्तर मोमांधक। यों तो न्याय, वैशेषिक तथा सांक्य और पाध्ष॑अल योग भी बेद को 
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प्रमाण भानते हैं । पर विशान्ति' का €१रूप स्वत्र भिन्‍न-भिन्‍नत हैं। ताकिकों की विश्वान्ति-भुक्ति सुख व 
दुःखादि स्षंबेदव शून्य अचेतन दशा है--पध्ांब्यों की चित्मथ स्वरूप ध्यति है। अग्ञानेषश आत्मा शुणवययभथी 
प्रकृति से अपने को अभिन्‍न समशता है बुद्धिधर्म ज्ञान से भेद्शान--पअकृति-पुरुष भेद ज्ञान हो जाता है-- 
यही केवल्य ही इचकी विश्रान्ति है--चिंदुविश्ान्ति है। ५तंजल दर्शन एक कदम और आगे जात। है--वह 
स्वरुपख्यातपि ही नहीं, ५४ से अपने भिज्ञ होने का ज्ञान ही नहीं करत।, अनौपदेशिक विवेकशाने से प्राति- 
भज्ञान से $४१२०व की अपने में अभिन्‍थवित का भी बोध करता है। समाधि इनकी साध है और यम, नियम, 
जालन,भराणीयाम, घारणा तथा ध्यान में ॥ह५क हैं--समाधि संभ्रशात ही नहीं, असंप्रजात भी है और अच्तत: 
असंप्रश्ञात के भी विदेह प्रत्यय--श्रद्धा, वीये, स्मृति; समाधि और प्रज्ञा-वाले स्वरूप वित्तवृत्ति निरोधपूषक 
स्वरूपावस्थिति प्राप्त होती है। निष्केष यह कि इनके यहां भी अविश्वान्ति से विश्वान्ति की ओर जाव। 
अभीष्ट है, पर तदर्थ वृत्ति निरोध अ।4५५+ है । यहां तक कि निरोध का संस्कार भी निवृत्त होना अ।वश्यक 
है । इसके लिए विषथभत परवेराग्य ॥4५५% है जो प्रज्ञा द्वारा दोष दर्शन से सम्भव है। प्र७&िगत दोष- 
दर्शन से १९७ ९'य और परखराग्य से चित्त का विषय की ओर जाना बन्द हो जाता है---विषयाश्षकत चित्त 
का परि५।, ही तो वृत्ति है--वह नि९& हो जाता है। वृत्ति निरोध स्वरूप स्थितिरूपी विश्रान्ति व्यक्त 
हो जाता है । 

नगमिक दर्शन तत्वतः पूर्व-भीमांसा और उत्तरमीभांसा है। 'पूर्व॑मीमीसा' निभभ के अक्ियार्थकां 
सिद्ध वाक्‍्यों को निरर्थक भ।वती है। महषिजैमिनि कहते हैं-- 

॥3॥न|यस्य क्रियार्थत्वात्‌ आनथक्थमतदर्थाचा्भू 

इनका तात्पय यह कि भपृष्य चेतन प्राणी है और उसमें जिजीविषा है--फलत: वह जीवेबध।रण 
के अनुरूप भर्वृत्ति और निर्वृत्ति रूप व्यापार करता है पर इतने अंश में तो वह सभी प्र।णियों के समान 
है--उसकी विशिष्टता और आणियों से यह है कि और (भानवेत९) ॥णियों में जीवन किसी ५ह्तरसम्भा- 
वना का साधन नहीं है पर मानवीय जीवन अपर्मिथ फलता: महत्‌, महत्तर ओर भहृत्तम सम्भा- 
वनाओं की उपलब्धि का रूप देने में साधन है। फलत: उसको प्रवृत्ति तथा निषृत्ति रूपी कियात्मक जीवचे 
शरी९ यात्रा मात्र के लिए नहीं है--बल्कि कुछ और के लिए भी है--स्वभाव सिद्ध नित्य तथा निरतिशय 
विश्न्ति | मीमांसा इस साध्य की सिद्धि में एकमात अवर्तकेननिवत्क वेदबाक्थ को महत्व देती है और 'कर्म' 
ही को सब कुछ भानती है । यह कर्म नित्य, नैमित्तिक, निषिछध और क।+4--पएु वध है। इस क।भ्य कर्म 
स्वर्ग से की प्राप्ति सम्भव है--पर वह चिर विश्रात्तिमय नहीं है इसलिए उत्तरभीमांसा या बेदात्त और 
आगे बढ़ता है। वह कहता है कि स्वभावस्िद्ध नित्य, निरतिशेव ओतत्द स्वरूप आत्म साक्षात्कार ही चिर 
विशन्ति लाभ करा सकता है--अतः 'कर्म' नहीं, ३७५ ज्ञान चाहिए 

आत्मा व अरे ४०्टेव्य: 

आत्मसोकषाएक। ९ ही सर्वसुष है--दुँ:ख से अत्यन्तिके छुटकार। द्वारा चिदाचन्द4 विश्वान्ति है। इसके 

लिए--- 
श्रोत॒व्यों भक्तव्यों निदिष्याप्तितव्य:। 

श्रति केहती है--अ्वण करना चाहिए, मनन करता चाहिए और फिर निविध्यासव करना चाहिए--- 
तभी आत्म। की अपरोक्षानुभूति सम्भव है। इस मार्ग का प्रवर्तन आदिदेव-व्यास-शुकदेव-गोड़पढ।च।१-भो विन्द 
भगषत्पाद से होती हुई आद्य शंकर।चर्थ तक आती है और फिर ग्रुरु ५९परा में विद्धभाव रहकर प्रवा- 


हित है। 


भगवान आद्य शंकर।चर्य हमारी सांस्कृतिक और अ॥०्यप्मिक साधनाओं के उत्स हैं ओर उन्होंने 
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निभभन्‍अ गिभ-दोनों को महत्व दिया है। एक तरफ उन्तके। शांकेर भाष्य और उसको परम्परा है और दूसरी 
ओर सभी मठों में १९+प राभत “श्रीविद्या' 'त्रिपुर-सुन्दरी की उपासना है, भक्ति की साधना है। आभभिक 
साधना का ०4।१र्तक बिल्दु है--शक्त साधना । कहा गया है-- 
आ समन्तात्‌ गमयति अभेदेन पराभुशति पारभेश विजस्वरूपसित्ति छेत्वा या पराशक्ति: 
.. सैव आभभ:। 
तत्वत: प१राशकित तिपुर मह।सुन्दरी ही गम है---वही ५क।शभथस्वरूप का अभेदन परामर्श करती 
है। भगवान शंकराचार्य में इस अक।९ माना जाय तो उभयरतिदि०८ साधनाएं मिलती हैं । दक्षिणाभ पिल्ोत' 
और उसकी १<मपादाच्थक्ृत टीका से भी शक्ति साधना का पक्ष पुष्ट होता है। जो भी हो- मैं यहां 
दोनों की चर्चा करके साधनाराज्य की समग्रांगता का संकेत भगवान शंकरे।जीथ की साधना के सन्द्न में 
देना चाहुग। | यदि निभम॑स्+्भत श्रवण-मननरननिरिध्यासन वाल। मार्ग वासना दमनपूर्वक स्वरूपानुभव तक 
जाता है तो सौनदर्थलहरी और आन-*दलह री समथित मार्ग स्वरूप का चिंदाननन्‍्दमयी निजी शक्त द्वारा 
रक्षाश्वाद तक पहुंचता है। पहल। विशुद्ध शानभाग है और दस शञानोत्तरा अभेद भक्ति का भार्ग--जिसके 
लिये कहा गया है-- 
सत्यभपि भेदापगमे नाथ तबाह ने भामकोनेस्त्वम। 
सामुद्रो हि तरंगः क्वंचन सेभुप्रो ने पारिज्ज:॥ 
वारएवे में नित्य निरतिशय आनच्दर्वरूप विश्वान्ति के निित्त हमारे यहां दो भाग हैं--एक व।स्नता- 
दमन का और दूधरा वासनाशोधन का । अशुद्ध वोसना का दमन होता है और शुद्ध वासन। का शोधन । 
बासना बोसनो ही है--मल ही है, चाहे अशुद्ध हो या शुद्ध । शुद्ध 4[धन। स्वरूप साक्ष।(क।र के बाद भक्ति 
से ही शान्त होती है। गोौस्वभीणी कहते हैं-- 
रामभगति सर बिनु अच्हवये। 
अभिअन्तर मल कबहुं न जाये ॥ 
परभशाकर वेदान्ती मधुसुद्व स९स्‍वती भी इसी स्वर में बोलते हैं--- 
(क०्णत्पर किमपितत्वभहं न जाने 
ज्ञान दृष्टि से स्‍वरूपबोध और श।नोत्तर भक्ति की दृष्टि से परम रसमय $५णा ही जास्व हैं-- 
उससे भिन्‍न कोई तत्त्व नहीं। 


जञानमागों शांकरनय और तत्सभ्मत साधना का स्वरूप 


बेद।न्त या उपतिषद का विधान है--ओत्मेदशंन और इसका उपथ है--अ्रवण, मनन तथा निदि- 
ध्यास्न । श्रवण या वेदीन्त महाकाव्य के श्रवण का अधिकार उसे है जिसमें मोक्ष की सच्ची इच्छा उत्पन्न 
हो चुकी हो--मुमुक्षा का उदय हो चुका हो। सती मुमुक्षा के उदय में चार क।९० हैं-- 

() नित्य और अनित्थ वस्तु के बीच विवेके । 

(2) ऐहिक (जोकिक) तथा पारणौकिक फल के भोग में विराग । 

(3) शम-दम आदि साधन सम्पत्ति तथा 

(4) फलतः मुक्ति की प्रबल इच्छा । 

कास्य (यशात्मके) कर्म से प्राप्त लोक (५स्‍लोक सुख) क्षीण होता है परब्रह्मवित परमश्रेयस्ष को 
प्राप्त १९०। है। उपर्युक्त चारों भूमियों पर आ#ूढ़ फलतः शुद्ध चित्त वाले साधक की स्वरूपस्थिति के लिए 
जित तीन क्षापनी--शअ्रवण, मनन तथा निद्धिध्यासतन का विधान है--वह ब्रह्मनि०० तथा सन्मागंदर्शनशील 
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सद्‌भुरु से ही सम्भव है। मुभुक्षु सधक आचार्य से वेदान्त के महाकाव्य का श्रवण १रत है। इस श्रवण रूप 
साधना के अधिकारी दो भ्रक।९ के होते हैं--4%७% ब्रह्मच।री तथा संव्योत्ती | पृहरेथ श्रवण-साधना का 
अधिका री नहीं हैं । 44५ और श्रवण-साधता में अन्तर है | गुरु से पढ़त। श्रवण है और इसके अधिकारी 
उप कूर्वाण ब्रह्म चारी तथा गृहस्थ दोनों हैं किन्तु श्रवण साधना के अधिकारी न५०क ब्रह्मच।री ही है। श्रवण 
साधना के लिए सर्वकर्मोपरिति अवश्पेक है और यह न५+॑ ब्रह्म चारी तथा संत्यासी में ही सम्भव है। 
भीष्म की भांति जो विवाह +रत। ही नहीं, वह न६५७% ब्रह्मच।री है। संच्यासी भी इस सन्दर्भ में दो ५क।९ 
के होते हैं--लिग संन्यासी तथा अलिग संनन्‍्यासी । पहुला काषायवस्त्र, दण्ड तथा कमणंडलु धारण करेता है 
और शिथ्वाशृ4 आदि गृहस्थ लिभों का परित्याथ कर देता है। दूनर। वह है जिसे चिह्न के अभाव में कोई 
५ह५।न ही न सके । अवधूत, ऋषभ, जड़भरत तथा दत्तात्रेय आदि विदवत्‌ संच्याक्षियों का चरित भागवत में 
वणित है-- 
नै ब्रह्मच।री तथा संन्योध्ती--जैसे सत्‌ शिष्य को ब्रह्मनिष० और श्रोत्रिय आय के पास जाना 
च।हिए । ब्रह्म ति०० अच।र्य वह है जिसे ब्रह्म स्ा॥(क।र हो चुका हो । शि०५ की भी कुछ अहँताएं होती हैं, 
जैसे--उसमें शम, दम तथा 3१५९ति हो, वह विरागी हो--अभ्यासन तथा वराभ्य से जिलेने मन को एकाग्र 
रखने की क्षमता प्राप्त कर ली हो । श्रवण ७।धना मानसिक स्थिरता से ही सम्भव है। श्रद्धा तो होनी ही 
ज।हिंए । श्रद्धा मन: प्रसाद या मनोनमेल्य है। कुछ लोगों की श्रवण साधना से ही ब्रह्मसाक्षाए्क।र हो जाता 
है जिसे श्रवण साधना से ब्रह्मसाक्षौक।९ न हो--क्षमकश्षना च।हिए कि उसका मन असम्भावना या विपरीत 
भावना से अकान्त है--उसके लिए मनन आवश्यक है। मनन वि॥।र का ही दूसरा नाम है। मत को अपने 
मार्ग में अंडिंग और स्थिर रखने के लिए विपरीत विकल्पों का खण्डन मनन द्वारा करना पड़त। है। मनन 
वेद-प्रतिपाद के अनुकंल तके को कहा जाता है | वित्रार से विश्व विश्रम की निबुर्ति तथा अधि०७न रूप 
ब्रह्म का साक्षए+९ होता है । गीता कहती है-- 
यत्‌ सांध्यः आप्यते स्थान तद्वोषरपिं गम्थते । 
एक सांख्यश्च योगश्च यः पश्थति से पश्थति॥ 
भ्षां्पा और योग ५७ में भिन्‍न हैं--भंत॑ब्थ दृष्टि से एक हैं--दोनों से एक गंतव्य तक पहुंच। 
जाता है । सांध्य मनन या वित्९ का ही दूस्र। नाम है। भननात्मेके अ+्य।स दृढ़ न होने के क९ण इससे भी 
जिसे आत्मदर्शन ने हो--अत्युत मनन से चित्त उद्विर्न और निराश हो गया हो, उसको “निर्दिध्याक्षन” (ध्यान) 
उपासेने। रूप साधना का अभ्योस करना चाहिए। निदिध्यासन-अत्मविषयक स्थैय॑ संपादन के लिए किया 
जाने बाल। ब्योपारे है। १वेत।श्व6९ ४१निषद्‌ में कहा गया है--- 
ते ध्यानयोगानुगत। अपश्यन देवात्मशक्तिं सवभुर्णानभूढ।म्‌' 
अपने गुणों से निभूछ देवात्म शक्ति को ध्यान योग द्वारा साधक ने जाता । 
भानप्तिक उपाक्तता उपनिषदों में दो श्रका९ की कही गईं है---४१)० ब्रह्म की 3प|सना और निभुण 
ब्रह्म की उपासना । श्रवण, मनन तथा निद्िध्याक्षत द्वारा निर्गुण अ्रह तत्व का साक्ष।त%।९ करने में जो अपने 
को असमर्थ पाते हों--उन्हें चाहिए कि वे सभुणोपासना करें । यह समाधि सविकल्पक॑ है और निगुणोपासना 
[निविकल्पक । ५हली दूर्सरी की सीढ़ी है । विद्यारण्य कहते हैं-- 
मन्दास्तेब्नुकम्प्यन्ते सभुणन्रह्म॑कल्पनातु । 
तभी कहा गया है--- 
वशीकृते मनरेयेषां सगुणब्रह्मचिन्‍्तनोतू । 
तदबाविर्भवेत. साक्षादपेतो१।धिकल्पनम्‌ ॥। 
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जब सगुण ब्रह्म के चिच्तन से श्ाधक का मन एकाग्र होने लग जाता है तब॑निरुप हि। ब्रह्म का 
साक्षत्के९ होता है। यह सग्रुण ब्रह्म की 3पसना भी 'सम्पद्‌' तथा अभ्यास' भेद से दो ५क।९ की होती है। 
संपद्‌ रूप उपसिता पिरवल+बहै और अध्यास रूप सावलम्ब। मनी ब्रह्म॑--भनकी ब्रह्म रूपसे 3५।8न। निरव- 
लम्ब है। +।९०, इस उपससना में ब्रह्म रूप आलम्बन अनिर्शात होने के क। ९० अविधमान है---विषरीत इसके 
ब्रह्म में भनोबुद्धि रूप उपासना सावलम्ब है--कयोंकि यह आलम्बन-भनोबुद्धि-ज्ञात है। इसे क्रम भुक्ति का 
मार्ग कहा जाता है। स१भोपासना का फल ४१६५ लोक की प्राप्ति है। (५णो५ासना के इसी पद्धति पर दो 
ओर रूप कहे गये हैं--अहंग्रहोषाक्षना है और अनहंग्रहोप्षवा । 'अहूं मनोश्नह्म॑--यह अहंग होपसना 
है और मनोश्रह्न --अहंग्रहीपासना है। इस उपस्तेन। के अधिकारी भक्तगण होते हैं। उपनिषदों में प्रती- 
को५।|]। का उल्लेख है । किसी को प्रतीक बन।क९ उसी में 3५।६५ बुद्धि करती प्रतीकोपारुना है । छोटे में 
बड़े की भ।बन। हो सकती है--बड़े में छोटे की भावना नहीं । मन में ब्रह्म की भाबन। तो हो सकती है-- 
ब्रह्म में मत की नहीं । 

निष्केष यह कि श्रवण से साक्षात्कार न हो तो मनत की सहायता लेनी चाहिए और मनन से,भी 
. सम्भव न हो तो निदिध्यासन पर आ जाय । “निदिध्यासन' की उच्च सीढ़ी पर भी मन आरूह ने हो सके-- 
तो धगुभोपासना की भूमिका पर उतरवा च।हिए--इस प्रकार भन्‍्दबुद्धि क्रम से ब्रह्मतत्त्व साक्षत्क/२ करते 
हैं। धभुभोपासक अर्ति4।दि मार्ग से ब्रह्म लोक जाते हैं--वहीं श्रवण" द्वारा ब्रह्मसाक्षात्कार होता है और 
फिर कार्य ब्रह्म के साथ ही उस साधक की भुवित होती है--सकाम कर्मवालों को गति ऊर्ध्व ही नहीं अधो 
भाव की भी होती है--पर निः्के।म कर्म करने वालों की गति अधोवर्ती नहीं होती । फिर कर्म भी क्ृष्ण, 
शक्ल तथा ५३:७० शुक्ल होता है--0५१७प गतियाँ होती हैं । 
| साक्षात्‌ निर्मुण निविशेष आत्म तत्त्व के साक्षए+।९ के विषय में दो पक्ष हैं--एक श्रवण को ही 
साक्षोएका९ में साक्षात्‌ साधन मानता है ओर शेष मनन तथा निदिध्यासन को अंग, जबकि दूसरा निदिध्याक्षत- 
आत्मविषेयक स्थेर्थनुकूल व्यापा रशील-परिष्केत्त मन को और शेष दो अंग। शांकर भाष्य पर दो प्रस्थैन 
प्रसिद्ध हैं--भामती प्स्थान और वि१९ण प्रस्थान । भामती अस्थान वालों का पक्ष है कि शब्द से जो ज्ञात 
होता है वह परोक्ष होता है--अतः इससे जन्य प्रभा परोक्ष ही होगी, प्रत्यक्ष नहीं। श्रवण-मनन से परिष्कृत 
मन ही आतमताक्षात्कार के प्रति १२० है। श्रुति भी कहती है-- 

मतसेवानु द्ष्टव्य:' 

मत से ही ॥0भषक्षे(क। ९ होना चाहिए । साक्षात्‌का रात्मक भ्रम या विपयस का उच्छेद साक्ष।(का- 
९।(१% तत्त्व ज्ञान से ही हो श्कता है दिदभोह, मरुमरीनजिका-आदि प्रत्यक्षात्मक भ्रम बिना प्रत्यक्ष/त्म% 
तत्त्व के निवृत्त नहीं होता | अतः 'तत्वभसि' की अखण्डार्थता का ज्ञान बिना तत्त्व ज्ञान के सम्भव नहीं है । 
त्वमू-पदार्थ का तत्षदार्थ रूप से क्षाए%।९ होगा, तभी त्वम्‌ पद के दुःखी इ/थ।दि विपयंस्त रूपों की निवृत्ति 
होगी, अन्य५( नहीं । १९प०₹“ कार एक शंका अश्तुत्त करता है कि यदि शब्द अभाणभात को अपरोक्ष ज्ञान 
का १।९५ न माना जाय और यह मान लिया जाय कि प्रभविव।९क नहीं होता--तब तो #॥ब्दात्भक वेद प्री 
भ्रम न१।९क नहीं होंगे और कुछ तो होंगे ही---न नि4। ९क होंगे--तो साधक तो होंगे । मतलब इस रीति से 
वेद भ्रम का १।९ण माता जायेभा । इसके उत्तर देते हुए '५रिमल' कार कहता है कि वास्तव में साक्षात्का< 
है क्या ? साक्षात्क९ अभिव्यकत चेतन्य से अर्थ की अभिन्‍वत। ही है--यह साक्ष/+२ नित्य अभिव्यक्त तथा 
जीव चंतन्य से अभिन्‍नश्रहम में स्वाभाविक हैं--इसीलिए श्रुति ब्रह्म में साक्ष। 0 अपरोक्ष ही कहती है---थत्‌ 
साक्षाइथरोक्षाद्‌ ब्रह्म । अतः तत्वभति” इस शब्द का जिस प्रकार अर्थवोध में प्राथमिक १।२०ता है उस्ती 
प्रकार अविधा निवर्तक चरम साक्षत्कार में भी सम्भव है--पर भाभतीकार ये सब तक (बीका२ नहीं 
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करते । उनक। कहना है कि यद्यपि तत्वतः और श्रुति वाक्य से भी ब्रह्म अपरोक्ष ही है--तथापि व्यवहार में 
कोई फके नहीं पड़ता--उसमें परोक्षता का भी अबु#व सिद्ध है--श्रुति भी ब्रह्म का परोक्ष ज्ञान ही कराती 
है--#८्यक्ष भ्रम की निर्वत्ति नहीं होती । यह सभर्थ्य अन्त:क२५ में ही है--बही ५९िध्छत होक ९ साक्षेत्क। ९ 
करा सकता है। यदि शब्द को कथ्थभि चरम सक्षारक।९ का १।रण मान भी लिया जाय--तब भी अन्तः- 
करण की वृत्ति तो द्वार या व्यापार बनेगी ही। भीताभाष्य में भगवान शंकराचार्य कहते हैं--श॥स१, 
आचार्य पिदेश, शम, दम आदि साधन सम्पत्तिसे संस्कृत हुआ मन आत्मदशन में करण होता है ।' यह समझता 
है कि ब्रह्म निः५।प रोक्ष ज्ञान रूप है--अतः यदि अन्तःकरण वृत्ति को १९० माना जायेगा तो उसमें नन्यत। 
या अनित्यता आ जा।थभी ठीक नहीं । जिस साक्ष/(%।२' की बात यहां की जा रही है--वह अन्तःकरण का 
ब्रह्म विषयक वृत्ति भेद ही है। भ।भतीक।र ने कहा है-- 
न चीप्यमपुभवों बह्मश्वभावों येन न जन्येत, अपि 
तु अन्तःक रणस्थैव वृत्तिभेदः श्रह्नविषय: । 

विर्वरण भ्रस्थावकार का कहन। है कि श्रवण से ही साक्षा(क।र होता है--मनन तथा निदिध्यासन 
अंगी हैं। 3नक। आशय यह है कि आचार्य ज्ञान को वस्तुतन्ल मानते हैं--अतः वस्तु को प्रति से ज्ञान भी 
प्रभावित होता है। जिस अक।र दशमसत्वमसि' में शब्दण प्रत्यक्षता वस्तु की ४ से सिद्ध है--वैसे ही 
यहां भी है । 

बा९तव में ब्रह्म साक्षाए+।९ में अविद्या ही ,रतिबन्धक है--उस अविद्यात्मिक वृत्ति का उच्छे८ सो 
हमे सिम -इत्थ।क। रक अखण्ड-वत्ति---जो विद्यात्मिक। कही जाती है--कर देती है । अन्ततः कल ९ जो न्याय 
से वह भी शान्त हो जाती है--अतिबच्धक के हठ जाने से सिद्ध अपरोक्ष स्वभाव ब्रह्म _का अपरोक्षीकार 
व्यक्त हो जाता है। 

यह है निविशेष ब्रह्म का साक्षाए्कार । सौन्दर्यलहेरी अथवा आनन्‍दलहूरी' के समक्ष्य पर आगे बढ़- 
+९थह भी कहा जा सकता है कि श्रीविद्या की 4२+५रिक उप।सनासे उसमें तादात्म्य भाव से निहित शक्ति 
का भी श्वथत्तीक९ण होता है और जिसमें रस तत्त्व के ॥€वौद की शुद्ध वासना है--वह अभेद भक्ति से उसे 
नैरितोये करता है। 

इस ५११।२९ काय, प्राण तथा मन-में से मनः साधन वाली अशरत धारा आचार्य की धारा है-- 
जिसेकी बोध।त्मिका और राभात्मिके। विद्यावृत्ति उधभयविध आवविधिक बृत्तियों को निःशेष कर देती है और 
यदि साधक रुक्ष अन्तःकरण का हुआ तो वहीं विश्रान्त हो गया और यदि म६(दव सरस्वती की भांति 
संवैदनशील हुआ तो अभेद भक्ति से शुद्ध वासना को भरितार्थ क रेभ। । 

दीपावली राभभूति मिश्र 

9--88 2 स्टेट बेंक क।लीनी, 

देवासरोड, उज्जैन 


आचार्थ शंकर के दर्शन की वैदिक पृष्ठभूमि 
आनचाय डा० जयदेव वेदोलकार, पी-एच० डी०, डी० लिट्‌ 


यह निरविवाद माना जाता है कि भारतीय व।&-भथ का आदि ग्रन्थ वेद है | मेक्सभूल ९ ने भी सवीके।र 
किया है कि विशव के पु९तकालय का प्रथम ग्रन्थ ऋ'्वेष है। (“२876० 78 ४: 900 ॥ ॥॥6 एशक्व५ 
07 6 ए070/) भारत के अचेत। उसी तथ्य को श्रभाणिक रूप में स्वीकार करते हैं, जिन्हें वेद €वीकार 
करत। है। 

आचार्थ शंकेर का जन्म जिन परिस्थितियों में हुआ, उसकी पृष्ठभूमि को अवलोकित करना १९मा- 
श्यक है। अ।चार्थ शंकर के प्रादुर्भाव पूर्व महात्मा बुद्ध द्वारा ने अवदिक मति का अ+र-अ्रसार हो चुका था 
पूर्व मीमासकों का कभकाण्डवादी मत भी थोथा और सारहीन था यज्ञों में मांस, पशु हिंसा ओर नरबलि 
तक देने की प्रथा भीमांसकों के युग में प्रचुर रूप में अ्रचाणित हो गई थी। परिणाम यह हुआ कि बुद्ध के 
उत्तरवर्ती आनार्थों ने वंदिक साहित्य का खण्डन किया। बोद्ध धर्म समल्‍्त भारत और एशिया में कुछ वर्षों में 
प्रबल गति से फैल गया। वेदों के प्रति अनास्थ। का कारण उस युग में फैले आ।नार्थों का भ्रष्ट आ२ण और 
कर्मकाण्ड का 46 रूप था। यदि किसी निधन व्यक्ति का पिता या पिताभह मर जाता था तो 3श्नके लिए 
सब कुछ बेचकर भी श्रद्धतपण अधूरा ही रह जाता था। साधारेण जगता इस व्यर्थ के +भकेाण्ड से त्राहि 
भाभकर रही थी | 

अतः बौद्ध आचार्थों को बहुत कुछ परिश्रम नहीं करना पड़ा । काला न्त में बेदिक' सा हिंप्थ और मान्य- 
ताओं का परिहास होने लगा । वैदिक क्ाहित्व की अवहेजन। और निन्‍दा को देखक९ बनारस में एक युवती 
के मुख से स्वाभाविक रूप में निसृत हुआ था कि “कि करोमि कुत्र भच्छामि को वेदालुद्धारिष्पति” ऐसी 
भयंकर स्थिति में आी4 शंकर का इस भूतल पर भरादुर्भाव हुआ । शंकेर के इस जन्म को कवि-उक्तत में इस 
प्रकार कहा ज्ञा धकत। है “दुष्टाचारे विनाश।य आ(दुर्भूतोभहीतले”। शंकर की प्रतिभा के विषथ में कहा 
जाता है कि ये आठ वर्ष की आयु में साज्भो५।ज्ञ -वैदों का अध्धधन कर चुके थे 0 वर्ष की अल्प-आयु में 
आचार्य भोडपाद के असि& शिष्य गोविन्द भगवत्पाद से सन्याक्ष की दींक्षा ले, इन्होंने वैदिक धर्म की पुनः 
रक्षा और अन्य दाशनिक मतों का अपने प्रबल तरकों से प्रत्या&्यान केरना आर कर दिया । 

यद्यपि ॥चार्थ भोडपाद की दाशंनिक शैली भहाथन की दार्शनिक शैली से सभता सी रखती है। 
जैसे कि भाध्यमिक कारिक। में उल्लेख भिलत। है कि : 

ते सत्नोसत्न सदसच्त चप्यनुभथात्मक्‌ | 
चतुष्कोटि विनिभु क्ततरबं भाष्यभिक। बिदुः ॥7॥ 
इसी अकार की देशंवशेली का दिग्दर्शन भाष्डूकथ कारिका भाष्य में आचार्य भौ४पाद ने किव। है-- 
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अल्ति चास्त्यस्तिचास्तीतिषा ह्तिच स्तिनाती व पुनः । 
घलस्थिरोभयाभाव रावृभोत्येब बालिशः ।। [मा० का० 483) 

इंसक। अभिप्राय यह कदापि नहीं कि शकराचाव बौद्ध साहित्य से प्रभावित थे। वरन वे अपने प्रबल 
तकों और उपनिषदों की नवीन शैली एवं भाष्य से बौद्ध दर्शन की मान्यताओं का अत्याध्य।व करने में पूर्णहपेण 
संफण हुये | 

आधुनिक युग में 44 धर्म के पुनेश्थापक सवाभी दयानच्द सरस्वती ने यंच्ये५ि आता शंकर के दर्शन 
की प्रबल समीक्षा की तो भी आचार्थ शंकर की प्रशंसा में अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ सत्याथ शअ्रकाश में लिखते हैं: 

“बइस सौ वर्ष हुए कि एक शंकराचार्य दविड़देशोत्प्त ब्रोह्म० प्रह्मचव से व्याक रणा।दि सब शास्नों 
को ५३१९ सोचने लगे अह॒ह ! सत्य आर्तिक वेद मत का छूंटव। और जैन नारितिके मत का चलना बड़ी 
हानि की बात हुई है, इ१क। किसी ५क॥९ हंटानी ७।हि५'''। वहां जाकर वेद का उपदेश करने लगे और 
वहां के राजा ने मिलकर कहाकि जैन ५*िडितों से मेरा शास्ताथ $९।इये इस प्रतिशा पर जो हारे सो जीतने 
वाले का मत सवीकर कर ले और आप भी जीतने वाले का मत स्वीकार कीजियेगा ।'*'अर्थात शंकराचाय 
का पक्ष वेदभत स्थपतन और ज॑निथों का अण्डन'''"""। दस वर्ष के भीतर सबत्र आरयंत्रत देश में धू४क९ 
जवियों का खण्डन और वेदों का भन्‍्डन किया ।7 

यह नििवाद है कि शंकर अपने थुग के युग संस्थ।पक और अतिनिधि दाशनिके है। उनके दाशनिक 
बिच रों की सृक्ष्मता अत्यधिक प्रभावित करती है। उनके दर्शन के सिद्धान्त जिचका उत्तरवर्ती आचोर्थों ने 
पर्याप्त मात्रा में खण्डन किया है परच्तु उच्तको वह दाशनिक चेतवी के ओज की अतीति आज भी उतवी है 
सबल विद्यमान है। 

आचार्य शंकर कहीं पर भी अपने दार्शविक मत को लबीच कहते हैं। अपनी भाष्यताओं का ४०डन 
केषल थुक्ति और तक से ही नहीं करते अपितु वेद और उपनिषदों को प्रमाण रूप में प्रस्तुत करते हैं । 
शंकराचार्य ने 4दिक वाइमय को अभाणरूप में प्रस्तुत करके एक दर्शन की नूतन शैली एवं विद्या को जन्म 
दिया है, उनके इस दाशनिक सि&।न0 को निम्नलिखित रूप में +सतुत किया जाता है-- 
मायावाद 

भायावाद का सृजेन शंकर ते उपनिषदों एवं बेदादा दर्शन के आधार पर सिद्ध करने का प्रबल अ्रथास 
किया है। ४न्‍्दोस्य के अभतेन हि प्रत्यूढ़ा” में अनृत शब्द का अर्थ अविद्यापरक ही किया है। वहीं पर 
आनन्द गिरि ने उक्त शब्द का अ्थे अनादि मिथ्या ज्ञान किया है। १३२+भण श्रुति का अर्थ करते हुए 
शंकराचाय ने कहा है कि विकार जात स॑भ्पृण कार्य-जंगत वस्तुतः कारण से अभिन्‍न है। जिस 
प्रकार रवेतोपधान युक्त सफटिक मणि में पदूम राग मणि का भ्रम होता है। वरेसुतः वह पदभराभ मणि नहीं 
है उसी प्रकार कार्य रूप जगत-ब्रह्म से कारण रूप ब्रह्म भिन्‍न नहीं है ।” भिन्नता की कैबल प्रतीति होती है । 
“(कमेबाद्वितीथभ्‌ श्रुति की व्याख्या में टीक।का९ आनन्दणिरि ने ब्रह्म में ध्वजातीयर्नवजातीय भेदों का निषेध 
किया है! जिसका अर्थ है कि भेद मिथ्य। है छात्दी'व में 3ल्‍लेध आया है कि जहां पर अन्य को देखता है, 
अन्य को सुनता है, अन्य को जाचता है वह अहम है। आ।चार्थ शंकर ते वहीं पर अल्प को स्वप्तवत मिथ्या 


सत्यार्थ अ्रकाश ताम्रपन अकाशन पृ० 95, 96, समु० ![वां 
छान्‍्दोभ्य उ० शांकर भ।ध्य आनन्दागिरि टीका 83॥ आवन्‍्दाश्रम 
वही--2।4।] पृष्ठ 36 पूता 890 (पून्रा ।899 पृष्ठ 42) 
वही टीका पृष्ठ 296, 298 । 
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कहा है |! इसी प्रकार भुण्डक उपनिषद में “ब्रह्ममैंद्‌ विश्वभ्‌” इसके भाष्य में नाम रूप को अवभास कथन 
किया है ।* 

श्वेताश्वतर उपनिषद में “माया तु प्रकृति विद्यात” में माया शब्द को भाष्यक।९ ने कल्पित अर्थ में 
लिख है? । बुहुदा रण्थक में “निह वानाहिति कि>'बन के भाष्य में शक९ ने ब्रह्मता।नापरवे का निषेध किया है। 
बस्तुतः अविध्ारोपण ब्यपिरेक १९भा थे द्ैत है ही नहीं ।/ यहां यह सब स्पष्ट करता सभीचीन अतीत होता है 
कि जिस माबाबाद की आधारशिला को आचार्य यौडपाद ने भाष्डूवथ कारिको के भाष्य में निरूपित किया 
वह आचार्थ शंकर के भावावाद से किस तरह भिन्‍न कहा जा सकता है। भाण्डूकय कारिका में उन्होंने भाध्य- 
मिक कारिक।कोर नाभाणु न के समात जगत अप५>'च को मिथ्या कहा है । ज।चाय गोडपाद सॉध्य और न्याय 
दर्शन की तरह जगत-उत्पत्ति को मान्यता नहीं देते । उनके अनुस।२ ल(काबवाद ओर अक्षतक।वाद दोनों के 
अपुस।९ जगत की उत्पत्ति सम्भव नहीं है । क्योंकि यदि कार्य पूर्व ही सत हो तो उत्पत्ति की क्‍या अ वश्येकत। 
है ? क्योंकि वह है ही । स्वयं न्याय इस सरक।र्थवाद का प्रत्थाल्य।त करत है। यदि कार्य है ही असत तो 
वह सत कैसे हो कप है? इस तरह दोनों का स्षण्डन उन्होंने किया है। इनके अनुत्त९ १९मार्थतः जगत 
प्रप>न भिथ्या है | तात्पये है कि १।९० ब्रह्म से पृथक रूप में उत्पतति असस्भव है । अतः समरत पदार्थों को 
अनुत्पन्न कहा जा सकता है। आचाये ने भाण्डूक्य कारिका में वेतध्य चाभक हिती4 अकरण में भाव १९तुओं 
को स्वप्नव॒त्‌ मिथ्या कहा है। जिस प्रकार स्वप्त की व₹तुथ अच्तर्थ होती हैं, उनमें 4।ह४०॥ नहीं होती फिर 
भी बे स्वप्न की व्तुय बाह्य वस्तुओं के समान दुष्टिघो ९ होती हैं। उसी प्रकार जाभृत अबरथ। की वस्तुओं 
को जानना चाहिए। स्वप्न की वस्तुयें तथ्य हीन हैं । अतः सवष्वकालिक वस्तुओं के सदृश जाभूर्त अवस्था की 
बहतुये भी तथ्येहीन अर्थात वे 47५ हैं।” आचाये शंकर ने ग।४५।६ की उक्त 2। कारिक। का भाष्य वितथ 
के भाव को वैतथ्य असत है, अर्थात जिसमें तथ्यत। नहीं है। जो अतथ्य वही बेतथ्य सत्‌ है ।” स्वप्नक।लिक 
वस्तुयें जब तक स्वप्न दर्शन होता २6१। है तब तक दिखलाई देती हैं, तभी तक उनकी सत्ता है। स्वप्त से उठे 
हुए व्यक्ति के लिए स्वष्वकालिक वरेतुर्ये मिध्या हैं। आनोव गरोडपद वैतथ्य प्रकरण की तृत्ती4 कारिका में 
€५प्न की वस्तुओं को मिथ्य सिद्ध करने के लिए श्रुति से भी अमाण उद्धृत करते हैं। श्रुति में कहा है कि स्वप्न 
में रथ और उसके वाहन, अश्व एवं रथमर्ग नहीं होते फिर भी वे वस्तुयें (4"्न में अपनों कित की जाती है 


, छानदोंग्य शांकर भाष्य 2।24। पृष्ठ सं० 90 एवं 400 

. मुष्डक भा० 2।2।] ]] पृष्ठ 33, 34 पूना 896 

 श्वेताश्वेतर भाष्य 4।0 पृष्ठ 56 आनन्‍्दाश्रम पूना 

बुहृद० उ० शा रभाष्य 449 पृष्ठ 6भ2 आनन्‍्देश्रिम पूना 

* जोवमर्त कथ॑-अजज भिन्‍न॑ नित्यं क५०>च तत्‌ (मा० का० 3।![ पृष्ठ 62) 

* भूत नं जाथते किजचदभूतं ने व जायते । 

विविद॑न्तो दया हां वी ति व्योपथन्ति ॥ (गौ० का० 88) 

वतथ्यं सवभाव्तां स्वप्त आहुमंनी पिणी ! (मा० का० 2।] पृष्ठ 65 आ० पूना) 

8. वित्थर्य भावों वेत्ध्यम्‌ असत्वमित्यर्थः (मा० का० 2।। पृष्ठ 65) 

9. अभावश्च रथादोनां शेपतेष्यायपूप्॑क वंतरथ्यं तेन वे प्राप्त स्व्तं-आहु अकाशितम । 
(वही 2।3। पृष्ठ 68) 


(४५ ९5 न ६ हैं3 ७००+ 
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वे सभी मनः कल्पित हैं सत्‌ नहीं हैं ।! आचाये शंकर ते गौ४५५ वेतथ्य प्रकरण से चतुथे कारिक। भाष्य में 
स्वप्त की वस्तुओं के सदृश ज।भूत अबस्थ। की वस्तुओं को भी भिथ्या सिद्ध किया है। इससे आगे भोडपादं 
मिथ्यात्व सिद्ध करने हेतु कहते हैं कि वस्तुथ पृथकाल में नहीं थी, भविष्यत्‌ में नहीं <हभी इसी प्रकार यदि 
की लिके परिच्छित्न बच्तुथ यदि वतभाष मैं दिखाई भी दें तो उतको वितथ हीं कहता पड़ेग।, वे तथ्थहीन हैं । 
वे तथ्यहीन होते हुए ही दिखल।ई देती हैं । 

जाचार्य भौडपाद विश्वदशन अशान या माया के कारण भानते हैं। १६तुतः भवादि माया के कारण 
जीव सोया हुआ है, अपने स्वरूप को भूला हुआ है । माया के सुप्त होने के १।९० उसे दर्शन हो रहा है । 
गौडपाद की भाषा में अनाद माया सुप्त जीव सब-सब ज्ञान प्राप्त करत। है। वह तभी श॥शबत्‌ अद्वैत तत्व को 
जान सकता है। जो कि अनिन॥स्वरूप शावस्वरूप है। 

अनादि माया ही उसे सुप्त रखकर तत्वबीध नहीं होने देती है उचक। कथन है कि परमार्थ 
तत्त्व ज्ञान से ८।दिं वस्तुओं का वैसा ही बाध होता है जैसा कि रज्जु में सप॑ का रज्जु ज्ञान से, मर जल का 
मरु जाने से और शुक्तिक। में रजत ज्ञान, शुक्ति के ज्ञान से रजत ज्ञान बाधित होता है। इसी क।९५ गोौड- 
पाद प्रपञ्च की सत्ता नहीं भाषते हैं। व)३तव में अपत्च उनके अनुसार मायामये है। एकभान अद्गेत ही पर- 
मार्थ है ।* जिस प्रकार अच्धकार में रज्जुविषयक शानाभाव के कारण सर्प का भ्रम होता है उसी अ्कार 
जगत ि%९५ है और रज्ज्‌ ज्ञान में क्ष॑पज्ञाव की निष॒त्ति होती है।* 

आचाये शंकर के अद्वत१< और भौडपाद के म।य।वाद में कोई मल अन्तर है ? या भौडप५द।चाथ के 
मायाबाद की प्रतिलिपि मात्र है। वच्तुतः भौडपाद का मायावाद केवल बौद्धों के वि॥।न१द का खण्डन करने 
में तो सफल रहा परन्तु विंश।११।५ी बौद्धों की तरह बाह्य वस्तुओं को अलीक सा ही भोडपाद को भी मानता 
पड़ा । आचर्थ शंकर बाह्य जगत्‌ की वस्तुओं को अलीक नहीं मानते हैं। यद्यपि उन्होंने बहुत स्थलों पर 
स्वप्न की वस्तुओं का दृष्टांन्त अपने समर्थन में दिया है (थ।पि वे जाभ्रतकोल की वस्तुओं और स्वष्वकोलिक 
वस्तुओं में स्पष्ट भेद स्वीक९ करते हैं १९५।चत दर्शन के भाष्य में विशानव।६ का खण्डन करते हुए उन्होंने 
माना है कि जगत्‌ की 4९0५ स्वप्न की वस्तुओं की तरह अजीके नहीं हैं । १९० दर्शन के सूत्र “वैधर््थाण्च 
स्वप्नदिवत (ब्रह्म सूत्र शांके रभाष्य 2/2।29) के भाष्य में स्पष्ट मानते हैं कि जाभ्रत ज्ञान स्वप्वादि ज्ञान 
के सदृश नहीं हो सकते, किससे ? क्यों इसके दोनों वधम्य हैं। वह वैधम्यं है बधित और और अबाधित का 
क्यों स्वप्वके।लिक उपलब्ध वस्तुथे, बाधित हो जाती हैं। जो मुझे स्वप्न में महाजन सभाभम हुआ था, वह 
सब भिथ्या है । १९च्तु णाभ्रत में उपलब्ध स्तम्भ आदि किसी भी अवस्था में बाधित नहीं होती है। अतः 
आनोर्थ शंकर बाह्य वस्तुओं का ज्ञान केवल विशान से सम्भव नहीं मानते हैं अपितु वे बाह्य वस्तुओं के ज्ञान 
को 4५।५ अनुभव मानते हैं। । इस अ्रकार का वर्णन थौडपाद दर्शन में नहीं मिलत। है । अतः भचार्ये शंकर 


]. अनार्एि मायया सुष्तोमया जीव प्रबुध्यते । 

अजमनिद्रम॑स्वष्नभद्वेत बुध्यते तदा ।। (मा० का० ।6 पृष्ठ 50) 

मायाभानमिदं द्वैत+द्वेतं परथाथतः (मा० का० [।6 पृष्ठ 52 वही) 

भाण्डूवर्थ का० 2।6 तथा 2।8 पृष्ठ 8[, 82) 

4. न स्वष्यादिअत्यववण्णअ्रजत्यया भावितुमहोन्ति । कस्माते वैधम्यहि भवति सवप्नजाभरितयो:। 
कि पुन:वैध+थभ्‌ ? बाधाबाधाविति ब्रुमः । ब/ध्यतेहि स्वप्नोलब्ध वस्तु प्रतिवुदस्यमिथ्यांमिथ्यामवो- 
पलब्धोमहाजवस्षभागभदेति--। नैव जागरितीपब्धं वस्तु स्तम्भादिक कस्पांचिदेष्यावस्थायां बोध्यते । 
अपि च स्मृति रेषायत्स्वप्वदर्शनम्‌ उपलब्धिस्तु जा॥।रित दशनभू । (११ रभाष्यं 2229) 
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ते वस्तुओं की तीन अकार की सत्तय स्वीक।९ की हैं--. प्रतिभाषिक सत्ता, 2. «4।१हारिके सत्ता और 
3. पोरभाथिक सत्ता | भौडपादाचाय व्याहारिक सत्ता को सेवीक।९ करते प्रतीत नहीं होते हैं। इस तरह 
हम गौडपादाचर्थ और शंकराचार्य के भावाबाद में मोजिके अन्तर कह सकते हैं। आर्य शंकर अपने भाया- 
वाद के ₹१७प को स्पष्ट करते हुए ब्रह्म सूत्र के भाष्य के ॥९+भ में ही कहते हैं कि अन्ध७क।र ओर प्रकाश के 
समान विरु& स्वभाव वाले अध्मत्‌ (तुम) और अस्मत्‌ (हम) अतीति के विषय में भूतवविषथ और विषथी की 
इतरेत रभाव (तादात्म्य की) सि ने होने पर उनके धर्मों की भी इपरेत९ भाव की सिर नहीं होती है। 
अतः “अ२४0१” प्रतीति के विषयभूत चंतन्य स्वरूप विषयी में युष्मत्‌ प्रतीति के विषयभूत विषय और उसके 
धर्मों का अध्यास और इसके विपरीत विषय में विषधी और उसके धर्मों का अध्या् नहीं हो सकते । इसका 
समाधान करते हुए शंकर कहते हैं कि अत्यन्तभिन्‍तधर्मों और धर्मियों का भेद ज्ञान . न होने के करण एक 
दुपरे में १९९१९ स्वरूप तथा एक दूसरे के धर्मों का अध्यासके र सत्य और अनृत का मिथुनीकेरण करके यह 
मैं' और यह 'मेरा' इस ५क।९ मिथ्थाश।न निमित्त स्वभाविक यह लोक व्यवहार होता है ।! 


तरह 

शंकरनाथ की तरवभीभांसीय भीमांस में ब्रह्म के स्वरूप विषेयक अद्वतवादी दिद्धाच्ते दाशनिक 
जगत में विध्यात है। उनका मत है कि जैसे रज्जु में सप की प्रतीति स्पष्ट रूपेण होती है, हम उससे भयभीत 
भी होते हैं, इसी ५का९ शंकर शुक्तिका में रजत्‌ की अतीत का दृष्टान्त भी देते हैं। यहां इन दृष्टान्तों रज्जु 
और शुक्तिंका सप॑ एवं रणत्‌ का निमित्तकरण और उपादान करण भी है। उक्त दृष्टोन्ती से जगत्‌ का 
ब्रह्म अभिन्‍्चनिभित्तोपदान कोौरण है। वे यह सिद्ध करने के लिए अध्यास का आश्रय लेते हैं। उनकी 
भान्यता है कि स्भृतिसु५ पूर्व दृष्ट का अन्य में (अधिष्छान में अवभास अतीति) वही अध्याश्त है। अन्य कुछ 
विद्वान एक-दूसरे के धर्म के आरोप को अध्यात्ष भाषते हैं ।* जेसे शुक्ति रूप अधिष्ठान में कल्पित होने के 
क। ९० रजत्‌ अध्यर्त है अथवा रू्जुरूप अधिष्ठान में अज्ञान कल्पित सर्पअध्यास को दो अकौर का स्वीकार 
किया जाता है । स्वरूपाध्यात्ष और संसर्भाध्यात । जब अशान सभे।प्ते हो जाता है तो हम कहते हैं, वह सर्प 
नहीं अपितु रज्जु है। जिस अझवि०७१ में जिस वस्तु का अध्यास होता है, उक्षके गुण अथवा दोष से वह अगु- 
मात्र भी स५बन्धित नहीं होता है। 

जैसे कि रज्जु के गुण सप॑ में नहीं आते। इसी ४क।९ ब्रह्म रूप अधि००न में जगत्‌ अध्यस्त है तो ब्रह्म 
के भी गुण जगत्‌ में नहीं आयेंगे । यहू मातकर अ।चाय शंकर ने उपादे।न कारण के गुण कार्य में आते हैं, इस 
दोष से ब्रह्म को बचाने का 4404 किया है। ब्रह्म को अभिन्न विभित्तीपादात करण सिद्ध करने के लिए 
उन्होंने भुष्डकोपनिषद्‌ का अमाण अस्तुत करते हुए कहा है कि जैसे मकड़ी अपने में से जाला उत्पन्न करती 
है अपने में समेट लेती है ठीक इसी प्रकार इस ब्रह्म से यह जगत्‌ उत्पन्न हुआ है और इसी में लीन हो 


!. युधादरभत्‌ अत्यथ गोचरयोतिषयविषयिणोस्तभः प्रकाशवद्विरुद्धस्वभावधोरितरेतरभाषानुपपत्तौ 
सिद्धायां'" 'शाननिभ्भित्त: सत्य(तृतिमिथुनीकृत्य, अहमिद' समेदं इति वैसमिकोध्यं लीक ०्य4ह२: । 
(ब्रह्मसूत्र शौक९ भोष्य पृष्ठ 2, 3) 
2. स्मृतिस्पःपरत्र प्व॑दृष्टावभासः । त॑ केचित्‌ अच्यत्रान्यधर्माध्यास: । (वही पृष्ठ 4) 
3. जैसे कि “शुक्तिभिदं रणतसे” उसके पश्चात्‌ नेदरण॑प्रमं, यह यहू वरूप-अध्यर्त है। इसी पकार 
शुक्ति अध्यरत रजत्‌ के साथ संक्षगध्यास है। (वही पृष्ठ 5) 
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जायेग। ।* 

ब्रह्म सूत्र के शक भाष्य में: उपनिषदों के अभाथों द्वारा तथा उनके भाष्यों में ब्रह्म को ही जभप्‌ 
का +।९० सिद्ध करने के साथ-साथ यह सिद्ध करने का यत्न किया है कि एक ही चंतच्य ध्यष्टिगत रूप में 
आत्म। है और सभष्टिगत रूप में वही चैतन्य ब्रह्म है। आत्मा और ब्रह्म में अद्वेत है ।* ब्रह्म शब्द का मूल 
अर्थ-बुहत्‌ अर्थात्‌ भह।व होने के १।९० वह ब्रह्म है।* वही परम सत्य है। आचार शंकर तैंतिरीबो१पनिषद्‌ 
का भाष्य करते हुए लिखते हैं ब्रह्म जिसका लक्षण है कि वह भहान्‌ है। उसे जो जानेता है, वह ब्रह्मवित्‌ 
कहं।0। है । ब्रह्म वित्‌ वह परम निरपेक्ष ५मत्तत्य ब्रह्म ही है। ब्रह्मवित्‌ वस्तुत: उस ब्रह्म से भिन्‍न नहीं 
है । ब्रह्म को जानने वाला ब्रह्म ही हो जाता है 

श्रुति के अचुंध।९ ब्रह्म के स्वरूप के विविध पक्षों को शंकर वैदिक अ्रभाणों से संचलित करके (विस्तार- 
पृ्वंक विवेषत करते हैं। ७/वदोभ्य का ५१।० प्रस्तुत करते हुए उन्होंने अपने भाष्य में कहा है कि आत्म ही 
सब कुछ है।” इसी 9क।९ भुपष्डकंउपनिषद्‌ में कहा है कि सबसे पूर्व ब्रह्म ही अमृत है तथा ब्रह्म ही सब कुछ 
है ९ जगत में नाना कुछ भी नहीं केवल ब्रह्म ही है। इसी ५क।र वे आगे कहते हैं जगत्‌ में नाना कुछ भी 
नहीं, केबल ब्रह्म ही है। आचार्थ शंकर “अहूं बह्माप्मि और तत्वमतति उपतनिषद्‌ के वचनों को भहावाक्य 
संज्ञा देते हैं । अद्वेत १ेदान्त उत्तरवर्ती आनार्यों ने भी इन्हें मह।वषय ही कहा है। इचकी) ब्याध्य। करते हुए 
आच।4 अद्वेतवादी ब्रह्म के ₹4७ूप की विस्तारपूर्वक भीभांस। करते हुए इन ५६।१॥4थों को तत्त्व बोध अनु- 
भूविभमुलक मानते हैं। उनका मत इनके विष4 में यह भी अतीत होता है इन भहावाक्‍यों के अ््तानिहित 
सम्पूर्ण अद्गत बंदा्न्त द्शन सार रूप छिपा हुआ है। “तत््वमसि” महंवाक्‍्य का अर्थ अभिधा से ग्रहण नहीं 
किया जा ७१० है। तत्‌ का अथे वह और त्वर्म्‌ का अर्थ तुम | दोनों ही शब्द विरोधी गुणों वाले हैं । अतः 
इचक। अभिधा से अर्थ नहीं किया आ सकता है। 

वे आगे लिखते हैं कि सवेप्रथम वह ब्रह्म ही था, उसने अपने आपको जाना कि मैं ब्रह्म हूं अतः वह 
सब कुछ हो गया है। वह देवों में से जानने वाला ब्रह्म रूप हो गया। उसे आ।(मरूप से देखते हुए ऋषि 
4।भदेव ने जाना कि इस ब्रह्म को इस समय भी जो इस श्रकार जॉने0 है कि मैं ब्रह्म हुं ।" इसका विस्तृत 
भाष्य करते हुए वे कहते हैं कि यहां ब्रह्म शब्द से परत्रह्म अभिप्रेत है। उसी में स्वभाव का साध्यत्व 
सम्भव है। इससे आगे कहा गया है कि वह यह ब्रह्म अपूर्व फौरणे रहित अपर (कार्य रहित) अनन्तर 


!. यथोर्भनभि: सृणते गृह णते च, यथापृथिव्य/भोषधयः सम्भपान्ति । 
यथा सतः ५९५।0 केशजोीभानि तथाक्षरातृसम्भवतीह॒विश्वमू ॥ . (शकिर भाष्य मु० ] एवं [-6) 
2, सवा अय॑ आत्मा ब्रह्म । (शांकर भाष्य, बुहुदारण्यक 4।45) 
3. बुहत्वात्‌ ब्रह्म (यह धात्वर्थ है। अर्थात्‌ भहाव है) 
4. सयो वे ह वे १०५२म ब्रह्मवेद ब्रह्म व भवति । 
(शक भाष्य, तैत्तिरीय उ० । गीता प्रेत थोरबएर पृ० 98) 
5. इदं सर्वे यदयमात्मा (बु० 2।46) १९ भाष्य 
6, अह्नेबेदममृतं पुस्तात्‌ भ्रह्मनेबद स्बेम्‌ (शंकर भाष्य मु० उ० 2।2।) 
7. आत्मंवर्द सवेम्‌ (शकर भाष्य, छा० उ० 7/252) 
8. नेह नाता अस्ति कि>चन॑ (शां० भा०, बु० उ० 449) 
9. ब्रह्म वा इदमग्र आसीततदात्मानभैष '"'अहूं बह्मवाष्मिशति । सत्मात्ततंवधभवतू--[शां० भा० बु० 
।4॥0) ' 
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(विजातीय द्रब्य से रहित) और अबाध्य है। यह आत्मा ही सब कुछ अनुभव करने 4ल। है।* वे आगे और 
कहते हैं कि वह +९7९ ब्रह्म कौन है जो प्रत4१०्म। द्रष्ठ, श्रोता, मन्‍्ता, बौद्धा अर्थात्‌ जानने वाला और 
सर्वातुभू है। उक्षका न कोई १२५, वह आम ब्रह्म है। इससे अगले महावाक्थ पहले यह पुरुष आत्मा ही 
था। उसने आशो चना करने पर अपने से भिन्‍न कोई नहीं देखा । उसने आरम्भ में अहमस्मि अर्थात्‌ वह ब्रह्म 
मैं हूं !! इससे अगले महाव।कथ में भी इसी भाव को इस अक। शस्तुत किया है कि वह यह जो अधिभ। है 
एतद्‌ रूप ही यह सब है। वह सत्य है, वह आ0म। है। हे श्वें।केपु वही तू है। शंकर कहते हैं कि वही सत्‌ 
संशक है वही परमार्थ सत्य है ।” अर्थात्‌ आत्मा ही जगत्‌ सत्‌ स्वरूप है वह तत्त्वतः याथात्म्य है। जिस 
प्रकार गौ आदि शब्द बैल गाय आदि अथ॑ में रुढ़ हैं उसी प्रकार उपपदरहित आत्मा शब्द प्रत्यभात्मा में रूढ़ 
है। हे श्वेतेकेतु वह सत्‌ तू है ।* े 
यह जो समरूुण जगत्‌ दृश्यरूप दिखलाई दे रहा है वह सब कुछ िम।१ ब्रह्म है, जो नि्विशेष है 
बही १९मार्थतः सत्‌ है। उ6के अतिरिक्त जितने भी ज्ञात-शैय आदि जो भेद हैँ वे सब कल्पित और भिथ्य । बह्म 
हैं। आचार्य शंकर ब्रह्म को किसी पक ९ भी सविशेष सवोक॥९ नहीं करते हैं अर्थात्‌ उनकी दृष्टि में ब्रह्म 
केवल निर्विशेष एवं निर्ष० ही है। केवल सगुण और सविशेषत आदि व्यवहारिक है प१९माथिक रूप में ब्रह्म 
निर्गण और निविशेष ही है। नि|ृभ शब्द से अभिप्राय है कि उस ब्रह्म में किसी भी ५क।९ का गुण नहीं है 
अर्थात्‌ बह ब्रह्मगुणविहीव है। उपनिषदों के उन वचतों को जो ब्रह्म के सगुण वाचके हो सकते हैं, 3नका 
अर्थ आचार्य विधेयात्मके शेली न करके निषेधात्मक अण।ली से अर्थ करते हैं। जैसा कि तैत्रिरीयो५निषद्‌ में 
ब्रह्म को सत्य, ज्ञान और अनन्त विशषेणों या गुणों वाला कहा है !' सत्य का अर्थ आचार करते हैं कि ब्रह्म 
अ्षत्य नहीं है, ज्ञान का अथ करते हैं कि ब्रह्म में अज्ञान नहीं है। अनन्त का अभिप्राय है कि ब्रह्म सान्‍्त नहीं 
है । अर्थात्‌ अनन्त वाला नहीं है। 
अपार शंकर ब्रह्म को पर ब्रह्म और अपर ब्रह्म भानते हैं। उनका कथन है कि ब्रह्म में उभयालिज् त्व 
नहीं हो सकता । यह नहीं हो ७कत। कि एक ही वस्तु स्वतः ही रूप आदि विशेषभों वाली भी हो और उक्षके 
(ब५रीत गुणों वाली भी हो ।* वे मानते हैं कि अपर ब्रह्म का प्रतिषेध नहीं किया जा सकता अर्थात्‌ पर ब्रह्म 


]. तदेतव्‌ ब्रह्मपूभनपरमनन्तरमबाह्य अयमात्म। सर्वानुभूदित्यनुशासनभू । (5॥9 बु०) शांकर 
भाष्य । 

2. ओत्मवद्ग्र आसीतू पुरुष--सोऋम्‌--अस्मीत्य्रेष्पाह रत्‌ ततोडछं तामभवत्‌ (शॉंकर भा० बु० 
[49 

3. स य एप अणिमतदात्म्यभिर्द सवंतत सत्यं से आत्मातत्वमंत्ति श्वेतकेतोइति । (॥क९ भा० छा० 
68॥7) 

4. येन चात्मनात्मेवतसवमिद जगत्तदेव संदीर्य कारण सत्यंपरभार्थसत्ता अत एवं स एवात्मा जगत: 
भत्थगू स्वरूपं संतत्त्वं यथात्म्यभ्‌ (छा० 68।7 पर शांकर भाष्य) 

5. अशषविशष अत्यनीकतित्मानब्रह्म॑व परमावेत: । तदतिरिक्त नानाविधसे।तुशेयतस्केप्शानभेदादि सर्वे 
तस्मिन्नेवे परिकल्पितं भिंध्याभूतम्‌ । (छा० 6॥8।7 पर १[+९ भाष्य) 

6. सत॒यंज्ञानोनन्तं ब्रह्म (तै० उ०-ब्र० अनु-) 

7. अत : सत्य अह्यो्ति ब्रह्म विक।रानिववर्तयति (५४१९ भाष्य जै० उ० 2।!) 

0. न तीव१ए स्वत एवं १९ ब्रह्मण उभवालिज्ञ त्वभुपपद्चते । न ह्यक॑ वस्तु स्वतः एवं रूपादि विद्वेधोपेत॑ 
तदू विप९१ बेत्य१४।२थिएुंशक्य बिरोधातू (शांक९ शाष्य इ० सू० 32।]) 
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और अपर ब्रह्म दोनों का प्रतिषेध नहीं हो सकता है। अन्यथा शुल्य१।द सिद्ध हो ज।येभ। । जैसा कि हम 
: ऊपर संकेत कर आए हैं कि आजा ब्रह्म को सभी विशषणों से रहित और जिभुण तथा निविकल्पक मानते 
हैं ।” उनके स्पष्ट मत है कि उपनिषदे एवं वेद ब्रह्म को निविशेष ही स्वीक१।९ करते हैं। ब्रह्म तो सब विशे- 
षणों से रहित है। ब्रह्म को जानने के विषथ में आचार्य शंकर का मत है कि ब्रह्म जिशको ज्ञात नहीं है, 
उसी को ब्रह्म ज्ञात है, जिधको ब्रह्म ज्ञान है, वह उसे नहीं जानत। । क्‍योंकि शब्द रहित, ९५५ ९हित और रूप 
रहित है ।* 

ब्तुते: उपनिषदों में ब्रह्म का स्वरूप उभवरलिगे रूप में मिलत। है। जैसा कि 5न्दोग्य उपनिषदों में 
ही कहा है कि ब्रह्म का सर्व विश्व कम है, समस्त दोषों से २हिएत उसका कार्य है, वह समरेत गन्धवाल। 
अर्थात्‌ उसक। गन्ध सुखकर है । वह स्व रस अर्थात्‌ रसार्नी रस है। 

इसी ५क।९ ब्रह्म के विषथ में निविशेष अथवा चिभुणभ बाचक शुरतिय। भी पर्याप्त हैं। यह तो एक 
५%।९ का विरोध है। तब ती ब्रह्म सविशेष और निविशेष दोनों रूपों वाला हुआ है। निविशेष श्रुति कहती 
हैकिवन स्थूल है, न अणु है,न हस्व है और न दी है। क्या इन श्रुतियों में दोनों लिकू बाण ब्रह्म 
समझता चाहिये अथवा दोनों में एक लजिज्ध वाला ? यदि दोनों में एक लि वाला स्षभक्षा तो भी क्या वह 
स्विशेष है अथवा निविशेष, इस पर वि॥।९ करने से उसमें दोनों लिझ्ग वाली श्रुतियों के अनुग्रह से दोनों 
लिज् वाला ब्रह्म समकझनी चाहिए। आचाये शंकर ऐसा भानने पर कहते हैं कि पर ब्रह्म का स्वतः उभवलिज्ञुत्व 
सिद्ध नहीं होता, क्योंकि स्वतः ही एक वस्तु रूपाएि विशेष युक्त और रु५दि विशेष रहित हो, इस ५१२ 
4२४ होने से वस्तु का अवध।रण अर्थात्‌ निश्चय नहीं किया जा सकत। है ।* यदि कहो कि स्वभावत: 
पृथ्वी आदि योग से ऐसा हो, तो वह भी उपपन्‍न नहीं हो शक॑त। । उपेधि योग से अन्य %।९ की वस्तु का 
अन्य ५का९ का स्वभाव भव नहीं है। स्वभावतः ९4०७ €₹फरण८िक लाख आदि के योग से +९१०७ नहीं हो 
जाता उसमें अस्वच्छ का अभिनिवेश भ्रभभान है ।* 

श्रृति में निर्गुण पर ब्रह्म को निष्भ५०५ भी कहा गया है। उस अजन्मा अजर, अमर, अमृत ओर 
अभय किया गया है। इसके स्वरूप को निषेध।त्मके शैली में निरूपित किया है । बृहृद। रण्यकपनि५६ में ब्रह्म 
के स्वरूप का 4९0० वर्णन करते हुए निषेधात्मक प्रणाली ब्रह्म विषथक बड़ा ही सभीचीन वर्णन प्राप्त होता 


. न तब उभयप्रतिषेध उपपच्ते शून्यवाद असज्ञात्‌ (त्ह्म सूत्र शांक ९ भाष्य 3।2।22) 

2. अतश्याच्यत रलिज्ज पस्ग्रहेषपि समस्त विशेषरहितं चिविकल्पमेव ब्रह्म अतिपतव्यं न तद्विपरीत॑''* 
सब नहि ब्रह्मस्वरूपअ तिपादन परेषु १।क्येपु अशन्‍्द्स्पेशभरूपभव्यभ्‌ (क० 35) इत्येबमादिज्वपारेत 
समरेत विशेष मेव ब्रह्मोपदिस्थते (श१९ भाष्य ब्र० सू० 3।2।) 

. क5० 3।5) 

ने स्थानतो5पि परस्थोभवलिज्ज धवत्रहि! (ब्र० सु० 3/2।) पर शांकर भाष्य--सच्त्युभवलिज्ञुा 

श्रुतयों ब्रह्म विषया:--सर्वेकर्भासबंकामः सबंध: सर्वे रसः (छा० 342) इत्येवनाथासपिशेष 

लिज्भा: | अस्थूलम4ण्व हस्वमदीधभ्‌ (बृह० 3।8।8) इत्येबभाद्याश्व निविशेष लिज्ू। । किमोस॑ श्रुति- 
पृभयलिज्ञ ब्रह्म--न हक वस्तु स्वतः एवं रूपादिविशेषोपेतंतदरविपरीतं चेत्यवधारथितृ शक्यं 

विरोधात्‌'''।” श|१९ भाष्य ब्र० सू० 3।2।) 

अस्तुर्ताहिं स्थानत: पृथिव्याधुपाधियोभादिति, तदपि नोपपच्चते---तहि--उपाधियोंगरद॒प्यन्यादुशष्य 

ब₹तुतीजयादुश:-- 

6. बुहृदा रण्धक--4।4।2 5 


बुं>-.. एज 


हा 
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है| वह त मरता है, न मीठा है, न ५7० है, न बड़ा, न लाल, न द्रव्य, न छाया, न तम, न शत्र्‌, न आक%।शें, 
न संठ, न रस, न गर्ध, न नेत्र, न कान, नवाणी, न मन ने तेज, नश्नाण, न मुख, ने काम, ने अन्दर, न 
बाहर, न भक्षक ओर न भव्य है । आच ्य॑ भानते हैं कि वह अशवेतं, भस्पर्श, अरूप, अव्यय, *सहीन, तैल 
और गन्धरहित, अनादि, अनन्त मह्व'पीर्त और अटल है।' 

जब वह विपय नहीं है तो इन्द्षिय मन एवं बुद्धि के लिए भ्राह्म है और अज्ञेय है । आगे कहा वह 
आत्मतत््व अर्शीय, अ॥।हव और निर्विकार है।* 

आचीर्थ शंकर ने निविशेष और सविशेष ब्रह्म को #8५: ५।स्‍मोथिक और व्याव हारिक स्तर पर रख 
कर देखा है। उनके मत।पुस। ये जो ब्रह्म के लक्षण५९क शब्द श्रृति में पुलिज्ञ में प्रयुक्त हुए हैं, वे सगुण 
अर्थात्‌ श्व९ के द्योतक हैं। जो नपुंसक लिज्ञ में अु११ हुए हैं वे परम अर्थात्‌ १₹भाधिक निभुं५ ब्रह्म के 
अभिधायक है । 

जीवात्मा--आजार्थ शंकर श्रुति और ब्रह्मसूत्र का भाष्य करते हुए जीव और ब्रह्म में अभेद 
भागते हैं। भेद केवल व्यावहारिक स्तर पर है, ५९माथिक रूप में जीव ब्रह्म से भिन्‍न है ही नहीं | केवल 
अशान के को रण विवर्त रूप में पृथक्‌ भार्तित होता है। वे इस जीव और ब्रह्मके विरवर्त को अनादि मानते हैं। 
इस पर उनकी अनेक आचार्थों ने सबल आलोचना भी की है, उनको मत है कि जब यह भेद अना६ है तो 
दोनों में अभेद कैसे माना जा सकता । आच:य शंकर के जीव एवं ब्रह्म के अभेद को सार रूप में इस प्रकार 
प्रस्तुत किया जा सजता है-- 

). ब्रह्म के दो रूप हैं, एक तो नाम रूप 4%।२ भेद वाला ६8९ इसके विपरीत सब भ्रक९ की 
उपाधि से छुटा हुआ है ।' 

2. वहां अविथा की अवस्था ब्रह्म के उपाध्य और उपाध्षक आदि शक्षण वाले सब “यवहार होते हैं। 
ये सब में उपाधि के भेद से भेद होता है । 

3. परमात्या ही ॥री९, मन बुद्धि की उपाधियों से ५रिच्छित्त हक मूर्खों के लिए शरी९ एवं जीव 
बाहलोता है।* 

4. जीव ब्रह्म का भेद अविद्या के कार० है। पास्माधिक रूप में आत्मा एक ही है, दो नहीं हो 
सकते हैं । 

5, अन्य मतावलम्बी और हम में से भी कुछ लोग जीव के स्व७प को पाॉरभाथिक रूप में ही ॥।नते 
हैं। हमने शा रीरक भाष्य उनके भ्रम को दूर करने के लिए किया है। जिससे स्पष्ट हो जाय कि आए्मी 


. बुह॒दो रण्थ4---3।3। 8 

2. कठोपतिषद--।।] 5 

3. पूर्वोक्त4---2॥।2 | तथा बुह॒दा रष्यक 38।] 

4. बुहुद। २०धक॑ 3॥4।22 

5. द्विरूपं हि ब्रह्म १भभयते नामरूपतविक(रभदोष्पाधि"'। (ब्र० सू० शंकर भाध्य ।2) 

6. तमे। शतक वां बरह्मण उपाश्योपासकादिलक्षण--सर्वों व्यवहार--[शीकिर भोष्य ब्र॒० सु० 
]।]।2 

7. पा बम थुपाधिभि: परिच्छिदभावों बाले शारीर इ्युभर्यतें ।--शे|क'र भाष्य 

।26 वह 


8. अधिद्याअत्युपस्थापित कार्मे कौ रणोप।ध्रि""'न दो अत्यभात्मावी सम्भबते:। (शांकेर भाध्य ।2/20) 
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एक ही है। एक ही कूटस्थनित्य जादूगर की तरह अनेकों अकार का अवलोकित होता है ।? ब्रह्म सूत्र के कई 
भेदभूलक॑ सूत्रों पर शंक९ का भेदप२क अर्थ भी प्राप्त होता है ५९०] यह भेद उनकी दृष्टि में ॥२भाधिक रूप 
में न होकर व्यावहारिक एवं औषाधिक है। यद्यपि आचार्य की स्भीक्ष। करते वाले अन्य आचार्य उत्तक। 
प्रय्यान भी करते हैं । 

सृष्दि रचन/--द्वैतवादी आचार्य सृष्टि रचना में ब्रह्म को निमित्त कारण, भ्रक्ेति एवं १९भाणु को 
उपादान कारण ओर जीवात्मा को साधारण कारण भानते हैं। आचार्य शंकर, जैसा कि हम इस शोधपत्र 
के ॥।९५भ में स्पष्ट कर चुके हैं, ब्रह्म को अभिन्‍्ननिमित्तोपादान कारण मानते हैं सृष्टि की रनाविकार से 
ने होकर विवतवाद के अबुक्तार स्वी१।९ करते हैं। भायोपहित चेतन्य की सृष्टि क्रम में माया की उछुत 
सत्व की उपाधि से युक्त चतन्य स्वश्ादि विशेषणों युक्त ईश्वर कहलाती है। ६004५ में माया शब्द का 
ग्रहण ऋग्वेद से किया जाता है। एक ही इन्द्र-५रमात्मा भायाशक्तियों के द्वारा अनेक रूपों बाला अतीत 
है।' इसी १क।९ श्वेताश्वेतर 3पनिषद्‌ में माना है कि माया को ५३ यानी विश्व का परिणामी 3५दाप 
१।९० और माया के अधि५७ता को परमेश्वर सभी ।* इसी ५कार इसी उपनिषेद्‌ में दूसरे स्थान पर कहा 
गया है कि विश्वमाया की नि4ृत्ति होती है ।! अनेक गीता आदि ग्रन्थों के भी माया #भ्बच्धी अभाण दिये 
जाते हैं। श्रुति में अर्थात्‌ वदिक साहिए्व में ऋग्वेद के तॉसदीय सुक्‍त में सृष्टि संरचना का संक्षिप्त रूप में 
५रन्‍तु अति गम्भीर ओर सूक्ष्म वर्णन आता है। तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में कहा है कि जिस ब्रह्म से ये समस्त 
महाभूत उत्पन्न होते है जिसके 3(पन्‍न हुए जीवित रहते हैं और उसी में पुनः लीन हो जाते हैं।” आगे इसी 
उपनिषद्‌ ने सृष्टि क्रम का वर्णन करते हुए कहा है कि उस ब्रह्म की ईक्षण शक्ति से आकाश, आकशि से 
वायु, वायु से अग्नि, अग्नि से थल, जल से पृथ्वी, पृथ्वी से औषधियां रूप नाना जगत उत्पन्न होता है । 
इसी ५क।९-,५डक उपनिषद में भी सृष्टि <चन। के संक्षिप्त वर्णन में कहा गया है कि उस तप के परिण।म- 
स्वरूप, अन्न, प्राण, मत पंचमहाभुत, ध्षमर्त लोक और कम तथा कर्मों से अ4५थंभावी सुख-दुःख रूप फल 
उत्पन्व होते हैं। इसके आगे इसी उपत्तिषद के वनों में वाना विधि रूप विश्व की संरचना सभी उसी से 
उत्पत्त होती है, यह ७९५०८ वर्णन मिलता है। यहां शंकर अपने भाष्य में स्पष्ट करते हैं कि जिस अके।९ दृष्टि 
दोष से आकाश तल मलादि युक्तभासता है, उस्मी १९ देहाधि-उपाधि भेद में दृष्टि रखने वालों को वह 
अक्षर ब्रह्म प्राण, मन, इन्द्रिथ एवं विषेथों से युक्त सा भासित होता है । उसी से (अक्षर पुरुष) प्राण उत्पत्न 
होता है । ; उससे ही अविद्या उपाधि से उपलक्षित, अविद्या का विषय विकारभूत न।भभान तथा प्राण, मन 


. अपरे तु वादिल: पारमाथिकमेव जैव रूपानिति मन्यन्तेवस्मदीथाश्च केत्रित । एक एवं परमेश्व २: 
कूटस्थनित्वी विशाव धातुरविद्यवामाययामाया विवदेनेकधा विभाष्यतेनान्योी विद्याव धातुरस्तीति (ब्र० 
सूृ० श|१९ भाष्य ।3।9) 

. इन्द्रो भाथामि: पुरुरूपईथते (647।8) 

- भीयांतु अर्कति विद्यात्‌ मायिनें तु महेश्वरम्‌ (श्वेता० 3० 4॥0) 

- विश्वभायानिवृत्ति: (श्वेता० 0) 

- यतो इमीनि भूतानि जावच्ते । येन जातानि जीवन्ति | यल्यन्त्यभिसविशन्ति (पर शांकर भाष्य) 
अच्यान्यप्येब जातीय कानि वाक्यानि नित्यशु७ बुद्ध मुक्त स्वभाव सवशस्‍्वरूप कारणविषयाप्थु- 
दा।हणतंप्योनि । (तैति० 3।) 

6. तरमादेव। एतस्मादात्भन आकाश: सम्भूतः, आक।शद्वाय । वायोरन्ति: । अस्ने रब: । अदम्थ पृथ्वी । 

पृथिव्या औषधय:"' '। पर शांकर भाष्य (तै० ब्रृ० व० । अथु११) 
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आदि महाभूतों . की उत्पत्ति होती है । इसी अ१।९ छान्दोग्य में कहा गया है कि यह विकार तो केवल नाम 
रूप जगत का १५९+भण मात्र है ।? इस प्रकार उसी पुरुष से अग्नि, समिधा, सूर्य, ५ज॑न्थ, औषधियां और 
पथ्वी आदि समल्‍्त जगत के साथ समस्त प्रजा उत्पन्न हुई है ।* वस्तुतः यह तर लोच्बपेहीपाधिक प्रथम शरीरी 
| नर्त देव परमात्मा ही समस्त भुतों का अच्तेरात्मा है ।। उस परधात्मा की भहिंभा महान है वह विश्व में 
एक पाद और उसके तीन पान अमृत में हैं ।* 

वह ५९भ(भे। ही अग्नि आदि नामों से भिन्‍्त कहा जाता है।” यह मित्र आदि समस्त नाम एक ही 
सत के हैं, ६१ उसे बहुनामों से कहते हैं। दो समान गुण बालकों में मित्र एक वृक्ष पर बेठे हैं। उनमें 
एक उसके फल खाता है, दृ/९। चेता बनकर कुछ भी नहीं खात। है।' इत्यादि वेद भनन्‍तों का भाष्य आचार्य 
शंकर, उपनिषदों एवं ब्रह्म सुत्र के भाष्य में अद्वेत५२क ही करते हैं । 


!. तरभादेव पुरुषान्नामरूपबीणोपाधिलक्षिताप्णथते ।''न हि तेता विद्याविषयेणानुतेन प्राणेन्सअआभध्व 
परत्थ"''विषयाश्चतस्भादेव जायच्ते '“"परमार्थतोज््तसन्ा</ वा प्रलीनाश्वेति ॥५८०य:। (मुप्डक 2 
खण्ड [।3 मं० पर शांकर भा०) 

ठ. वाच।९+भर्ण विके। रो नामधेयम्‌ (छा० उ० 6।!।4) 

3. तरभे।दर्नि समिधो यस्य सूर्य (मु० 2। खण्ड 5 पर शां१र भा५्य) 

4. *"'एवं कमेण बह्वीबह्वयः प्रजा ब्रह्मणाधा: पुरषात परमाततम्धसूता: संमुत्पस्ते। मु० 2। ब्र॑ं० |4 
पर शांकर' भाष्य) 

5. पादोश्ष्य सर्वाभूतानि तिपादस्थ।भृ्तें दिवि (यजु० अ० 3] मच्त) 

6. 0ेदेवे।्निस्तदा दित्यं *“भाष स्‌ प्रजापति । (यजु० 32।]) 

7. इद मित्र 4९७भत्नि' “एवं सद विप्रा बहुध।नदन्ति (ऋ० 64।46) 

8. ढचुपभों सभुणा सध्ाया'' 'अभिषराकशी दि '*' 


अद्वेत वेदान्त : परम्परा, साहित्य. और सिद्धान्त 
डा० अभेदानंद भट्टाचार्य 


आत्ञार्य शंकर अद्गेत बेदे।न्त को औपनिषदीय सिद्धात्त कहते हैं। उपनिषदों में बहुस्थलों में भद्वेत ब्रह्म 
का प्रतिषादेन भिंलता है । इस अद्वंत ब्रह्मवाद की स्थापना के लिए आचार्थ शंकर ने ब्रह्मुशुनों पर बहुत बड़ा 
भाष्य लिखा । बादरायण ने उपनिषद्‌ बाक्यों की भीर्माक्षां के लिए शारोरक भीमांसा सूत्रों की रतन की । 
इन सूत्रों में जो उपनिषद्‌ सिद्धान्त भ्रतिभादित हुए हैं, उन्हीं की ०५७थ। शंकर ने अपने भाष्य में की है, यह 
उनक। दावा है। आचार्य शंकर से पूर्व और भी अद्वेत १द्ा्य के कुछ आचार्य हुए हैं उन भ।चार्थों में आचार्य 
गौड़पाद का नाम बहुत ही महंप्वेपूर्ण है। आज्ार्थ भौड़पाद शंकराचाय के परमगुरु थे। उन्होंने मांडूक्य- 
उपनिषद्‌ पर मांडूक्य-कारिका लिखकर अहठितवाए की व्याध्या की है। आजो4 शंकर ने मांडूक्थ-कारिका पर 
भी भाष्य लिखा है इसके अतिरिक्त ग्यारह उपनिषदों पर उनका लिखा गया भाष्य वि&/नों में बहुत 
चॉचित है | उनमें भी ७चदो'्य एवं बृहंदा। रण्यक उपनिषद्‌ भाष्य में उन्होंने अ/कैतवेदान्त की सैद।न्तिक बातें 
लिखी हैं जो कि अद्वेत वेदान्त के लिए महत्त्वपृण हैं। शंकर ने तृप्रीथ प्रस्थान भगवतगीता पर भी भाष्य 
लिखा है। इनके अतिरिक्त 3१९१ साहख्नी, 4१% चूड़ामणि एवं बहुत-से सतोनों की रचना भी उन्होंने की 
है। आप्तवजसूची, आत्मबीध, मोह#९१९, दश-श्लोकी अपरोक्षानुभूति, विष्णु सहद्ननाम आदि ग्रन्थ भी 
शंक २।भारय रचित कहे जाते हैं ।* 

आचार्य शंकर के उक्त सभी ग्रन्थों एवं भाष्यों में अह्मृ्‌त्र भाष्य ही अधान रूप से अ/तनेदान्ते का 
आधार गन्ध है। इसको अद्वैतवेदान्त दर्शन कहा जा सकता है। आचार्य शंकर के बाद अ्वेतवेदान्त में अनेक 
बिहन्‌ अ।र्चा4 हुए हैं एवं बहुत-से पाण्डित्थपरण ग्रन्थ लिखे गये हैं । प्रक्रिया-मेद से बाद के आन्ार्थों में विव- 
रण सम्प्रदाय एवं भामती सम्भदीय नाम से दो बिशेषे धाराओं की अ्सिद्धि हुईं। आचार्य ५दभपाद शंक रा- 
चार्य के शिष्य थे। उन्होंने शंकरभाष्य के ऊपर पंजप।दिक। के नाम से एक टीकी लिखी । उस टीका के ऊपर 
आनजाय प्रकाशात्मा ने विवरण नाम की टीका की रचना की। ये दोनों ही टीकाय अद्वत वेदान्त का बारीकी 
से विश्लेषण करती हैं। विषरण टीका के नाम से ही ([वोक्त विवरण सम्प्रदाय का प्रादुर्भाव हुआ । इसीसे 
पता चलता है कि इस टीका की कितनी भहृत्ता है। विद्वारण्प मुनि ने, जिन्हें माधवानार्थ भी कहा जाता है, 
विवरण-अमेयसंग्रह की रचना की । इन्‍्होंने ही बेदन्त का भहर्वेपूर्ण ग्रन्य पंचेदशी एवं जीवन-भुक्तिविवेक 
नभके ग्रन्थों की भी रुचेना की । पंच्रेदशी के वि५५ में कहा जाता है कि इस प्रन्य के प्रथम छः अध्याय 
विद्यारण्य मुनि के द्वारा रचित हैं एवं बाद के नो ०५५ भारती तीर्थ द्वारा रचे गए है। 

भामती सम्भदाय वाचस्पति मिश्र द्वारा रचित असि&ध भाभती १।भक टीका से आदुर्भूत होता है। 
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भागती टीका भी ब्रह्मशूत्र शंकरभ्ाष्य पर लिखी गई एक पांडित्यपूर्ण एवं व्याख्यात्मक दीका है। इस टीका 
में अद्वैत वेषान्त के प्रायः सभी सिद्धान्तों का विश्लेषण हुआ है। भामती की व्याज्या अभवानन्‍्द स्वामी ने 
कल्पतर नॉभक टीका द्वारा की है। कल्पतरु की व्याख्या ५रिमल नामक टीका है जोकि महापण्डित अप्पय 
दीक्षित द्वारा रचित है। इसी प्रकार अद्वैतानन्द द्वारा लिखित ब्रह्मविद्याभरण तथा स्वामी गोविन्दानन्द की 
रलप्रभा अट्रैत वेदान्त के महत्वपूर्ण ग्रन्थ हैं। आपन्‍्दगिरि की न्यायनिर्णय टीका बहुत ही प्रसिद्ध है। 
अखण्डानन्द ने विवरण के ऊपर 0्वदीपन टीका लिखी है। सुरेश्वर आचाये का बृहदारण्यकवारतिक अद्व॑त 
बेदान्त में बहुत मह॒प्वपर्ण (चना है। इन्हीं का दूसरा प्रन्थ १५% भये-सिद्धि है। सर्वज्ञात्म मुनि ने संक्षेपश। रीरक 
लिखकर वेदान्त सि&त्तों का प्रतिपादन किया है। इधर श्रीहर्ष ने खण्डनखण्डखाद्य ग्रन्थ द्वारा ७२५० प्रपंच 
को अनिवत॒नीय स्रिद्ध किया है। भेण्डनमिश्र द्वारा लिखित ब्रह्मसिद्धि, विमुक्तारभ। द्वारा लिखित ३०८सि, 
१।श्मी रक शदानन्‍्द यति की अह्वैतब्रह्मसिद्धि, मधुसूदन सरस्वती की अद्वेतर्ि& इससे पूर्व 3०लेखित सुरेश्वर 
की नैष्क+्थ सिद्धि, इन सबको अद्वैत वेदान्त में पंचसिद्धियाँ कहते हैं । इनमें से अद्रेतसिद्धि बहुत ही ५ाडि(थ- 
पूर्ण ग्रन्थ है । ॥जे।य चित्मुख ने तत्त्वप्रदीपिका की रचने। करके अद्व॑त वेदान्त के विषयों का पांडित्थूर्ण 
विवेचन किया है। च्यायमकरचपेकी २ आननदबोध भट्थारक आचार्य के, त्यायमकरन्द' ग्रन्थ में ७५।तिकषादों 
का विह&पूर्ण विवेषन हुआ है। नृसिहाश्रम द्वारा रचित अद्वतदीपिका' एवं “बेदान्त तत्त्व विवेक' अद्वैत 
बेदान्तविषयक पाण्डित्य(र्ण ग्रन्थ हैं। अप्पय दीक्षित ने अद्वेत वेदान्त के लिए अनेकों ग्रन्थ लिखे हैं । 'कल्पतर 
५रिम७' का उल्लेख हमने पहले ही किया है जो कि एक पाण्डित्थपूर्ण एवं बृहत टीकाग्रन्थ है। इसके अति- 
रिक्त व्याथरक्षाभणि, सि&।न्यलेशसेभ्रह, आदि ग्न्थ बहुत अभिद्ध हैं। अद्वैत वेदान्त में बहुत-से और भी ग्रन्थ 
लिखे गये हैं जिनमें प्रकाशानन्‍्द सरस्वती का वेषाच्तसिद्धानाभुक्त।वली, संदानत्द का वेदाच्ततार, प्रभशाणा- 
ध्वरीन्द्र का बेदान्तपरिभाषा, रामाह4 का वेदान्तकोमुदी, $ष्णमिश्रयति का प्रबोधनन्‍्दीदय, लक्ष्मीधर का 
अद्गवतमक रद भादि ग्रन्थ उल्लेबीय हैं । इनके अतिरिक्त और भी बहुत-से ८१।भ्रन्य एवं क्त्तिग्रन्य भद्वेत 
बेदान्त के आचार्थों ने लिखे हैं। गौड़ बह्मावन्द की अ&0 सिद्ध के ऊपर लधुंतन्द्रिका टीका अईत वेकाप्ते के 
पंडितों में महत््वपृण स्थान बना चुकी है । 

अद्गैत बेषाल्। में अनेकों आचार्य हो चुके हैं। उनमें अ।भैर्थ शंकर के बाद उपर्युक्त आचार्य १६म५५, 
आचार्य सुरेश्वर, आचार्य मण्डन मिश्र, (कुछ लोग इन दोनों ॥जर्थों को. एक थ्यकिति भी कहते हैं) आभार्थ 
बाचस्पति मिश्र, अचर्थ श्रीहृंं, ॥१५ चित्सुख, आचोर्य स्वेशात्म मुनि, आधाय प्रकाशात्म यति, आचार्थ 
मधुलुदने सरस्वती, आचार्य अप्यय दीक्षित बहुत ही प्रसिद्ध एवं श्रद्धा के पात्र हैं । अद्वत वेदान्त के विषयों की दृष्टि 
से उपयुक्त ग्रन्थों में पंचपादिका, पंचपादिके।विवरण, भोभती, कल्पतरु, १रिमलभ्रतिदध टीकाम्च्य हैं । मौलिक 
ग्रन्थों में संक्षेप--शारीरक भी भह््वपुर्ण स्थान रखता है। १ण्डित्थ एवं शास्त्रार्थ की दृष्टि से तत्व्रदीपषिका, 
खंडवा खण्डखाद, अ्वततिद्धि एवं लभुचन्द्रिका प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं। अ४0सिद्धि में दैत॥दी व्यायामुंनकार व्यास- 
तीथे द्वारा अद्वेत लि में किये गये आक्ष पों का शस्जाथ॑पूर्ण उत्तर दिया गया हैं। व्याक्षतीर्थ के शिष्य 
तरं|णीक॥९ द्वारा किये गये आक्ष पों का उत्तर लधुतनन्ध्िका+। ९ ने दिया है। इस प्रकार यह हैत एवं अद्वैत- 
वादों की खण्डन५९०प९ चली है। खण्डनश्रण्डखाद्य अद्गेत वेदान्त का एक अद्वितीय ग्रन्थ है। इसमें श्रीहरर्ष ते 
ने।भ।जुन की शैली से प्रमाण, प्रमेय आदि तर्नों की सर्वे १९ से ताकिक असिद्धि बतलाई है। ताकिक 
विश्लेषण करने पर श्रीहष के अनुक्षार संत्तार में किसी भी वस्तु की सिद्धि (+भ१ नहीं । ब्रेडले के सभान 
श्रीहर्ष भी इस नि०क५ पर पहुंचते हैं कि ।भाण-प्रमेय आदि तत्वों की सिद्धि वि रोधपणे है | इसलिए विश्व की 
सभी वस्तुएं अभनिषनीय हैं । 

उपयुक्त सभी ग्रन्थों में नाना अका से अद्वैतअ७। की ही सिद्धि की गई है। अद्वेतनक्धा की तिद्वि के 
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लिए आत्मा-अनात्मा-अध्यास, अनिवननीय अविद्या, ब्रह्म का निर्गुणत्व, जीव-ब्ह्म-एकत्व, तत्त्व-मसि का 
अखण्डाथत्व, जगत्‌ भिथ्य(4, मुक्ति में जीव--बरह्मैक्य आदि विषयों का विवेचन उक्त ग्रन्थों में हुआ है। 


संक्षिप्त तत््वमीमांता : आत्म-अनत्माध्यास 


अरह।धृत्र में अथातो ब्रह्म जिशाक्षा' इस प्रथम सूत्र द्वारा ब्रह्म की जिशसा का अतिपादन हुआ है। 
श्रुति में भी 'तद्विजिशासस्व कहा गया हैं। यहाँ पर ब्रह्म जिशाक्ष में प्रश्त 3०4। गया हैँ कि ब्रह्म की 
जो जिशञास। करनी चाहिए उस जिश्ञास। का विषय ब्रह्म ज्ञात है अथवा अज्ञात । यदि ब्रह्म ज्ञात है तो उस 
विष4 में जिज्ञासा का उदय ही नहीं हो #कता, यदि अज्ञात है तो जिशञासा ही असम्भव है । कोई भी व्यक्ति 
पूर्ण रूप से अज्ञात वस्तु की जिशासा नहीं कर सकता, न ही पूर्ण रूप से ज्ञात वस्तु की जिशास। हो सकती 
है। पूर्ण रूप से ज्ञात एवं पूर्ण रूप से अज्ञात वस्तुओं में सन्देह नहीं हो ध७कता, सन्देह के बिना जिसका 
सम्भव नहीं। इस समस्या का समाधान आचार्य शंकेर ने किय। है। उनके अनु ब्रह्म की जिशञासा असम्भव 
नहीं है । आत्मरू५ से बह्म सबके लिए असिद्ध है। आत्मास्तित्व को सभी भाषपे हैं। कोई भी 'ैं नहीं हूं 
इस अ्रक।९ नहीं कहत। ।* अद्वत बेदान्त ओत्मफेन्द्रित दर्शन है। देकात के सभान ल्वतःपिद्ध आत्मास्तित्व को 
केन्द्र ४६% ९ अद्वत दर्शन प्रवत्त होता है। इस प्रकार आत्मा के रूप में भर्थात्‌ 'मैं हैँ के अलुभव से आचार्थ 
शंकर आत्मा की प्रसिद्ध करते हैं। उनके अचुसार आत्मा ही ब्रह्म है, यह बात शंकर श।€नीय आधार पर 
मान लेते हैं, क्योंकि उपनिषद्शस्त्रों की मीसांस। एवं समन्‍्वेब ही उनका कार्य है। इसीलिए शा३+-प्रमाण 
उनके लिए दाशंनिक आधार है। आत्मा के रूप में ब्रह्म प्रसिद्ध होने पर भी आत्मी स्वयं अपने १७५ से 
प्रसिद्ध नहीं है । अर्थात्‌ आत्मा जिसरूप में प्रसिद्ध है, वह आत्मा स्वरूप नहीं है। वह तो आत्मा का अध्यस्त 
रूप है। इसीलिए स्वरूपभूत आत्मा की जिशासा होनी चाहिए। इस प्रकार आचार्य शंकर आत्मा को प्रसिद्ध 
बतलाते हुए भी वास्तविक स्वरूपभूत आत्म। को अप्रसिद्ध भानकर आत्मा की अर्थात्‌ ब्रह्म की जिशेक्षा का 
प्रतिपादन करते हैं। जहाँ पर अहं' करके अ(। का प्रत्यक्ष होता है वहाँ पर शरीर को लेकर ही मैं देवदत्त 
हें, मैं स्थूल हैं ३०५।६ि प्रयोग होते हैं । शरीर-अभिमानी के रूप में ॥(भ। स्वरूपभूत आत्मा नहीं है, अत्मा 
शुद्ध चेतन है। उसमें स्थ॑लत्न आदि धर्म सम्भव नहीं, स्थूलत्व आदि जड़ वहतुओं के धर्म हैं। आत्मा अभौतिक 
है, अतः उसमें वारतविक अथे में भौतिक धर्म नहीं हो सकते । स्थल शरीर एवं अन्त:करण के धर्मों को लेकर 
णीपाप्मा सुखी-दुखी होता है। आत्मा का इस प्रकार शरीर धर्मों के साथ तादातभयभ्ाव वस्तुतः अध्यासपुर्वक 
है । आत्म। विषयी है। विषय अचात्मा जड़ पदार्थ है। विषयी एवं विषय प्रकाश एवं अन्धकार के कमाने 
परस्पर विरोधी हैं। दोनों का किसी प्रकार से श्षम्बन्ध नहीं बन सकता, फिर भी अ।(भ।-अनोत्मा का इतरे- 
तरभावसम्बन्ध होता है। वस्तुतः: यह सम्बन्ध आध्यातिक ही है। यह आध्याजिक सम्बन्ध भिथ्या सम्बन्ध 
है।* अध्यस मिथ्या सम्बन्ध का मूल है। इस अध्यात् के कारण ही चेतन औएम। में जड़ वस्तु के सम्पक से 
'अहेभमिद” मम इृदम इत्यादि अकार से मिथ्याभिभान का उदय होता है। लोग इस भिशथ्थाशिमान को स्वा- 
भाविक एवं सत्य समझने लगते हैं- यह भिथ्या अभिमात जत्ताएि अशोत्त के क।रण है, यह नहीं समझ पाते । 


!. रुह्मप्रसिद्धमभरसिद्धं वा स्थात्‌ू । यदि असिर्ध, न जिशासितव्यभ्‌ । जंथ्राप्न सिद्ध, नैव शक्यं जिशासितु- 
मिति | ब्रह्मधू+ शांकेरभाष्य, पृ० ७६ 

2. सर्वस्यात्मत्वा्च बह्यास्तित्वश्रसिद्धि। सर्वाह्मात्मात्तित्वं अत्येति न नोह॒मिति-- आत्मा च ब्रह्म । 
भ्रह्मशृत्र शॉकरभाष्य, पृ० 8] | 

3. थुष्मदेस्मत्‌ भत्यवगोच रपोविषयविषविणो:' ' "इत्यादि । ब्रह्मसूत्र शांक रभाष्य, पृ० 6-]5 
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इस अ्रकार यह लोकव्यप्रहार अनादि अज्ञाने के कारण चल रहा है।' 

अध्यास का विवरण देते हुए आचार्थ शंकर ने भाष्य में कहा है कि स्भृतिष्टप: परत्र (१५५८।बभास:* 
अर्थात्‌ पूर्वेदृष्ट वस्तु के समीन अन्यन श्रतीत अध्याक्ष है। अध्यास को अतस्मिन्‌ तद्बुद्धि समझता चाहिए । 
जो जिसमें नहीं, उसमें उसको अतीति अध्यास है । अध्यांस भ्रम ज्ञान है। यह तदुवति ततृप्रक।२क' ज्ञान नहीं 
है, अपितु 'तदभ।११ति तत्‌ ५के। ९%' ज्ञान है। जैसे शुक्ति २जतमे रजत-अभाव होने पर भी रजत प्रक।२क ज्ञान 
भ्रम से हुआ १९0 है । यह अध्यास्शान का उदाहरण है | अध्यासशान की समृति-हप कहा कि है । अर्थात्‌ 
यह ज्ञान स्मृति के समान है न कि स्मृति । स्मृति में 4५५ उपस्थित नहीं ९६, भ्रम-ज्ञान में द्रष्टा के साभने 
विष4 उपस्थित होता है। स्मृति रूप कहने का तात्पव और भी है कि जिस' »क।९ स्मृति सं*क।९ से उत्पन्न 
होती है उसी ॥१।९ भिथ्था-ज्ञान भी संस्कारणन्य है। किन्तु स्भृतिशञान प्रत्यक्ष नहीं होता । भ्रमशान प्रत्यक्ष- 
ज्ञान होता है। आचार्य पद्मपाद के अनुसार भ्रम ज्ञान में अधिषछन अवश्य होता है ।* भ्रम किस आश्रय में 
होता है। सर्वध्रम रज्जुरूप आश्रम में हुआ करता है, उसी अकर ब्रह्म को आश्रय करके सम्पूर्ण जगतृ भ्रम 
होता है। वाचस्पति मिश्र ते अध्यास्त का संक्षिप्त लक्षण अस्तुत करके कहा है कि; अवभासोध्ध्याक्ष.,' उनके 
अनुसार अवभास ही अध्यीक्ष है। स्मृतिरूप, परत्र एवं पृ4४०८८--इन तीनों पदों द्वारा उक्त लक्षण का 
विश्लेषण हुआ है। भास का अर्थ १क।श है। यहां पर अ्रकश अ्रतीति को कहा गया है। अब' पद से अवसाद 
प्राप्त भास सभझषने। चाहिए। १२९वर्ती ज्ञान से बाधित होना ही अव्ताद को प्राप्त करता है। भ्रम ज्ञान 
५९वर्ती सत्य ज्ञान से बाधित होता है। इसलिए भ्रमशात अवसा4 प्राप्त ज्ञान है। इसप्रक।२ अवभास का अर्थ 
भ्रम ज्ञान हुआ, और यही अध्यास का लक्षण भी हुआ ।* शुक्तिति-रजत %भस्थल में जिस प्रका< रजत शुक्ति 
में अध्यस्त है, उसी ५१।९ अद्वगत वेदान्त के अधुत।९ जगत प्रपंच भी ब्रह्म में 4०५९त है एवं मिथ्या है। शुक्ति 
रजत भ्रम में जो शुक्तिबोध होता है, उसका शुक्तिशाने से बोध हो जाता है। बाध होने के क।२० ही उक्त 
रजत अध्यर्त है। उसी 4१२ ब्रह्म के ज्ञान से यह प्रपंच एवं अहु-मम' आदि व्यवह९ बाधित हो जाते हैं । 
१।धिते होते हैं, इसलिए वे सब अध्यर्त हैं। अध्यास शक्षेण में परत्र' शब्द द्वारा भ्रमअधिष्ठान का क4न 
हुआ है। उक्त भ्रभस्थल के अध्टान्त में जिस भरकर बिना शुक्ति के रजत-भ्रम नहीं हो सकता, उसी प्रकार 
बिना संत्य अधिष्ठात ब्रह्म के प्रपंचभ्रम नहीं हो सकता । प्रतिभासिक रजतप्रमस्थत में पूर्वद्रष्ट रजत का 
स्मरण अपेक्षित है। इसलिए अध्य।स लक्षण में स्मृतिरूप पद दिया गया है। पंचपदिक!) में इसकी ्य|6था 
करते हुए पत्मपाद ने कहा है कि स्मृतेः रूपमिव रूपभरथ, न पुनः स्मृतिरेव” अर्थात्‌ स्मृति के समान ने कि 
स्मृति, ऐसा स्मृतिरुप' पद का तातवर्थ है। पृबं१५८ होने पर ही वस्तु का संस्कार रहता है और उमीका 
अवभास परत्र, अर्थात्‌ किसी अधि५आन में होना ही अध्यास है। इस प्रकार अध्याक्ष लक्षण में दिए गए, 
सभी पदों की सार्थकता हो जाती है। बद्गेत वेक्षान्त में जिस अकार प्रतिमासिक वस्तुएं अध्यक्षित होती हैं, 
उसी प्रक। ९ व्यवहा रिक प्रपंच भी अ।ध्यासिके है। व्य।१। रिक प्रपंच अव्यास के लिए भी प्रपंच्र के अनादि होने 
के क। ९० पूर्व-पूर्व प्रपंच के दृष्ट संस्कारों की संगेति बन सकती है। अध्याक्ष में अधिष्शान की अपेक्षा, अध्यस्त 
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की सत्ता न्यून होती है । इसीलिए परिम्रलकी₹ अप्यय दीक्षित ने अधिष्ठानासमसत्ताकर्यावभासोश्ध्याक्: 
यह अध्यास का लक्षण किया है, अर्थात्‌ अधिष्ठान से विषम सत्ता के साथ अध्यास् होता है। बे4।नत कल्पतरुकार 
अमलानन्द स्वामी ने! असन्निहिंतसथ परत्र प्रतीतिरष्यासः ऐसा अध्याक्त का लक्षण किया है। असन्निधाने का 
अर्थ है अधिष्छान में वास्तविक अर्थ में वस्तु का न होना । फिर भी उसमें उनकी अतीति होना ही अध्यात्ष है। 
पंच५]दिके।क। ९ ने अनेकों दुष्टान्त देकर अध्याक्षणक्षण को घढाया है। उन्होंने कहा है कि जिस कार 
जंपाकुसुम के सान्निध्य से फर्क में लाजिभा आ जाती है, कर्क में वस्तुत: लालिमा नहीं होती, उसी श्रकार 
आत्मा में अहंकार आदि का उ१९ग होता है। यही अध्योक्ष है । उन्होंने दर्पण में मुख प्रि|4+ब<र्शव' के उदा- 
हरण द्वारा भी अध्यास को समझाया है । जात्मा में वच्तुतः अहंकार आदि धर्म नहीं हैं। वे धर्म अन्त:करण' के 
हैं। अत:करण के धर्मों को अध्याक्ष के कारण आत्म। में माव लिबा जात है। तथा आत्म। के संसर्ग का अध्व।स 
अन्तःके रण में होता है ।* अद्वेतवेदान्तियों ने इस त्मा-अनात्मअध्यास को दो पक/९का बतलाव। है। शापाध्यास 
एवं अर्थाध्यास । अर्थाध्यांस छः ५क।९ का होता है । केवल सम्बच्धाध्यास, सेम्बन्धसहित स+बन्धी का अध्यास, 
अन्योच्याध्यास, एवं अच्यतराध्यस । सेम्बन्धाण्य।6 में आत्मा का सम्बन्धाध्य।स होता है, क्योंकि आत्मा का 
स्वरूपतः अनात्मा में अध्यास नहीं हो सकवा। अन्त:करण आदि में आ6म। का संसर्ग हो श्षकता है। इस्ीको 
सम्बन्धाध्यात्त कहते हैं। आत्मा में अनात्म। अन्त:करण आदि का तथा उनके सम्बन्ध का भी अध्यास होता 
है। आत्मा में स्थुन॒देह के धर्मों का अध्य् होता है। जैसे 'मैं स्थूल हूँ,' 'ैं कृश हूँ ३०५५ि। अन्तःके रण 
के धर्मों एवं €बरूप का अध्यास आत्मा में होता है। इसी +क।९ अच्योन्याध्यास, अच्यतेराध्यास भी समझना 
चोहिए ।* मूल बात यह है कि आत्माअनात्मा अच्यास में आत्मा स्वच्छ है; शुद्ध चेतन है, इसीलिए जिस 
प्रक।२ स्घटिक में लालिमा। का संसभध्यस होता है, फर्क में लाजिभा चढ़ती नहीं है, वह तो स्वच्छ ही 
९ह0। है, उसी प्रकार आत्मा में अन्त:क रण एवं अन्त:करण के धर्मों तथा शरीर के धर्मों का अध्याक्ष होता 
है, फिर भी आत्मा 4८७ ही रहती है। किन्तु इसी अध्यास को लेकर ही आत्म। में मिथ्या' कतृ त्व, 
भोकत (व आदि का उदय होता है ओर जीव सुखी-दुखी होता रह० है । 
इसी अध्यास को सभज्षाने के लिए अद्वेत वेदान्तियों ने असत्‌-ख्याति, आत्मब्याति, अध्याति एवं 
अन्यया-ख्योति आदि ख्यातिवादों का खण्डन करके अनिर्वेचनीय ख्याति मानी है । भ्रमस्थल में अतीत रजत 
न सत्‌ और न ही असत्‌ है। सत्‌ होने पर बाधित न होता, असत्‌ होने पर प्रतीत न होता। उक्त रजत की 
प्रतीत होती है तथा भक्ति ज्ञान से वह बाधित भी होता है, इसी प्रकार की वस्तु को अद्ेत बंदीन्त 
अनिर्वेचनीय क१हुत। है।” उक्त वस्तु के ज्ञान को अनिवंषनीय ज्ञान कहा जाता है। यही अभनिर्षननीय 
ध्यातिं है । 
यह अध्यास ओआचाये शकर के अनुसार जैनादि हैं। इस अनादि अध्यक्ष के कारण आत्मा का रवरूप 
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प्रकाशित नहीं होता । णश।व-आवरण के कारण उनका स्वरूप जावुत होता है तथा अचात्भा अन्तःकरण एवं 
शरीर के धर्मों का विक्षे५ उत्पत्व हो जाता है। जब तक आत्म-अनात्मविवेक द्वारा आत्मशान नहीं होता 
तब तक इस भिश्था अध्यास का नाश नहीं होगा | इस मिथ्या अभ्यास का करण अनादि अज्ञान है । 
अविद्या--आचार्थ शंकर ने अध्यास्ध को भ्रिथ्य। अज्ञाननिभित्त कहा है।! विवरणकार प्रकाशा- 
त्मथति ने भी अज्ञात को अध्यास का उपादान कहा है ।” अविद्या अनादि है, इस अधिया के कारण 
ही आत्मा-अनात्मा का अध्यास होता है। यही बन्धन है । अविद्या की निवृत्ति के साथ-साथ (+पूर्ण जगत्‌- 
प्रम दूर हो जाता है तथा देहप्मबोध प्माप्त हो जाता है। अविद्या को अज्ञान शब्द से भी अभिहित किया 
गया है। यह अज्ञान अद्वेबवेदान्त के अबु्षार झ्ावाभावरूप नहीं है। अंविध्ा का लक्षण +स्पुत करते 
हुए आचाये चित्सुख ने तत्वश्रदी५िक। के प्रथम परिच्छेद में कहा है कि 'अतादि भाषरूपं यदविशेने् 
विलीथते ।” अर्थात्‌ अद्गैत बेदान्त के अबुताार भेज्ञान अनादि है, साथ में वह भावरूप है। भावरूप 
होने के +९५ उसे ज्ञानभाव नहीं कह सकते । शानाभाव तो अभावरूप है। अशात भेवरेंप होने पर भी 
बविनाशी है, क्योंकि अज्ञान के विषय में विज्ञान से विलय होने को कहा गया है। आचार्य मधुसूदन सरस्वती 
ते भी अज्ञान का लक्षण चित्सुखाचा्य के समान ही किया है। उनका भी कहना है कि जो भ।१७प होते हुए, 
अनादि होते हुए ज्ञान द्वारा नाश्य है, वही अज्ञान है ।* वापसपति मिश्र ने भी अविद्या को भावषरूप कहा है।* 
अविद्या को भाषरूप कहने का तात्पर्थ यह है कि अद्वेत बंदान्त के अनुसार जगतृ प्रपंच अलीक नहीं है। 
जगत्‌ प्रपंच अलीक मानने पर अक्वैत वेद।न्त का शून्थवाद में प्रवेश होगा। इसलिए अद्व॑त वेद्ान्तियों ने प्रपंच 
को सत्‌ से भिन्‍त एवं असत्‌ से भिन्‍न अनिवंत्र॒णीथ कहा है, इस अनिवंच्ननीय जगत्‌ का उपादान अविद्ञा भी 
अनिरदंचनीय है । अविद्या को अनिबंचनीय अर्थ में भ।१७ूप कह्दा जाता है, अर्थात्‌ अस्त अलीक पक्ष में अद्वेत 
वदाव्। को पृथक्‌ करते के लिए अविद्या को भावरूप कहा गया है। यह भावरूपता भिकाल|बाध्य७प नहीं 
जिकालाब।ध्यरूप भावरूपंत्व एकमात्र ब्रह्म का ही है। ब्रह्म ही त्रिकालाबाध्येरूप सत्‌ है। भविद्या का ब्रह्म- 
ज्ञान से बाध हो जाता है, इक्षणिएु अविध। का बोध होता है, इसलिए वह १०६4 १ुत्र के समान अलीक भी 
नहीं है, व्धोंकि अलीक का बोध नहीं देखा गया है। अलीक की प्रतीति नहीं होती ।” इसलिए बलीक 
विषथक बोध सम्भव तहीं । बाधित विषय का कितित्‌ भे।नरूपत्व अर्थात्‌ प्रातीतिक भाषरूप त्व अद्वेतवेदान्त 
को स्वीकार है। अविद्या का भा१रूपत्व इसी 4क।२ प्रतीतिक भावरुपत्व है। इस प्रकार प्रतीतिक भावरूप 
अविद्या को उप।दान मानने पर जगत्‌ सृष्टि की प्रतीति की संगति भी बैठ जाती है और अद्वत पदान्श का 
ब्रह्मवाद शून्थव५ में भिन्‍न हो जाता है । अविद्या का बाध होने के कॉरण अविद्याकार्य प्रपंच का बाध्न हो 
जाता है। इस्ेलिए अविध् एवं प्रपंच इस अथ में मिथ्या हैं । 
पर्वोक्त अर्थ में अद्वत बदान्त के अनु भेविद्या अनिर्वभननीय है जो सदृरूप से एवं असदूप से 

प्रतिपेथ नहीं है, उसे अद्वेत वेदान्त में अतिबननी4 कहा जाता है।' इसी अकार उस अविश्वा उत्पादन से 
उत्पल्त प्रपंच भी सदृरूप एवं असद्रूप से प्रतिष।४ न होने के ९० अनिरवधनीय है। अनिर्बभनीय होने पर 
भी जिस १९ रण्णुश।न से भ्रमस्थलीय सप॑ का बाध हो जप है, उस प्रकार ब्रह्म विशान से | विश्षा अपने 

(. बह्क्षुते शांकर भाष्य, पृ० 6 

2. पंचप।दिकी वि रेण, १० 73 

3. अद्वेतत्तिदध, पृ० 544 

4. भावरूप " मता विद्या स्फूर्ट 4 भरपतेरिह्‌ । बदान्त कल्पतन ।।330 सूत्र में टीका । 

5. अद्त सिि, पृ० 50, 5] 

6. तर्पञ्रदी पिका, पृ० 89 


_33 


कार्यों सहित बाधित हो जाती है, इसलिए अविद्या सानद्वारा निवत्थ है । 

अद्वेतवदान्तियों में अविद्या के आश्रय के विषय में कुछ मतभेद हैं। कुछ लोग ब्रह्म को अबिद्या का 
आश्रय कहते हैं | ब्रह्म के अतिरिक्त अविच। आदि द्वैत प्रपंच भिथ्या हैं। उस मिथ्या प्रतीत का आश्रय ब्रह्म 
ही हो सक0॥ है, क्योंकि ब्रह्मातिरिक्त ५९भर्थ है नहीं, जिसे अविद्या का आश्रय कहा जाय । जीव भी वल्तुतः 
ब्रह्म ही है। इसलिए इस मत में अविद्य का आश्रय एकमात्र ब्रह्म ही रह सकता है। अविद्या का ज्ञान से 
(4४ है, किन्तु शानश्व७ुप ब्रह्म से अविद्या का विरोध नहीं है, क्योंकि 4सतविक अर्थ में अविद्या भी ब्रह्म 
के अतिरिक्त कुछ नहीं है। अविद्या का विरोध वृतिश।न के साथ है ।! जब ब्रह्म विधथक वृत्तिशाने का उदय 
होता हैं, तब अविद्या का नाश होता है। ईसेलिए वृत्तिज्ञान से अब का विरोध समक्षता चोहिए, ब्रह्म को 
अशानाश्रय मानने पर भी ब्रह्म उससे निर्लेप होता है, इर्सालए उसमें अविद्यागत दोष नहीं आते, वह असंग 
रहती है ।* अद्वैत सि&क।र ने अविद्या का आश्रय ब्रह्म को ही बतजावा है।* वाच॑स्पति मिश्र ने अविद्या 
का आश्रय जीव है और विष ब्रह्म है, कहा है, कथोंकि जीव मेंही ब्रह्म व५५१ अज्ञान होता है । इस पर 
शंका हो सकेती है कि जीव तो स्वयं अविद्याकृत है, फिर वह अविद्या का आश्रय कंसे बन सकत। है ? 
अविद्या का आश्रय जीव है एवं जीव का जीवत्न अविद्या केल्पित है, इस 4क।९ प१र₹₹१२-आश्रथता का दोष 
होगा। १।चस्पति मिश्र का उत्तर है कि बीजांकुरवत्‌ १९९५९ आश्रयता को यहां पर दोष नहीं माना जा 
सकती ।* वाचेस्पति मिश्र के जीवाश्रय अविद्याबादे को वि१रण अनुयायियों ने नहीं माना है । उत्तके अनुस। 
अंविद्य/ का आश्रय एवं विषय ब्रह्म ही है अविधा के आश्रय एवं विषय के सम्बन्ध में मण्डबमिश्र भी जीवा- 
श्रयअविद्य।१दी हैं । उन्होंने ब्रह्मसिद्धि में अविद्या जीवानामिति बूम:” कहा है, जीव आश्रित श्रद्ा विषधक 
अविद्या होती है, ऐसा उन्तकी सिद्धान्त है। सुरेश्वर के अपुक्षार अविद्या का आश्रय ब्रह्म ही है, एवं विषय 
भी । जज्ञेनकल्पित जीव अविद्या का आश्रय नहीं हो सकता । आचे।थ शैक१९ के अचुसार अविद्या का 
आश्रय ब्रह्म ही जान पड़ता है, क्योंकि उन्हींने [।4॥3 सुत्रभाष्य में अविद्या को परभेश्वरोश्रया भाथ।भेथी 
कहा है” इसलिए वि4रण आचार्य आदि अजाथ। ने शंकर का ही अपु|ष९५ करते हुए अविद्या को ब्रह्माश्रित 
माता है। अद्ठेतसिद्धिकार ने णीवाश्नित, अविधा पक्ष को भी अस्षंपत नहीं बतेलाथा है । विचार करने पर 
जीव श्नय पक्ष भी पूर्णतः: असंगत नहीं जभत।, क्योंकि अज्ञान जीव को ही होता है, वह अज्ञान ब्रह्म विषयक 
जीव आश्रयक होता है, जैसे भ्रभस्थथ में शर्षितविषय भ्रान्त व्यक्तिआश्रयक अंशन होता है । 

केल्पनानेद से प्रति जीव में अविद्या मानी गई हैं। एक ही अधिधा कल्पनाभेद से नाना जीव 
सम्भव अतःक रणरुपों में प्रतीत होता है। इसीजिए जीव अविद्ये के एक होने पर भी नाना हो सकते 
हैं। कुछ लोग प्रति जीव नाना अविश्या को भी भानते हैं। आचार्थ वािस्पति मिश्र ने प्रति नाना 


]. अशानविरोधि ज्ञानं हि ने चेतन्यभात्रमू, कि्तु वृत्ति प्रतिबिम्बितम्‌ ।--अद्वैतक्षिद्ध पृ० 577 

2. विवरण प्रमेय संग्रह, १० 8] 

3. अविद्याया अश्रयस्तु शुद्ध ब्रह्मद । तदुक्तम्‌-आश्रवर्वेविषेयतवेभे।गिवी निविभाभनतिरेव केबल। । 
“-अद्वित ध्िदधि, पृ० 377 

4. भामती, पृ० 378 

5. ब्रह्मप्ा& पृ० 0 तथा शंखपाणि टीक। पृ० 29 

6. भुहुदार्थक वातिक भाग 4, श्लोक ]75-82 

2. ब्रह्मसूत्र शांकरभाष्य, पृ० 378 

8, अद्वेत (४, पृ० 585 


34 


अविद्या मानी है, किन्तु अवि्या का नान॑त्व भी कल्पित ही है ।! जो लोग अवध को एक मानते हैं, उनके 
अनुतार भी कल्पित भेद भावना ही पड़ता है। आचार शंकर ते अधिद्या को माया भी कहा है। उक्षके अनु- 
सार माया, अविद्य। में कोई भेद नहीं है।” कुछ लोग ॥।१९ण शक्ति प्रधान को भविद्या एवं विक्षेप शक्ति 
को माया कहते हैं।. अविद्या की दो शक्तियां हैं--आवरेण एवं विक्षेप | आवरण शक्षित से से अविद्या वस्तु 
के स्वरू५ को आवृत कर लेती है एवं विक्षेप शक्ति से उस वस्तु में विपरीत रूप की प्रतीति करा देती है ।* 
जैसे शुक्ति रण१ भ्रमस्थल में अविद्या की आवरणशक्त द्वारा भर्थात्‌ शुक्तिविषयक अश्ोन की आ१२णशक्ति 
द्वारा शुकत का स्वरूप भ्रान्त व्यक्ति के लिए आवृत हो जाता है। अज्ञात की विक्षेप शक्तित द्वारा उस अज्ञात 
शुक्ति को आश्रय करके रजत की अतीत होने लगती है। इस ५१।९ अज्ञान की विक्षेप शक्ति वस्तु को 
अन्यथा रूप दिख।ती है । वस्तु को अन्यथ। रूप में देखना ही अध्यास हैं। इस अध्याक्ष का मूल अज्ञान ही है। 
अविद्या की सिद्धि में अद्वत वेदान्तियों ने प्रत्यक्ष, अपुभान, अर्थापत्ति आदि श्रभाण भी अस्चुत किए हैं । अज्ञान 
की सिद्धि में श्रुति अ५५ भी दिये जाते हैं । विवरण आदि प्रत्थों में अज्ञान की प्रिद्धि एवं अज्ञान की भाव- 
रूपता की सिद्धि में बहुत विस्तार से विचार मिलते हैं। आचार्य चित्सु ने भी तत्वअ्रदीपिक! में अशान की 
सिडि एवं उसको भ।वरेपता पर बहुत विचार किया है । इस विषय पर तदुत॑द्‌ ४५८० हैं । 

आत्मी एवं ब्रह्म--अद्वेत वेदान्त के अनुसार आत्मा स्वतःसिद्ध एवं सत्‌ है, यह पहले कहा जा चुका 
है। ५प्म। देहेन्द्रियों से भिन्‍न वस्तुतः निर्लेप एवं चेतनस्वरूप है। यह आत्मा ही ब्रह्म है 'अबभाए्म। ब्रह्म 
आदि श्रुतियों द्वारा भात्मा को ब्रह्म कहा गया है। अद्वेत बेदाच्त के अनुसार एकभात्र ही सम्पूर्ण प्रपंच का 
सार है एवं अधि५०न है। ब्रह्म के अतिरिक्त वस्तुतः प्रपंच साररहित है । भ्रह्नरूप अधि५७न में ही प्रपंच की 
प्रतीति हो रही है | यह प्रतीति अज्ञानधुलक है, अशान का आश्रय भी ब्रह्म है, यह कहा जा चुका है । अद्वेत 
वेदान्त के अनेतत९ यह ब्रह्म जगत का उपादान एवं निमित्त कारण है। इसलिए ब्रह्म को अभिन्‍न-तिभित्तें- 
उपादान कहा जाता है ।* श्रुति में एक विशान से सर्वेविशोल कहा गया है। एक कारण के ज्ञान से सभ्पूर्ण 
कार्य का ज्ञान होता है। इसका अर्थ यह है कि उत्पादन कारण को जान लेने से क।२०२प कार्य का'कारण[स्मना' 
ज्ञान हो जाता है, क्योंकि कार्य क/रणरूप ही है। जिस पकार घट भिट्‌टी रूप ही है, उसी अका २ स+पूर्ण प्रपंच 
भ्रह्मा७५ है ।' ब्रह्म प्रपंच का निमित्त कारण भी है, क्योंकि मायाधीश ब्रह्म सर्वत्र सर्व्रभु, सर्वेशकि।मान है। 
सम्पूर्ण कोयत्मिक जंगतू कारण के बिना सत्‌ नहीं हो सकता । इसलिए कारण की सत्ता ही उसमें सत्ता है। 
अद्वेत वेदान्त के अपुत२ ब्रह्म 'एकमेवाद्वितीथभ्‌ है । अर्थात्‌ ब्रह्म में स्वगत-सवजातीय-विजातीय भेद नहीं है। 
ब्रह्म के !भान दूसरा ब्रह्म नहीं है । ब्रह्म में १५१ भेद नहीं है, क्योंकि बहु निरवयंत है। चेतन के अव३० 
नहीं होते । ब्रह्म से विजाती4 कुछ नहीं है । जो कुछ भी है ब्रह्यानतिरिक्त है, श्संलिए श्रुति नेह नानात्ति 
किचन कहेपी है। 

अद्वेत वंदीन्त के अनुसार यह ब्रह्म अश्रमेय है। अत्यक्षादि प्रभाणों से अभम4 है । ब्रह्म का अनुभ।ते 


!. ने वर प्रधनवदविद्यां सवंजीवेध्वकामाचक्ष्महे, येनेवशुपालम्पेम हिं, किन्टव्य प्रति जीव भिद्धते । 
“भर्ती, पृ० 377 
2. पचदशीकार विद्य। रेष्यशुनि ते 'सत्व शुद्धियूविशुद्धिम्यां मायाविद्ये व ते मते' अर्थात्‌ शुद्ध सत्व प्रधान 
एवं मणिनसत्व प्रधान अविद्या--इस प्१/९ माया अविध्या भेद क्रिया है ।--पंत्ररशी-।6 । 
' १दाल्क्षार 6, १० 25 वाराणसी 972 
* अह्यपुत्र शांकरभाष्य, ।4।23 
" वही, 2।4 
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भी नहीं कर सकते, क्योंकि अनुभाव के लिए हेतु की आवश्यकता होती है। ब्रह्म का किसी से संसर्ग नहीं है, 
वह निःसंग है, इसलिए श्रुति में 'नैषा तकंण मतिरापनेथा कहा है। यह तार्किकबुद्धि से परे है। मन, बुद्धि, 
बाणी की वहाँ पहुंच नहीं है। वह 44५ मन का अभोत्तर है। फिर भी ब्रह्म विषयक कुछ ज।न%। री के साधन 
हो सकते हैं, तो एकभाव शासन ही हो सकते हैं। इसलिए ब्रह्म शान श्रमाणवेत्य है । शास्त्अभ।० लक्षण 
द्वारा ही ब्रह्म का प्रतिपादन करत। है। इसलिए 'महिम्त: स्त्रोत' में पुष्पदन्ताचायय ने कहा है कि 'चक्ित- 
मभिधत्ते श्रुतिरपि' श्रुति भी चकित रहकर किप्ती प्रकार उसका कथन करती है। इसलिए ब्रह्म निषेधात्मक 
विधि से ज्ञातव्य है। ८भ्पृर्ण जगत का बाधपूर्वक अर्थात्‌ निषेध करते हुए, ब्रह्म तक पहुँचना है । ब्रह्म जगत्‌ 
का विवर्तकारण है, जगत्‌ ब्रह्म का विवते है। 

अद्गेत बंदी के अनुत्तार ब्रह्म निर्भुण निविशेष है। ब्रह्म सब्षिदे।नन्द है। किन्तु सत्‌-चित एवं 
आनन्द ब्रह्म गुण नहीं है। ये सब ब्रह्मरूप हैं, क्योंकि उनको गुण मानने पर इसके साथ ब्रह्म का गुण-गुणी- 
सम्बन्ध भावना पड़ेगा, उस सम्बन्ध को भी सम्बन्धित करने के लिए एक और सम्बन्ध मानना १$१।, इस 
अरका २ अनवस्थ। दोष होगा । अद्वेत के अनुसार सत' आदि पद अपने में सार्थक होते हुए भी ब्रह्म रूप के ही 
बोधक हैं । 

श्रुति में ब्रह्म के पर-अपर दो रूप बतलाए गये हैं। बसपुतः ब्रह्म सबसे अतीत है । «थ।१हु।रिक दृष्टि 
से उक्षम पर-अपर भावों का कथन करने के लिए श्रुति में लोक-व्यवहार का अनु१।५ मात्र किया गया है, 
ऐसा अद्वेतवेद।न्तियों का सिद्धान्त है। 7/(पर्य लिंग द्वारा विचार करने पर एकमात्र निविशेष, निर्गुण ब्रह्म में 
सभरेए वेदान्त वाक्‍्यों का पर्यवसान होता है ।* यही शंकर छिद्धान्त है। ब्रह्म ही अविद्ा का आश्रय करके 
मायाधीश इश१९भाव को प्राप्त करता है। इसलिए अद्वत वेदान्त के अनुतत ब्रह्म का ई११ ९भाव भी माया- 
शबलित होने के १।९० प्रतीतिक है । वरतुत: अविद्य। के अस्त्ित होने पर एकमात्र ब्रह्म ही अद्वेतभाव से 
अवशेष रहता है। 

जीव--अद्गेत बदान्त के अनुसार जीव १सतविक अर्थ में अविद्या-्कल्पित है। तत्वविषकेके।र एवं 
प्रकटार्थवषरण।क १९ के अनुसार अविद्या में निःरतिषिभ्व ही जीव है। अप्यय दीक्षित ने सबशे।त१भुनि के मत 
को उ&0 करते हुए 'कार्थोषाधिरयं जीव: कहा है । वि4९णकार के अनुस्ता< सूर्य जिस प्रकार नाना जलपूर्ण 
पात्रों में प्रतेबिम्बित होता है, उसी भरकर शुद्ध चंतन्य भी अन्तःक रण में प्रतिबिभ्बित होकर जीवभ।वापन्न 
होता है ।' भहा।क।श जिस ॥कार घथ्यि उपाधियों से प (छल होकर धट।क।श और भहाकाश आदि रूप में 
भिन्‍न-भिन्‍न शरतीते होने लगता है, उसी प्रकार विशुद्ध अपर्धीम चैतन्य ही उपाधियों के क ९५ नाना जीवों 
के रूप में ्तीत होता है। इस प्रकार अद्वत वेंदान्त के अनुसार शुद्ध चतत्थ ही अहुं-अभिभानी जीव के रूप 
में प्रतीत होता है । जीव स्वहप की व्याध्य। में अद्वेत सम्प्रदाय में दो प्रसिद्ध मत हैं--. अवच्छेदवा८ और 
2. प्रतिषिम्पनाद । अवच्छेदवादी के अनुसार अन्तःकरण अंबच्छित्न चेतन ही जीव है। अन्तःकरण के नाना 
होने के क९० जीव भी नाना ५७ देते हैं। इस मत में जीव घटाकाश के समान और ब्रह्म महाकाश के 
समान हैं । अपच्छेदवादी के अनुसार जीव के न।न74 सिद्ध होने के कारण जीव ब्रह्म में उप[सक उपाध्य-भाव 
भी बन 8+%0। है। 
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प्रतिधिभ्यवादी अद्वैत नेदान्ती अवच्छेइवाद में अन!स्था प्रकट करते हुए जीव की व्याजथा में प्रति- 
बिभ्विवाद की युवित्॑गतता प्रस्तुत करते हैं। वे व(तविक अर्थ में जीवबहा में अभेदर्सि& के लिए सूर्य और 
प्रतिबिभ्ष का द्रष्टान्त प्रस्तुत करते हैं | सूये और जथ पूर्ण पात्रों में सूर्य ५ बिभ्व में भेद नहीं है। यहाँ पर 
बिम्ब और प्रतिबिस्वे एक हैं। इसी अकार बिम्बस्‍्वरुप ब्रह्म और प्रति बिम्बस्वरूप' जीव में कोई भेद 
नही है। वश्तविक अर्थ में दोनों एक हैं। फिर भी प्रतिबिम्ब के आधार के नाना होने से जिस 
प्रकार प्रतिविभ्कभाव से सूर्य लाना हो सकता है, उसी अकरे नाना अच्तःक रणों में अतिविन्बित ब्रह्म भी 
नाता जीवों के रूप में प्रतीत होता है, यद्यपि विशुद्ध चैतन्य ही जीवि९५ में प्रतीत होता है, फिर भी 
व्यवह|₹ में जीवभेद का निषेध नहीं किया जाता । 

कुछ अप्वैत।चार्थ "्यवह। (रिक दृष्टि से भी एक जीववादी हैं। 3नक। कहना है कि अविद्या एक है 
और एक अविद्या में प्रतिषिश्बभूत जीव भी एक ही है। स्वप्न में जिस प्रकार व्यक्ति स्वप्व४५८। होकर नाना 
रूपों में स्वयं को देखता है, उसी क।९ अविद्या प्रतिषिभ्बित जीव भी एक है, यागोत्व दर्शन स्वप्न के मन 
है। अनेक जीवेबादी अद्वेत आचीर्थों का कहता है कि अविधया के एक होने पर भी अन्त:करण रूप में अविधा 
नाना है और नाता अन्तःक रणों में प्रतिविग्बित जीवे भी व्यवहार में नाना हैं। इस अ%क।९ व्य१ह|२ में जीव 
को नाना भागने पर प्रतिकर्भव्यवस्थ। भी बनी रहती है। 

अह्वैतवेदान्त के अनुस।र जीव में कतृत्व-भोक्तृत्व-शाएूत्वादि धर्म अध्यक्त्त हैं, अतः ये धर्म 
मिथ्या हैं। राभावुणाति दाशंनिकाण जीवकतृत्वादि को सत्य धर्म भागते हैं। अद्वेत के अपुक्ार 
इन धर्मों को अध्यस्ततय। मिथ्या भागने पर ही 'जीबो ब्रह्मेदँ” कहा जा सकता है। जी4भण परिभाण 
के विषय में अड्रैतवादी वैष्णव वेदान्तियों द्वारा स्वीक्षेत अभुपरिणामे का, एवं जैनदार्शनिकों द्वारा स्वीकृत 
भध्यम परिभाण का अत्याख्यान करते हैं। इस विषय में अद्वतवादी नेथाथिकों के साथ हाथ मिंथाते हुए जीव 
को विभु+रिभाण वाला बतलाते हैं। अन्तःकरणादि उपाधियों द्वारा सीमित हो जाने के कारण जीव श्रीमित 
लगने लगता है, वस्तुतः वह विशुद्ध चेतेन्य स्वरूप है, अतएव विभु है। तत्वमसि मंहावाबध की व्याष्यां 
द्वारा अड्वैत थेदान्ती जीव ब्रह्म की एकता सिद्ध करते हैं। यहां पर विशु& चतन्थांश को लेक२ जीव-बह्मा' की 
एकत। लक्षण द्वारा मानी जाती है। इस ५ अद्वगैत के अनुसार जीव का जीवत्वभाव अविधा के क। ९० है। 
वास्तविक अर्थ में वह ब्रह्म ही है । 

जगत्‌--अग्वैतवेदाल्त में जगत्‌ को भिथ्या कहा गया है। मिथ्या का अर्थ यहां पर अलीक नहीं 
है । अलीक आकाशकुशुभदि ज्ञान का विषय नहीं बनेता। अद्देतवेदान्ती अपने मिध्यात्ववाद को शून्यवाद से 
पृथक रखने का ५रस प्रयास करते हैं । इनके अभुत्ता २ जिस प्रकार विश्व का उपादान अधिन्या सदसदू- 
विलक्षण अभिवच्नतीय है, उसी प्रकार अधिध्य। का कार्य जगत्‌ भी अनिर्वतरनीय है। अधिष्ठानस्वछूप ब्रह्म 
के ज्ञान से पूर्व तक जगतृ-प्रपंच की प्रतीत होती है। इसलिए व्यवहार काल में जगत्‌ का अपल।भ नहीं 
किया जा सकता । साथ में यह भी (भश्ष लेने की बात है कि ब्रह्म॒श।न से जगत्‌ बाध्य है। अतः जगतु-प्रपंचर 
को त्रिकालबाध्यनित्य भी नहीं कहा जा सकेतें!।। अत: अरनिर्वषनीय जगत मिथ्या है। मिव्योत्व का लक्षभ 
करते हुए विवरणक।९ प्रक।शॉप्मेयति ने कहा है कि जो प्रतीयमान उपाधि में प्रतीत हो, परन्तु बहु उसमें 
तीनों कारों में न हो--अर्थात्‌ वह वस्तु उक्त अधिष्ठान में त्रैकालिक निषेध प्रतियोगी हो, उसे मिथ्या 
कहते है ।' जैते शुक्तिरजत भ्रम स्पत्न में शुक्तिरूण अधिष्ठान में रजत तीनों कालों में नहीं है, फिर भी 
शुक्तिविषथक अज्ञाव के $।९० शुक्ति में रजत की प्रतीत होती है । वस्तुतः शुक्ति में देखा गया रजत मिथ्या 
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है। उसी प्रकार जगतृ-प्रपंच की भी ब्रह्म में धतीति मिथ्या ही है। ब्रह्म जम्पूण जगत्‌-भ्रम का अधि५्ठान है । 
अद्गत में तिरधिष्टान भ्रम नहीं भाता गया। जिस प्रकार शक्ति को अवल+्धन करके ही रजतभ्रम होता 
है, उसी भ्रका २ ब्रह्मरु५ अधिष्ठान को अब॑लम्बन करेके रजत-भ्रम होता है। जिस प्रकार शुकित ज्ञान से 
रजतभ्रम का बाध हो जाता है, उसी ५क॥२ ब्रह्मश।न से जगत्‌ का भी बाध हो जाता है | जगत्‌ की प्रतीत 
होती है, इसलिए अद्वेतवेदान्त में इसे अलीक नहीं माना गया। इसको वास्तविक सत्ता ब्रह्म की सत्ता को 
लेकर है। आचाये पद्मपादने अरनिर्वाच्यत्व को ही मिथ्या कहा है ।' ब्रह्मसाक्षात्कारसे जगत्‌-प्रपंच का बाघ 
हो जाता है, इसीलिए विबरणक॥९ प्रकाशात्मयति ने ज्ञाननिवेत्यत्व को मिथ्यात्व' कहा है।* ज्ञान द्वारा 
जिश्षके) निवृत्ति होती है, वह भिथ्या है। आनन्दबोध भट्टारक ने दृश्वर्व, परिच्छिन्नत्व, एवं जड़त्व आदि 
हेतुओं से जगत्‌ का मिथ्यात्व सिद्ध किया है । जगत्‌ एवं जागतिक १र0ए परिच्छि्त हैं, दृश्य हैं, तथा जड़ हैं 
अतएव भिथ्या हैं। जगत्‌ की ०५।१६।रिक सत्ता की रक्षा के लिए ही आचाय शकेरने ब्रह्मसूत्र नाभाव 
उपलब्ध: 2।2।28 के भाष्य में विषयोविश्वानव।दे का खण्डन किया है तथा बाह्य वस्तुओं को स्वाप्तिक 
५५र्थो से विलक्षण बतल।था । अद्गेत के अचुस।र स्वोष्निके बस्तुएं प्रातिभासिक हैं तथा जाभ्रतूकालीन वस्तुएं 
०५।१हु।रिक हैं | जगत्‌ की व्यावहारिक सत्ता को मानकर ही अद्व॑तपेदान्ती जीव-जगत्‌ की व्याध्या भी अस्तुत 
किया करते हैं । 

सृष्टि की व्यास्या--दीशनिकों ने नाना पतियों से विश्व सृष्टि की व्य।७थ। की है। परभमतत्4 के 
के सम्बन्ध में अपनी-अपनी धारणा के अनुकूल ही सभी दाशनिकों ने इस सृष्टि को समझने का प्रयास किया 
है। विश्वशृष्टिको लेक९ किसी भी बुद्धिमान व्यक्तिके। यह जिशात्ता होती है कि सृष्टिके। रहस्य क्या है? यह 
सृष्टि कहां से आयी हैं ? ऋग्वेदी4 ऋषि भी कहते हैं कि कुत आजाता, कुत इये विशृष्टि' यह सृष्टि कहां 
' से हुई? कैसे हुई ? यह जिशास। स्वाभ।षिक है। कारण की दृष्टि से कुछ दाशनिकों ने भौतिकपरमाणुओं 
से ही इस सृष्टि की उत्पत्ति मानी है। भारतीयदशन में न्याय-वर्शषिक आदि दार्शनिके परभाणु- 
क। रणवादी हैं । किन्तु स्याय-दर्शन निर्मित्त करण के रूप में ईश्वर को शृष्टिकर्ता भाषत। है। अनीश्व २१।दी 
दाशंनिकों के अनु्र ईश१९ की भान्यत। सृष्टि की व्याध्य। के लिए आवश्यक नहीं है । उनके अनुसार अनादि 
जीव-कर्म-शवू खला ही सृष्टि का निभित्त हो सकती है। ५७्य दर्शन में चेतन एवं जड़ दोनों ही तर्तवों की 
स्वीक्ेति है| उनके अनुस।२ प्रकृति अर्थात्‌ प्रधान तत्त्व से सृष्टि की व्याष्य। हो सकती है। प्रधान को मान- 
कर सांख्यवादी प्रकृति-परिणाभवाद द्वारा सृष्टि की व्याख्या देते हैं।वष्णव दीर्शनिकगण विश्वसृष्टि को 
ब्रह्म का परिणाम कहते हैं; उनके अनुसार सृष्टि की “्यो के लिए सर्वंगुण-सम्पन्त, सर्वज्ञ सर्वशक्तिभान 
परमभेश्१९ की भाष्यता ही पर्याप्त है। वष्णव दार्शनिकभण सुष्टि को परिणाम भाचते हैं । 

आचार्य शंकरके अनुसा २ सुष्टिकी व्याध्य। परभाणु कारणपादसे, प्रकृति परिण।भवादसे तथा ब्रह्म परि- 
णामवाद नहीं दी जा सकती । उन्होंने ब्रह्मधूनन शांकरभाष्य में पूर्वोक्त वादों का, भृिट की व्याख्या के सन्दर्भ 
में बण्डन किया है। उनके अनुत्त।९ सृष्टि की व्याख्याके लिए एकभोत्र अद्गेत ब्रह्मकी भान्यती पर्याप्त है। यह 
सृष्टि अऔ्वत ब्रह्मका विव्ते है । चूंकि अद्वत वेदाच्ती सृष्टिकों व्याध्या के लिए अनिवत्रनीय अधिध्येकि सिद्धान्त 
को मान लेते हैं, इसलिए इस शिद्धान्त के भाध्यम से वे अद्वतवादी रहते हुए भी सृष्टि की «था&थ। देते में 


]. पंचपादिका, पृ० 88 
2. अद्वतस्तिद्धि, पृ० 60 
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समर्थ होते हैं । इस व्याथ्या के अनुस।र सृष्टि के आदि कारण परमा" नहीं । न के जड़-अकरति है, पल्कि 
एकमात्र ब्रह्म ही निभित्ते एवं उपादान के।रण है मायाशक्ति के माभ्यम से ब्रह्म में करणता मान ली जाती 
है । बैसे तो कारणत। का स्पर्श ब्रह्म में है ही नहीं । यतो वा' तथा यन्माचस्थथत: आदि उप कह 
एवं ब्रह्मसूत्र ब्रह्म को ही जगत्‌ कारण बतल।ते हैं । सांध्य की 4$पि में ईक्षणा श किए नहीं हो सकती, क्थोंकि 
वह जड़ है इसलिए निभित्त क।रण के रूप में प्रकृति का अण्डत हो जात है। इसी प्रकार बिना चेतन अधि५०० 
हुए प्रकृति स्वयं सृष्टि के रूप में ५रिणत नहीं हो #कती । इक्षलिए वह उपादान भी नहीं नहीं बन से कंती ।* 
ब्रह्म परिण।मवाद को मानने पर अद्वैतवेदान्तियों के अनुसार ब्रह्म को विकारी मानता पड़गा, क्योंकि परिणाम 
में 4१९ देखा जाता है ।* जिस प्रकार दूध से दधि बनता है और दूध 480 हो जाता के उसी ५१।९ यदि 
ब्रह्म जगत्‌ रूप में ५रिणत होता है उसमें भी 4िक्षति अवश्य अधिगी । श्रुति ब्र/डे को अविकारी बतणाती है, 
इसलिए शंकर के अनुस।९ ब्रह्म परिणामवाद श्ुतिविरुद है। आधचार्थ शंकर ने ब्ह्मभूत में ब्रह्मपरिण।म4१ ६ 
खण्डन किया है ॥ बष्णव दाशनिकभण ब्रह्माधीन नि प्‌ क्ति के माध्यम से ब्रह्म में पिण।म की संग्रति बंधते 
हैं। साथ ही ब्रह्म को अविकत भी बतला हैं, किन्तु अद्गैत वेदान्तियों को वेणव दाशनिकों की युक्ति सभीतीन 
नहीं लगती । 
विवर्तवाद के अनुसार कौरण स्वयं कूटस्थ रहकर भी कार्य को उत्पन्त १९० है। इस सिद्धान्त के 
अनुसार क।९ण से कार्य की न्यून सत्ता होती है।* अर्थात्‌ कार्य प्रतीयभान होता है। ज़िस' प्रकार शुक्ति 
रजत भ्रम में शुक्ति अविकृत रहती है तथा उसमें रजत का भ्रम होता है, उसी प्रकार वि+रत॑११ में ब्रह्म 
कू८रथ एवं अविक्षत ९हता है एवं उस ब्रह्मल्प अधिष्छान में जगत रूप भ्रम होता है। यह भ्रम अलीक नहीं 
है। «थवहारकालीन सत्‌ है। 

इस श्रक।९ की सृष्टिव्याख्या को आध्यारोप-अपबाद कहते हैं। अद्वेतवेद।प्ती भृष्टि-अखिंथा को अहम 
में री५ करके फिर अप५१ द्वारा उसका निषेध करते हैं। यही विवतवाद है। इस सिद्धान्त के अनुसर 
आकाशादिक्रम से स्थूल शरीर एवं घटप०।दि तक सभ्पूर्ण सृष्ठि की व्यावहारिक व्याज्या दी जाती है। 
५९मार्थतः सृष्टि का निषध किया जाता है। 

भुक्ति और मुक्ति के साधव--अद्वेत १ेदान्त दर्शन भी अध्यात्म दर्शन है । यह दर्शन कुछ आध्यात्मिक 
मूल्यों को लक्ष्य भानकर आगे बढ़ता है । इस आध्यात्मिक मूल्यों में धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष इन चार पुरु- 
षार्थों का नाम आता है। इनमें मोक्ष को १९४१२ुषार्थ कहा गया है। अद्वेत वेदान्त के अनुसार आत्यस्तिक 
दुःखनिवृत्ति और परभानन्द की ॥५्त ही मोक्ष है। यह ब्रह्म की स्वरुपभूति स्थिति है। मोक्ष कोई नवीन 
प्राप्ति नहीं है। यह आत्मी का अपना २१७१ है। अपने €4७प को जान लेना ही मोक्ष है। अट्ठत बेद।न्ती' 
एक खोये हुए रणकुंभा ९ का दृष्टान्त दिया करते हैं। शिकारी के घर में लालित-पालित राजकुमार अपने को 
शिकारी का बेटा भानेता रहा, जब उसे पता चला कि वह राजघराने का राजकुमार है, तब वहू अपने स्वरूप 


[. बह्शृत्र शक रभाष्य 2/2/ ], 2, 3, 4, 5, 86, ॥7 आदि में परमाणुवाद का क्षण"४न 
हुआ है। 

2. ईक्षतना$शब्दम ब्र/डेसत्र" //5 तथा ब्रहशुतने हितीय अध्याय प्रथम एवं द्वितीय पाद में प्रधान 
कै।रणवाद का खण्डन हुआ हैं। 

3. १रिणामों नाम उपादानसमसत्ताक कार्यपित्ति: । वेदान्परिभाषा, पृ० 58 

4. बह्यसृत्र शांकरभाष्य 2/2/4 सूत्र तथा भाभती कल्पतर एवं परिमल टीका भी | 

#* विवर्तों ताम उपादाव विपभस्तत्ताक कथा पित्ति: । वेदान्त परिभाषा, पु० 58 
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में स्थिति हो जाती है। राजकुमार के लिए अपनी पूव्व स्थिति की प्राप्ति कोई नई आष्ति नहीं है, अपितु 
अपने अश।न का चिर।क रेण ही है वह अब यह जान गया कि वह राजकु॥९ है, न कि शिकारी का बेटा । इसी 
भ्रक।९ जीव अपने अज्ञान के अज्ञान के क। रण ब्रह्मस्वरूप को नहीं जान पा रहा है और जीवभावापन्न होकर 
सुखी-दुःखी हो रहा है। जब ब्रह्मविषयक ज्ञान से अशात की निषृत्ति होगी, तब वह अपनी रवरूपभूत स्थिति 
में आसीन हो जाता है। अ।चाथ शंकर ने ब्रह्मसू4 भाष्य में मोक्ष की स्थिति के वि५५ में विवरण देते हुए कहा 
है कि मोक्ष एक नित्यशिद्धि अवस्था का नाम है, यह उप और विकार नहीं है, नहीं यह संस्क।र्थ है। ऐसा 
भाषने पर मोक्ष को अनित्य भोचना पड़गो ।* 

अविद्या के कर० जीवत्व है और अविद्या की निवृत्ति से ही जीवत्वभाव का बाध होकर शिव०३ 
अथांत्‌ ब्रह्मस्वूप की औष्ति होती है। इसीलिए अद्वेतसिद्धि में भधृभृदन सरस्वती ने ग्रन्थार+भ में ही कहा 
है कि “मिथ्याबन्धविधूननेन ? अविच्। का अन्धन भिथ्या है, इस भिध्यो अविध्याबच्धन के विभूतन से 
मोक्ष की ॥प्ति होती है। इम भिथ्य। बन्धन का विंभूनन किस अक।र सम्भव है? इसके ७८०९ में हम 
शुरेश्वर को उक्ति को उद्धृत कर सकते हैं किः-- तत्वामेस्थादि वाक्योत्या सम्थक्‌ धी ज॑त्ममात्रतः । भेविद्या 
सह कार्यण नाह्ति चासीत्‌ न भविष्यति” जब “तर्वमसि” आदि वावेयों द्वारा ब्रह्मविधयके स*+५% ज्ञान की 
उत्पत्ति हो जाती है, उसी समय सृूर्ण कार्य सहित अविधा का बाघ हो जात। है और जीव अपने रूप 
ब्रह्म में स्थित हो जाता है । यही भुक्ति है, यही ५९५ार्थ है। 

इस भक्ति की दो अवस्थाएं हैं-जीवन्मुक्ति और विदेह9क्त ज्ञान होते ही शरी< का पात नहीं 
होता । अविद्या। बन्धन तो विदूरित हो जाती है, परन्तु प्रारब्ध कर्मों के कारण शरीर किया बनी रहती है। 
जिस ५क।९ दण्ड द्वारा चक्र को घुमा चुकने पर, पश्चात्‌ कुछ समय तक बिना धुमाये धूमंत। ९ह०। है, उसी 
प्रकार पृवकेम| के जेनुसा२ प्राप्त यह शरीर ज्ञान होते ही नष्ट नहीं होता, तु प्रारब्ध कर्मों के लेशम।१ 
भी शेष रहने तक चजत। रहता है ।/ इस ५१॥२ ब्रह्मविषथक ज्ञान द्वारा अज्ञान के नष्ट हो चुकने पर आरब्ध 
कर्मों के शेष होने तक जीबित रहना ही णीवन्सुक्ति है। प्रारब्ध कर्मों का भोग समाप्त होने पर जीवच्मुक्त 
पुरुष का जब शरीरपात होता है, तब उस स्थिति को विदेहभुक्ति कहते हैं। कहा भी है कि उस परभात्म। के 
साक्ष।कीर से सभी कर्मों का क्षय हो जाता है ।” अद्वेत वेदान्त के भाभाय भण्डनभिश्र ने जी१-धक्ति को 
साधक की एक उच्षावस्था कहा है। उनके अचुक्षार जीवन्भुक्ति मुक्ति नहीं है” भक्ति तो विदेह५क्ति ही है 
जीवन्मुक्ति में रानीदय पूर्णभाव से नहीं होने के +/२०५ उसमें अविद्यालेश शेष २ह०॥ है और जब तक अविद्या- 
लेश शेष रहेगा तब तक भुव्ति नहीं मानी जा सकती । इसलिए भण्डनभिश्र के अनुसार जी वन्मुक्ति सि&।बस्था 
नहीं, अपितु 3न्‍्व॑तस्तर की साधकाबस्थो है। शुरेशबर आदि अद्वेत आचार्थ जीवन्मुक्ति को सवीका ९ करते हैं। 

इस मुक्ति का साधन एकभा+ ज्ञान है। ब्रह्म विषधक ज्ञान ही ब्रह्म विषयक अज्ञान का निवर्तक होगा। 
अतः अहाशाने से ही अबिद्या की निवृ्ति होगी; यद्पि तत्वरेश्ष अहूं ब्रह्मास्मि' आदि वेदाच्त वाकयों के 


. बुहुदारण्यक' उपनिषद--शांक रभाष्य 2//20 

. नित्यश्च मोक्ष:""*"'नापि संस्कार्यों मोक्ष: । ब्रह्मसूत्र शांकरभाष्य सूत्र (//4 

. अतक्षिद्धि, मंभलश्लीक । 

. सर्वकर्मक्षयेषपि भुज्यभानविपाकस्नस्का रॉनुवृत्तिनिबद्धना शरीरस्थितिं कुवालब्यापर विभमश्व 
चक्रश्रान्ति: ।--भेही सिद्धि, १० 3 

5. भिद्मते हृदयभ्रन्विश्ठिधचच्ते सर्वस्॑शया: 

क्षीबन्ते चास्यकर्माणि तस्मिनु दृष्टे १९१२ ॥- -सुण्डक उपतिषद्‌ 2, 28 
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श्रवण से ही ब्रह्म साक्षाए्क।रशान का उदय होता है। फिर भी जब तक साधन चतुष्टय संभ्पत्त होकर 
अ्रवण-मनन-निर्दिध्यासत नहीं किया जाता तब तक साक्षात्क। रतृत्ति का उदय नहीं हो पाता ।( इसलिए सर्व- 
प्रथम साधन चतु५्टथ सम्पन्न होने के लिए कहा गया है। साधनचतुष्टय इस प्रकार हैं: --]--नित्थ।नित्य- 
बस्तुविवेक 2. इहासुत्रफलभोभविराग 3. शमाद्िषिटके क्म्पत्त 4. मुमुक्षुत्व । ब्रह्म4९पु ही नित्य है 
और अन्य सभी अतनित्य हैं, इस अरकोर विवेक ही नित्थानित्य विवेक है। सभी के प्रति वैराग्य की 
भाषनी ही विराग है। शम, दम, उपरति, तितिक्षा, श#ाधाव और श्रद्धा--ये षट्कसम्पत्ति हैं। भुक्ति की 
इणछा ही मुमुक्ष॒त्व है। इस 4क।र साधन चतुष्टय सम्पन्न अधिकारी वेदान्त श्रवण करने के १शचत्‌ मनन 
एवं निर्दिष्याक्षातर करके तित्वभ्ति' आदि वेदान्तवाक्थों द्वारा उक्त साक्षातक वृत्ति को दृढ़तर करती है । 
और अन्त में शविकल्पक और तदच्त ९ निविकल्पक समाध्ियों की स्थिति में 'अहं ब्रह्मस्मि' नामक बृत्तिशान 
द्वारा धमू्े अविद्या के नौश५१% ब्रह्मभाव को प्राप्त १रता है। ब्रह्मभाव की प्राप्ति वृत्तिशान नहीं कराती, 
अपितु वृत्तिशान से अज्ञात का नाश होता है और तभी ब्रह्मभाव की प्राप्ति होती है। यह प्राप्ति रूप 
प्राष्ति है, इसलिए इसे भ्रष्ति ने कहकर आप्ति के सभीत्त कहा गया है। यही अद्वेत के अनुसार परमपरुषार्थ 
है, यही अभृतत्व है ओर अद्वेत की स्थिति है जिध्षके लिए ब्रह्म जिशासा की जाती है । 


[. जात्मावा रे, दृष्टव्य: श्रोतव्यों भन्तष्यों निदिध्या सितंबप: | 
“युहृद्ारथ्यकीपनिषद्‌ 2/4/5 


ररकत साहित्व पर आचाथ शंकर का प्रभाव 
डा० राभभूति शर्मा 


मनीषी महा५ुरुषों का तएबचिन्तन शाश्वत एवं प्रभविष्णु होता है। अतएवं बुद्ध, भहावी २ शंक रोचाये, रमकणण 
५रमहंस एवं विवेक।नन्‍द प्रभृति महापुरुषों का शानोपदेश सभोज के लिए श्रयस्कर दिष्दशन अस्तुत करता 
रहा है। साहिप्थकार पर इन तत्ववेत्ताओं की अन्तदृ षिट का प्रभाव सर्वाधिक अक्षुण्ण एवं सच्तुलित होता 
है । इसका १।रण यही है कि दश निक तए१चिन्‍तक एवं साहित्थक/२ दोनों की ही दृष्टि जीवन के साध्य को 
किक्षी-न-किसी रूप में प्रस्तुत करने की होती है । अन्तर फेवल यही कहा जा सकता है एक (दशनिक) की 
प्रस्तुति में यदि दाशिक विश्लेषण एवं प्रस्थ।५न की प्रमुखता होती है तो दूसरे (स।हिए्थक।९) की अभिव्यक्ति 
में साम।जिक नचिन्‍्तन एवं दर्शन का प्राधान्य देखा जाता है। यहाँ यह ९वीक।थ होगा कि किसी-नर-किसी रूप 
में प्रत्यक्ष-अभत्यक्ष रूप से साहिएत4%।९ पर द।शेनिक प्रभाव प्रायः १रिलक्षित होता है। इस सम्बन्ध में संस्कृत 
के कालिदास, भारवि, श्रीहृं तथा माघ आदि महाकवि इसके ज्वलन्त अभाण हैं। संस्कृत ही नहीं, हिन्दी के 
सूर, तुलसी, कबीर, णायेंसी, पन्‍त, निराला एवं महादेवी आदि पर भी बल्लभाषायें, रामाचुणाचार्य, 
शंक र।चीर्थ आदि के सिद्धान्तों का प्रभाव नितानत स्पष्ट है। इसी ५का२ अंग्रेजी के वड़सवर्थ आदि कवियों 
पर भी दाशनिक प्रभाव के प्रतिबिम्न विशद रुप से देखे जा सकते हैं। प्रकृत विष५ के अनुरूप संस्कृत 
साहित्य पर आचाय शंकर का प्रभाव देखने के लिए शांकर वेदान्त के सिद्धान्तों का संक्षेप में उल्लेख आव- 
श्यक होगा । 

शांकर अद्दे तवाद--शंके राचीय का प्रमुख दोशेनिक सिद्धान्त अ६94<॑ के नाम से विश्व-भर में 
प्रष्यात है। इस सिद्धान्त के अनुक्षार एकसात्र विभुणतीत ब्रह्म को परमार्थ सत्य के रूप में स्वीक।र किया 
गया है । ब्रह्म तत्त्व जीव से भिन्न न होकर उस%। (जीव का) स्वभाव ही है। इस ५क।२ यह भ्रस्थापना 
शंकराचार्य द्वारा की गयी थी कि जीव का यह स्वरूपषोध अथवा भह्मबोध ही मोक्ष है ।! शांकर दर्शन के 
अनुसार यह ब्रह्म तत्व ही जीवन का परम साध्य है। शांकर शिद्धान्तों के नि९पण के अवसर पर जीव एवं 
जगत की स्थिति के सम्बन्ध में घिचार करेता आवश्यक है । जैसा कि ऊपर कहा गया है, यदि (कमान पर- 
मार्थ-सत्य अद्वेत ब्रह्म की ही सत्यत। है तो प्रत्थक्षे अनुभुयभाषे जीव एवं जगत की क्या स्थिति है । क्या ये 
नितान्त भिध्या हैं एवं निषेध/(मक । इस सम्बन्ध में यह तथ्य अवदोक॑नीय है कि शंकराचार्य ने 'अहासुतभाष्य' 
के उपो4 घात में “सत्थानृते मिथुनी%त्य अहमिदं भभेदभू, इति नेसगिकोश्य लोकव्यबंह। ९: कहुकर जाभतिक 
व्यवहारों की सत्यत। को स्वीकार किया है। इसी अकार के कंथतों के आधार पर बेदान्त के अध्येतओं ने 


!. अद्े।१ हि मुक्त्यवस्य।, अह्यस्‌५ शाक९ भ।ष्य, 3/5/52 
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शंकराचार्य को व्यावहारिक सत्ता का अ्रस्थापक कहा है। मेरे व७॥९ से शंकराचाय ०4।१हरिक सत्ता के 
व्यवहारिक सत्ता के अस्थपक कंदापि नहीं हैं, उन्होंने तो केबण लोक-बव्यवहू।₹ मात्र का निर्देश किया है । 
उन्हें सत्ता तो केवल ब्रह्मा की ही €वीकाये थी। इस ५१।९ जब ब्यवहारिक सत्ता ही शंकर।चर्थ को 
अभान्य थी तो, प्रतिभासिक सत्ता की सवी$ति का तो प्रश्न ही नहीं 3१स्थित होता। शंकराचार्य के 
नाम के साथ इन दोनों सत्ताओं को जोड़न। एक मनग6च्त के अतिरिक्त और कुछ नहीं है। यदि इन दोनों 
तत्ताओं को स्वीकोर किया जायेगा तो शंकराचार्य अद्वेती किस अ्रकार रह पायेंगे। संक्षेप में यह 
कहण। पर्थाष। होगा कि व्यावह।रिक स्तर पर ही जीव एवं जगत की स्थिति है, ५९भाथिक स्तर पर कदापि 
नहीं | १२भारथतः तो ९१+।ने ब्रह्म की ही सत्यता अथवा सत्ता है। शंकराचार्थ ने सत्‌ का लक्षण “यत्न 
व्यभित्ररित (जिक्षमें व्याभित्रर नहीं है) किया है। इस परिभाषा के अनुस्तार ब्रह्म की सत्ता निश्चित होती 
है, व्यावहारिक जगत्‌ अथवा अपिभासिक ५५।५| की नहीं । 

जहां तक जगत की सृष्टि की समस्या है, मायोपहित ब्रह्म भर्थात्‌ सगुण ईश्वर जगत का अभिन्‍न 
निर्मित्तोपादान कारण है। माया के कारण उपादे।व कारणता है तथा ईश्वर के कारण नि्मित्तकारणता। 
सृष्टि $५ब९ की लीला मात्र है। ३११९ पर्जन4११ शुभाशुभफल का दाता है। 

माया- यद्यपि शक रा चाय का अभुख सिद्धान्त अ&04।५ या ब्रह्मवाद है, किन्तु ये ब्रह्म वादी की 
अपेक्षा भांथाव।द के प्रस्थापक के रूप में विशेष रूप से जाने जाते है, इस अकोौ९ यदि माय।काद को 
शंकराच4 का प्रमुख प्रतिपचच कहा जाय तो अनु्तित न होगा। इससे यह ॥रान्ति नहीं होती चाहिए कि 
शक वेदान्त का साध्य ब्रह्म न होक९ माया है। इस स_म्मच्ध में केबल यह तथ्य ध्यान देने योग्य है कि 
शांकर वेदान्त की ५9७ देन भावावाएे है । इक्षक। कौरण यह है कि यों तो अरहवाद की स्थापना उपरनिषदों 
में हो चुकी थी, किन्तु जगत्‌ की स्थिति का निध[रण उपतनिषदों में (*4% रूप से नहीं हो सका था । यहाँ 
यह कथन संगत होगा कि जगत्‌ के स्वरूप के निश्चय के बिना अद्वेतपिद्धि कदापि श्म्भव ने थी। अतः यह 
मानना अनुचित न होगा कि संद्धान्तिक पूर्णता की दृष्टि से शंक ₹(चोर्थ के (५%ाल में जगत की स्थिति असिद्ध 
ही बनी रही | आचा शंकर ने इसी च्यूनत। की पूर्ति की थी। उन्होंने भाषाबद की स्थापना के द्वारा जगत 
को भ।थिक १६१९ एक ओर जगत्‌ की व्य|वहु।रिकता का अतिषध किया तथा दूसरी ओर पारभाधिक दृष्टि 
से जगत्‌ के मिथ्यात्व अतिपादन के द्वारा अद्वेतव।५ अथवा ब्रह्म वाद की निष्पत्ति भी की। यद्यपि इस तथ्य 
को अरबीकार नहीं किया जा क्षक॑ता कि शकेराचार्य से पृ4काल में--उपनिषदों तथा गोडपादाचार्य की 
कारिका में भावापरक अभिव्यक्ति वतमभान थी, किन्तु माया को संद्धान्तिक रूप प्रदात करने का कार्य 
शक रोचाये ने ही स+पत्त किया था । 

जगत्‌-जगत का भिध्यात्व वेदान्त में जैसा असिद है, वैसा ब्रह्म का सत्यत्य और न जीव का 
मिथ्योत्व । शंक राषाथ के जेभमिध्यात्व को लेकर जितने प्रहार एवं आक्षेप श|क२ वेदान्त पर किये गग्ने हैं, 
उतने कदाचित्‌ ही किसी ति&।च्त पर हुए होंगे। इन आक्षेपों का प्रमुख पक्ष यही हे कि जीते-जागते जगत्‌ 
को शंकरावाय ने भिथ्या किस प्रकार कह दिया। किन्तु इन आक्षेपकर्ताओं ने शांकेर बेदान्त के हस तथ्य की 
ओर ध्यान नहीं दिया कि इस दर्शन के अभुश्ता२ १९भाथिक दृष्टि से विचा९ करने पर ही जगत्‌ का मिथ्यात्व 
निरूपित किया गया है, न कि «थावहारिक दृष्टि से । 

जगत्‌ के स्वरूप को वेदाल्त में विंवर्तवे।4 के आश॥९ पर भी स्पष्ट किया गया है। तकषभुार, जिस 
भ्रकार कि सरी१९ की ऊर्मियों एवं भंवर आदि जल से भिन्‍न न होकर जंत₹५९प हूँ, उसी प्रकार जगत भी 
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ब्रह्म से भिन्‍न न हो+२ ब्रह्मस्वरूप ही है। वि4र्तंवद का यही आशय है ।' 
भोक्ष--शाॉक ९ वेदान्त का चरम साध्य मोक्ष अथ१ ब्रह्मभाव प्राप्ति है। जौव की अविषानिवृत्ति 

होने पर उसके। *4रप ज्ञान प्राप्त करना ही मोक्ष अथवा ब्रह्म भाव को प्राप्त करना कहा ज।१ है। मोक्ष 
शुद्ध, बुद्ध एवं नित्य स्वरूप है। मोक्ष की स्थिति में जीव ममत्व एवं १९एभ।|वना से ऊपर उठकर समस्त 
जगत में एक ही ब्रह्म का अनुभवकर्ता है। मोक्ष की यही स्थिति जीवन्भुक्ति कहेजाती है। जीवनभुक्ति कौ 
इस स्थिति में भानव संसार में द्ैत का दर्शन +९ता हआ भी अद्वेत दृष्टि ही रखता है। यह मुक्त पुरुष 
स्वाभाविक रूप से सत्‌ कर्मों को करत। हुआ भी निष्किय बना ₹हुता है। इस प्रकार जीवन्भुक्त आदर्श कर्मो 
का ८+पादन करते हुए भी निष्किय बना रहता है। शांकर वेदान्त के अन्तगत व्यवहं।२ एवं १९भाथे के 
समन्वय की यह विशेषता उसको विलक्षणता ही कही जायेगी। उपदेश साहस्मी के अच्तर्भत शंकरोचाये ने 
कहा है-- 

शुषुष्तवज्जभ्रति यो न पश्यति द्वयं थे पश्यत्तपि चाह्थ॑त्वत: । 

तथा च कुवन्नषि निष्करियश्च यः से आत्मविन्नान्‍्य: इतीह निश्चय: ॥ 


कालिदास 

अब यहाँ सरुछत साहित्य पर बेदान्त दर्शन का प्र*व देखने का प्रयास करेंगे । इस स्थल पर यह कहना और 
आवश्यक है कि संस्कृत साहित्य के विशाल महोदधि के प्रत्येक रत्न का आकलन न आतश्यक है और 
न सम्भव ही। अतः स्थायीपुलाक-न्याय से संस्कृत साहित्य सागर के अभुख कवि रत्तों--कालिदास, 
भारविं, श्रीहषं, माघ आदि की विशिष्ट $तियों पर वेदात्त दर्शन के प्रभाव के स+बन्ध में ही विचार किया 
ज।ए)१॥ । 

“कनिष्ठिकाधिष्छितकोलिंदास:” के रूप में अभ्रगण्य कालिदास संस्कृत वाइमथ के शिरोमभिस्वरूप 
हैं। सामान्यतः को लिदास की रचनाओं पर शेबदशन का प्रभाव देखा जाता है, किन्तु यदि वित्ी९ कर देखा 
जाये तो भहं।कवि की शैव दृष्टि के मूल में अद_764।८ की ही धारणा के दर्शन होते हैं । विदेशना५ शिव दृष्टि 
से कालिदास की प्रमुख कृति 'कुमार सम्भद' के ह0ी4 सर्ग के अच्तेधंत शिव को १रण्योतिः स्वरूप” कहा 
गया है। यह परम ज्योतिस्वरूपशिव परभ्रह्म! का ही स्वरूप है। अद्वेत नेदान्त के अन्तर्भत भी ५९४८॥। को 
शिव स्वरूप कहा गया है--'शिवः: केबली5हम्‌ । बरतुतः शिव अद्वेत ९१रूप आत्मा ही है।* इस सम्बन्ध 
में 4४।९ सम्भव का वह स्थल भी अवलोकनी4थ है, जहाँ ब्रह्म को, ब्रह्मा, 4०" एवं महेश, इन तीनों का 
समन्बित रूप कहा गया है। इसीको क।लिदासने केनलो0५।' भी कहा है ।* यह केवलात्मा वेदान्तके। केवल।द्वैत 
ही है। इसी प्रकार शिवके विराट स१७ूपका वेण॑च करते हुए भी एक तत्वकों जिरूप कहा गया है। ५वज॑न्भका 
शिद्ध।न्त वेदीन्तका अभुध शिद्धौन्त है। इस सिद्धांतके अनुस)९ जीवका पुवश्रन्म होता है तथा जन्म-जन्मोन्तर 
के कम जीवके सदा साथ जाते हैं। रघुबंश के अन्तगंत भी अजविलापके अवसर पर कहा गया है कि मृत्यु के 


. विवर्तो नाम उपादानविषयक्षत्ताककीर्यों पत्ति: । 
वैदान्तपरिभाषां, । 
2. स हि देव: पर ज्योतिस्तमः पारे ध्यवस्यितम्‌ । तुमारक्षन्भव, 2/48 
9. शिवोड्देत ओडकार गात्मैष । चृत्तिह्दोत्तरत।पिन्युपनिषद्‌, 2/7 
4. नमस्निमूर्तये तुम्य॑ं प्राक्‌ सुष्टेः केवलाएमने । कुंभ रसम्भव, 2/4 


]44 


पश्चात्‌ प्राणी निजकर्मानुरूप पृथक्‌-पृथक्‌ मार्ग से जाते हैं।' इसी प्रकार अभिज्ञानशाबुन्तर्ल के अन्तर्गत भी 
भावश्थिराणि जननांतरसौह॒दीनि' कहकर पृथजत्म के संस्कारों का समर्थन किया गया है।* वेदान्त के 
अन्तर्गत संच्याक्षी का मोक्ष बतलावा गया है। गीता में भी अभ्यासेने तु कौन्तेथ वराग्येण च गृह्मते” कहकर 
संत्यासी के मूल १ राग्थ का भहंत्व निरूपित किया गया हैं। 'रघुवंश में स्न्थासी रघु को मोक्ष देनेवाले धर्म 
के अंश के रूप में चित्त किया गया है। इतना ही नहीं, मोक्ष के अभिलाषी सन्यासी रघु की तरवदर्श्री 
थोगियों के साथ चर्चा का वर्णन भी 'रपुवंश' में वतभान है।' जेसा कि वेदान्त की पृष्ठभूमि का उल्लेख करते 
हुए ऊपर कहा गया है, मोक्ष जीवन का परम साध्य है तथा अविधा अथवा अज्ञान मोक्ष मार्ग का बाधक है। 
यह विचार कालिदास द्वारा भी यततने अभिव्यक्त हुआ है। निदर्शनार्थ, अभिशञान शाकुच्तर्ण के भाव वाक्य 
में शिव से पुनर्जन्म के उच्छेद एवं मोक्षत्षाभ की प्रार्थना की गई है।” इसी अके९, माथविकाभश्निमित्र' के 
अन्तर्गत मंगलाचरण में ही क।लिदास ने मोक्षमार्ग की ओर संकेत करते हुए कहा कहा है कि परभेश१९ मोक्ष 
मार्ग के लिए हम। री ताभसी वृत्ति का नाश करे | बर्तुतः तमो वृत्ति ही अज्ञान वृत्ति है और यही मोक्ष में 
बाधिका है । जैसा कि अपर कहा गया है, अज्ञान ही बह्मबोध में बाधक है। गीता में भी कहा है--अज्ञाने- 
नाबुएं ज्ञानं तेन हुह्यन्ति जन्तव: । 


भारतवि तथासाध 

वेदान्त आत्मवेदी दर्शन है। आत्मज्ञानी शीतोष्णतमे होता है तथा उसे किचित उद्देंग नहीं होता। 

'किराताुनी५' के अन्तगंत भी भारवि ने इच्धनील पर्वत पर ध्ुनिपृत्ति धारण करनेवाले अर्जुन के स्भ्बन्ध में 

वर्णन करते हुए लिखा है कि उसे ५5०१९ तपस्या से किचित्म।१ भी दुःख नहीं हुआ, क्योंकि आत्मतत्ववेत्ताओं 

के लिए कुछ भी उद्गेग कर नहीं होता ।” इसी प्रकार माध रचित 'शिशुपाल बध के अन्तर्गत भी वेदान्तिक 

प्रभा१ दृष्टिपथ में आता है। इस सम्बन्ध में एक उदाहरण :«८०५ है। 'शिशुपालबंध' के अन्तर्गत एक स्थल 

पर कहा गया है कि जब महागज ने जलाशय में अपना प्रतिबिम्ब देखा तो श्रान्ति से प्रतिबिम्बित गज से 

अपने को आकांत समझ वह निर्भीक होकर क्रोध से उसे ॥।९ने के लिए दोड़ा ।* यह भ्रान्तिभान्‌ का 3दाहरण 

है। वेदान्त में भीं जगत्‌ का मिथ्यात्व सिद्ध करने के लिए अतिनिम्मेवाद का आश्रय लि4। गया है। प्रतिबिम्ब 

वाद के अपुसा ९ ब्रह्म एवं जीव में अभेद है ।--जीवो ब्रह्ममेंव नापर:। किन्तु अविधा में प्रतिविम्मित 

परभात्मा के प्रतिबिम्ब के कारण जीव का जीवत्व प्रतीत होता है । इस प्रकार आत्मबोध होने पर जीव की 

स्वृतन्त प्रतीति का अवक्षर शेष नहीं रह जाता। अतः प्रतिबिम्ब ही भ्रान्ति का कारण बनता है। 

. परलोकजुषां स्वेकर्मनिरयतयों भिल्वपथ। हि देहिनाभू, रधुवंश, 8/85 

2. अभिज्ञोनशकुच्तेर्ल, 5/2 

3. गीता, 635 

4. अनपावि१दीपलब्धये रपुराप्त: समिथाय योगिधि: । 

5. मभभाषि चक्षपयतु नीलणोहितः पुनर्भव॑ परिगतशक्तिरात्मभू: । 
अभिज्ञानशकुच्तल 7/34 

6. सन्माभालोकनाय व्य५१4७ से कर्ता वृत्तिमीशः | मालविकाण्निमित्र, ! 

7. गीता, 5/5 

8. किमिवापसादकेरमात्मवतामू, किरातार्जुतीयं, 6/9 

9. शिशुप।लप४, 5/32 
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बाणकी कादम्बरी एवं हर्षचरित 
संरक्षत में गद्य ॥(०५ को कवियों की कसोटी कहा है ।! इससे यह स्पष्ट है कि गद्य का महत्व कालिदास आदि 
की अपेक्षा किसी प्रकार कम नहीं है। कालिदास आदि के सभान बाण की काबभ्बरी' में वेदान्त के प्रभाव 
की रेखाएं स्पष्ट दिखायी पड़ती हैं। जेसा कि आरम्भ में ही कहा गया है, वेदान्त में अज्ञान अथवा मोह को 
मोक्ष में बाधक माना गया है। इस ५४क।र बिना विवेक के अज्ञान का नाश असम्भव है। तथा तप के बिना 
कुभ।ग की अवत्ति नहीं हटती। 'कादम्बरी' के अन्तगंत भी उक्त तथ्य की ओर संकेत करते हुए कहा गया 
है 
सर्वे एव हि अधविनथश्रवृत्तो३११५९ बिना न निवर्तते। 
(कादम्बरी, अनुच्छेद, 34) 

कोदम्बरी का एक और स्थल लें । काएम्बरी में पुण्डरीक का वर्णन करते हुए कहा गया है कि उसके 
उदर की सूक्ष्म रोभोव॑लि ऐसी थी मानो अच्तर्शान से बाहुर निकला हुआ मोहान्ध्कार अपने पैरों की छाप 
छोड़ गया हो । यहाँ ज्ञान से अज्ञान निवृत्ति का वित्९ मूलतया वेदान्त का ही विचार है। 'कादन्‍्बरी' का 
ही एक अंश और ६ितारणीय है। महाश्वेता के वर्णन के अवसर पर बाण ने उसे यश्ोषवीत से पवित्र शरीर 
वली कहा है-- ब्रह्म सूत्र ण पविन्ो७त काया । यहां बज्ोपवीत के लिए, ब्रह्मणून' शब्द का प्रथोग व्यास के 
वेदान्त सूत्र की ओर सहसा ध्यान आकर्षित करता है। यहाँ बाण ब्रह्मसूत्र के स्थान पर यज्ञोपवीत अथवा 
ब्रह्मास्त्र शब्द का भी प्रयोग कर सकते थे। किन्तु ब्रह्मशू्‌१ शब्द का प्रयोग उनको वेदान्त के प्रति निष्ठा का 
अप्रत्यक्ष रूप से द्योतक है । यहाँ यह और उल्लेखनीय है कि बाण ने हर्ष चरित' के अच्तभत भी सरस्वती 
को ब्रह्वै/श् णपवित्रीकृत के।था' कहा है। 

वासुदेवशरण अग्रवालने १।<मबरी के अध्यात्म स्वरूप में भहाश्वेता को सवशुकला #रस्व॒ती का प्रतीक 
माना है ।! एक स्थान पर बाण ने महाश्वेता के रुतनी को मोक्ष पुरी पाश्वेभाग में दो पूर्ण कलशों की स्थापन। 
के रूप में €वीकेर' किंये। है । इन तथ्यों के आधार पर बाण पर वेदान्ते का स्पष्ट प्रभाव ५रिलक्षित 
होता है। 
भवभूति ओर उनऊा उत्तर रामचरित 

संस्कृत नाथकों में भवभूति विरचित उत्तर राभनरित' पर वेदान्त का सर्वाधिक प्रभाव देखने को 
मिलता है। इस वाटक के अध्ययन से तो ऐसा ज्ञात होता है कि जैसे भवभूति प्रमुख रूप से अद्वैतवादी ही 
ये। भवभूति ने क।ब्य शास्त्रीय सिद्धान्तों के विशदीकरण के लिए भी अत सिद्धान्ते का आश्रय लिया है। 
'उत्त ररामचरित के प्रथम श्लोक में ही अभृतेर्वरूपा वाणी को आत्मा की कला कहा गया है ।” इससे स्पष्ट 
है कि वेदान्त के प्रमुख तत्व आउ्मा का भवभूति के मानस पर गहरा प्रभाव है। इसके अतिरिका आदर्श 
प्रेम के स्वरूप को स्पष्ट करते हुए भवभूति ने प्रेम को 'अद्वैतर €4७प ही कहा है । प्रथम अंक के अच्तर्भत 
राम आदर्श प्रेम को अस्तुपत करते हुए कहते हैं कि जो दाभ्पत्य प्रेम सुख तथा दुःख में अद्व॑त स्वर है, जीवन 


. गद्य कवीनां निकषं वदन्ति | च0 6/2 
2. अंजन रण लेखाश्याभलां तंचीयक्षीम्‌ रोभराजिम्‌ । 
के५+ब री, अनु ० 42 
3. कोदम्बरी, अनु० 33 
4. वासुदेवशरण अग्रवाल, 'कीदम्बरी : एक अध्यपर्न, पृष्ठ 42 
3. विन्देम देवता वाचमंभृताम्वात्मनः कलाम । उत्तररामचरित /] 
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की समस्त अवस्थाओं में जिसका अनुसरण किया जाता है, जिसमें हृदय को विश्वान्ति मिलती है, जिसके 
रस को वृद्ध।वस्था भी दूर नहीं कर सकेती और जो सभवाबुशार विवाह से मृत्यु-पर्यन्‍्त परिपक्व एवं 3२३०८ 
प्रेम के रूप में स्थित २ह०। है, उस दाम्पत्य प्रेम का एक मात्र आनन्द बड़ी कथणितेता से किसी सौभ/ध्यशाली 
पुरुष को ही प्राप्त होता है।' एक और पद्म में करण को समस्त रसों का आधार बताते हुए कहा गया है 
कि १।२ण भेद से भिन्‍न होकर एक ही करण विव्त रूप श्र गारादि के रूप में प्रकट होता है । यह उसी 
५१९ है, जिस ५१।९ कि जल भंवर, बुलबुुले तथा तरंगे आदि का रूप ग्रहण करता है, किन्तु वस्तुतः वह 
जल ही है। निश्चित रूप से इस प्रकरण में अद्वेतवाद के पोषक शिक्वान्त विवेतवोद का प्रभाव है।* 
शंक 0चार्थ ते “तदनन्यत्वभ। रस्भणशब्दादिभ्थ:” सूत्र पर भाष्य करते हुए विवतंबाद का अति१दन किया है। 
अगनिवतनीयवाद भी वेदान्त का महत्वपूर्ण सिद्धान्त है । वेदान्त की माया सत तथा असत ले विलक्षण होने 
के क।रण अनि्वंच्रनीय कहलाती है उत्तर राभचरित' में अनिर्वेचनीयता का संकेत उस समय मिलता है, 
जब भवशूति ने प्रियणन को किमपि कहकर अनिर्ब॑ंचनीय द्रव्य कहा है।” यह अनिरवंचनीयता उस समय भी 
परिलक्षित होती है जब राम सीता के स्पर्श को न सुख कहने में समर्थ है और न दुःख, न मूर्व्छा और न 
निद्रा, न विष का प्रसार और न मद । भवशूतति प्रेम के आदर्श पारखी माने जाते हैं। एक स्थल पर वे 
प्रेम की आन्त रिंकता पर बल देते हुए कहते हैं कि सच्चे प्रेम के लिए बाह्य उपाधियों को अपेक्षा नहीं होती । 
पदार्थों को मिलाने वाला कोई आन्तरिक हेतु ही होता है। यहाँ 'उपाधि' शब्द भूजतथा वेदान्त का ही है । 
वेदान्त में जगत की समर वस्तुओं को उपाधि” एवं भिथ्या कहा है। इसी प्रकार उपर्युक्त प्रकरण में भी 
उपाधि शब्द से वाह्म वस्तुओं के मिथ्यात्व की ही अभिव्यंजना है ।* 


श्रीहृर्ष और ऊनका नंषधीयचरित 


शंकराचार्य के उत्तरवर्ती होने के कारण श्री हु की रचना 'नैषधीय चरित पर वेदान्त का विशेष 
प्रभाव दृष्टिभोचर होता है। वैसे तो वेषान्त ही क्‍या, भ्थायादि इतर दर्शन पद्धतियों का प्रभाव भी “नैषधीय 


[. अद्वतं सुखदुःखयो रपुगुण सब स्विवस्योषुयत्‌, 
विश्वामों हृद्यश्व यत्र जरसा यस्मिन्हायों रसः | 
कालेना वरणात्यथात्‌ परिणते यत प्रेमसारे स्थितर्म्‌ 
भद्ं प्रेम छमापुषस्थ कथमप्येके हि तत आध्यते ।। 
उत्त२९मर्नरित, /39 
2. एको रसः करुण एवं निभित्तमेह्ाद्‌ भिन्‍नः पृथक पृथगिवाश्यते विव्तेनि, 
आवपतबुद्जुदत रंगभयानू विका रानम्भो यथा सवितभेमे तु तत समग्रम्‌ ।! 
उत्त *राभचरिंत, 3/46 
3. पन्त*्थ किमपि द्रव्यं यो हि यस्य प्रियो जनः | वही, 2/9 
4. विनिश्णेतु शक्‍्यों ने सुखमिति वा दुःखभिति वा वही, !/35 
5. ध्यतिणेय॑तति पदार्थान्तरः को5पि हेतु 
ने खलु 4हिरूपाधीन औीतथः संश्रयच्तें । 
विकस ति हि पतंगरस्थोदये पुण्डरीक 
द्रवति व हिंमरश्माबुदुगते चंद्रकान्तः ॥ 
उत्त ररामनरिते, 6/2 


हा 


चरित' पर थर्थाष्त रूप से देखने को मिलत। है। जहां तक नेषध' पर वेदाल्त विषयक विच।रों के प्रभाव की 
बात है, यह अनेक स्थेजों पर सुलभ है। उदाहरण के लिए, 22वें सर्ग में परब्रह्म को आनन्द का ४९ तथा 
उसके साक्ष(+।९ की बात कही गई है ।! 7वें सर्ग के अन्तर्गत 'ईश१९९थ जगत ३:८₹वं सुष्टिम! कह कर 
ईश्१4९ को जगत का स्रष्टा कहा गया है।* 7वें सर्ग के ही 29वें श्लोक में अनात्भ विषयों में आत्मत्व के 
मिथ्याबोध कराने वाले मोह का वर्णन मिलता है। इसी प्रक।९ 7वें सर्ग के 32वें श्लोक में मोह को ज्ञान 
का अतिवच्धक कहा है-- 
जाग्रताभर्पिं निद्रा यः पश्थतामपि योब्न्धता । 
श्रुते सत्यपि जाड़य यः अकाशे+पि व यस्तमः ॥ 
अद्वैत बेदान्त के अनुसार आत्मा को प्रकाश र₹१रूप कहा गया है। इसी ५क।र नैषध' में भी कामाधीन ज्ञानी 
विश्व।भि4 आदि को भी स्वयं ५क।१ स्वरूप अद्गेत ज्ञान से <हिंत कहा गया है । इसके अतिरिक्त ब्रह्म सत्यं 
जगन्मिध्या (विवेक चुड।मंणि) आदि सूक्तियों के आधार पर वेदान्त में जगत का भमिथ्यात्व अत्यच्ते प्रसि& 
है। “नैषधीयचरित” में “जगदस्थिसभ (]7/38) कह कर जगतके मिथ्यात्व का स्पष्ट संकेत मिलत। है । 
बेदान्त में साक्षी का सिद्धान्त असिद्ध है। श्वेताश्वतरोपनिषद (6/4) में साक्षीनेता केवलो निर्भेभ चा कह 
कर साक्षित्व का निरुषण किया गया है। नेषध में भी एक स्थल पर कहा गया है कि वेदान्तियों के अनुसार 
संस्रराबस्था में जीव ब्रह्म दोनों की सत्ता २हती है, जबकि मुक्ति की अवस्था में केवल ब्रह्म की ही सत्ता 
स्‍थीके। र की गई है--- 
स्वयं च ब्रह्म च सकारे भुक्तो तु ब्रह्म केवलेभ । 
इति सवोज्छित्ति मुक्तथुक्तिवंदग्धी बेब१।दिनाम्‌॥ 
नैषध, 7-74 
इस 4५९ उपर्युक्त स्थलों के अनुशीलन से नेषधीयचेरित पर शाइकर वेदान्त का प्रभाव स्पष्ट दृष्टि 
गोचर होता है । 
संस्कृत १६:४4 के उपर्युक्त कतिपय स्थलों के अनुशीलन से संस्कृत साहित्य पर वेदान्त के प्रभाव 
की रेखाएं स्पष्ट प्रतीत होती हैं । यहां यह विशेष रूप से निर्देश योग्य है कि शंक राचीर्य पु4बर्ती कालिदास 
भ। रवि, माघ एवं बाण पर औपनिषद वेदान्त का प्रभाव मानना चाहिए तथा शंकराचार्य परवर्ती श्री हर 
आदि पर साक्षात शांकर वेदान्त का । यहां यह और उल्लेखनीय है कि औपनिषद वेदान्त एवं शांकर वेदान्त 
में भौलिक अन्तर न होकर, शीकर वेदात्त औपनिषद वेदान्त की सवाभीण ०4७4। ही है। दूसरे शब्दों में 
उपनिषदों का ही दूसरा नाम वेदान्त है-- 
“बेदान्तो नाम उपनिषेत प्रभाणम्‌ 
वेदान्तसार, | 


. यः साक्षालुर्ते सभाधिषु परं ब्रह्म अमोद।ण॑व/्‌ । 
नैषध, 22/55 
2. नैषध, 7/22 
3, शून्पमाश्लिष्य नोण्शन्ं मोहमैक्षन्त हन्त ते | नै०्च०, [7/29 
4. नै० चु० 7/33 | 
5, नै० च० 7/34 तथा देखें नारायभी:--न लब्धः साक्षात कुतो वि्ोणोषयोभी शानदी१करूप: “स्व 
प्रकाशशानरूप आत्मा पैस्‍्तेषामद्त॥।न रहिताववामिति वा ।” तार/बणी दीका, बै० च० 7/3] 
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शिवराज विजय 

प्राचीन १२+५२९। के उपर्युक्त साहित्य स्रष्टानों के अतिरिवत सरक्त के आधुनिक साहित्य रचथि- 
ताओं ने भी शांकेर वेदीन्त दृष्टि का यत्र-तत्र आश्रय लिया है। इस ५१।९ के मनीषियों में अम्बिक। दत्त 
व्यास प्रभु हैं। व्यास जी की कृति शिवराजविण्थ 9वीं शत्ती की अमुर्ध रपनी है | थह एक वीर रस 
प्रधान उपन्यसि है। इसमें स्वभावतः समाण की आधुनिक प्रवृत्तियों का निए्षण वर्तमान है। किन्तु फिर 
भी यह निर्देश योग्य है कि स्थान-€्थान पर शिवराजेविण4 में व्यास जी ने शांकर वेदान्त विषयक विचार 
अभिव्यक्त किए हैं। उदाहरण के लिए प्रथम विराम के अन्तभंत “ब्रह्मनिष्ठा ब्राह्मणा अभुमेवाहरहरूप- 
(०८०0 ” कहकर श१९ वेदान्त के ब्रह्मदाद की ओर संकेत किथ। है। शौक वेदान्त के अनुसार एक मात्र 
ब्रह्म ही साधक का परम लक्ष्य है एवं ब्रह्मसाक्षतक। ९ या परमात्म साक्षात्कार जिश।सु का चरम साध्य है । 
यह ब्रह्मानुभव परभानन्द स्वरूप है। शिवराज विषय के नि*्षोर्दृत प्रकरण में भी ब्रह्म चारी गुरु यभी राज 
से प्राचीन भारत के वैभव की ओर संकेत करते हुए कहते हैं-- है भभवेन' ! १रभात्मा का साक्षात्‌कार करके 
१२भानन्‍द का अनुभव करते हुए आनन्द रूप परमात्मा स्वरूप वाले आप जैसे योगी काल के वेग को नहीं 
जान पाते ।' इस स्थल पर शॉंक ९ वेदान्त का प्रभाव स्पष्ट है। किन्तु यहां मैं ब्रद्मानुभव के लिए साक्षातकार 
शब्द को उचित नहीं मानता | इंसक। कारण यह है कि इच्धियातीत ॥ह॥पुभव इन्द्रियानुभव किस प्रकार हो 
सकता है। जबकि साक्षात्कार शब्द के अन्तर्गत अक्ष शब्द इन्द्रिय का ही वाचक है। शिवराजविजय पर 
शंकर वेदान्त के प्रभाव की दिशा में यह तथ्य भी विच। (णीय है कि शांकर बेदाना में परमार्थावसस्‍था के रूप 
में जिस तुरी4ब९था का निरूपण मिलता है उप्तकी चर्चा शिवराजविजय में भी मिलती है । हतीय विराम 
में दौवारिक संन्यासी के प्रति कहता है-- 

/गवने भवान संन्‍्याभ्षी तुरीयाश्रमसेवीति प्रणम्यत 

इस प्रकार शिवराज विजय के आधुनिक कालीन प्रवृत्तियों और परिस्थितियों से चित्रित होने पर 

शॉकरवेदान्त के वित्र विम्ब ५०८०९ रूप से दृष्टि पथ में आते हैं । 


/79 


स्तोत्र साहित्य 
यद्यपि भावना एवं ज्ञान में विरोध सभन्ना जाता है, किन्तु संस्कृत के भावना प्रधान स्थोत साहित्य में 

शाड्कर बेदा।रत सैमधत ज्ञान भन्यियीं का ६५८१ बड़े सरल ढंग से किया गया है। इस सम्बन्ध में कृष्णा- 
नन्‍द सरस्वती के नीते विशेष रूप से उद्धरणीय हैं। इस स्थल पर सरश्वती जी की प्रश्नोत्तरभालिका से 
कुछ अंश उद्धृत किए जा रहे हैं-- 

कि कष्टं यत्‌ सत्यं कि वा सहज पर हुह्म 

कर्तंव्यं कि सर्वे (भ।$कर्तेंति बुद्धिरेव सहा । 

गुण: कि केत॑व्यं परब्धाधीन सहक्त। भोग: 

पुसां कि सबसव॑ सच्चित सुखताभिका गुरोमू त्ति: | 


. तस्मादानन्‍्दभयः पर एभत्मा, ब्र०्सू०शा०भा० 4--2 

2. परभाष्म्न सीक्षेतिकृत्य तत्र व रममाण॑सृत्यु>ुणय रनन्‍द मात्रस्वरुपेध्यनावस्थितैभंवाहुशन शायत 
कालवेग : शिव राजविजेय, !/ 

3. शिवराजविजये [/2 
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को वा मान्य: सिद्धो बालो5पि ब्रह्म भावभपिमन्य:। 
सरस्वती जी विरत्तित तत्वमसि' स्त्रोत के निभ्त अंश में भी शाइकर वेदाच्त का प्रभाव दशंवीय 
रा 
ब्र॒ह१हं ब्रह्मोव त्वं ब्रह्म॑बक नाअन्यत्‌ किजिचत्‌ । 
कृषण।ननद सरस्वती के स्त्रोतों से उद्धृत उपयु कत अशों में ब्रह्म, आत्म, प्रारब्ध तथा ब्रह्मभाव का 
सडकेत शीडूकैर थेदान्त के प्रभाव का स५०टतथा द्योतक है। इसी अक।र स्वामी उदासीनात्म+१७प के ब्रह्म 
निरूपण स्नोीत के अन्तर्गत भी शाहकर दर्शन की छाप देखने योग्य है। इस स्त्रीत का एक पद्म यहां 
प्रस्तुत है-- 
चन्द्रो यथा बहुविधो जलपात्रभेदाद्‌ एकस्तथ।भरतिषुभाति पर: प्रविष्ट: । 
तेषां निहास्ति जगतो न सहेति 4६ ब्रह्मेदमस्ति शक्ल त्वमह॑तथैव ॥ 
इस अश के अन्तर्गत प्रतिविभ्ववाद के आधार पर अद्वतवाद की पुष्टि की गई है। यद्यपि प्रति- 
बिम्बवाद के अभूख प्रतिपादक आचोय प्रकाशात्म यति हैं, किन्तु शडकेराचार्य के ब्रह्मसृत भाष्य में भी प्रति- 
बि+ब१।६ का आधार मिलता है । इस सम्बन्ध में शाहकर भाष्य का निम्न स्थल उ&रणी4 है-- 
| “आभास एवं जीव: प१रभात्मनों जल सूर्यकादि वत्‌ अतिपत्तव्थ: 
ब्र० सूृ० शा० भा० 2/3/50 
संस्क्ृत के स्त्रोत साहित्य पर शा६क< दर्शन के प्रभाव के सम्बन्ध में (4५)९ करते समय यह तथ्य 
विशेष रूप से विचारणीय है कि ब०्णव स्नोतों में भी यत्र यत्र ॥६१< अद्वेत परक निष्ठा देखने को भिलती 
है | इससे यह निष्कर्ष चिकाल। जा सकेत। है कि भक्ति में भी अद्वैतनिष्ठा के बिना गति थी। इश्त सन्दर्भ में 
यहां बे&क०११९ सवोत का एक अश अश्युत है-- 
परस्मे भरह्वणे पूवेक।भाव परभात्मने । 
प्रपच्त परतर्वाय पेइकटेशाय मज्भलम्‌ ॥ 
यहां परब्रह्म तथा परभात्मी शब्द शक्धूर पेदान्त दृष्टि के ही पर्चियक हैं। 
बविपुलातितिपुलकाय संस्कृत स।हित्थ पर शू:२ वेदान्त के प्रभाव की दिशा में कतिपय निदशन 
प्रश्तुत किए गए हैं । अब यहां लक्षण ग्रन्थों के रतथित। कतिपय साहित्य शास्त्रियों के शास्त्रीय विवेत्त पर 
शादूर वेद।न्तें के प्रभाव का दिंडभात निर्देशन अपेक्षित होगा । चाहे आनन्द वरद्धव हों या अभिनव गुप्त, 
भभ्म८ अथव। पण्डित राज प्रायः सभी ने अपने सि&।न्‍्तों के स्पष्टीकरण लिए शाद्भूर बेदान्त की ५२ण ली 
है । यदि आनन्द वद्धंन के “काब्थस्यात्मा ध्वनि” तथा “प्रतीयमान पुतरन्यदेब” के सद्भेतित अभिवचनीयत्व 
के आधार पर शा डू:र वेदान्त का प्रभाव देखा जा सकता है तो अभिनवगुहा द्वारा विशेषरूप से प्रत्यभिक्षा- 
विमर्शिभी प्रत्यभिज्ञाहुदय की टीका) एवं तत्तोलीक के अन्तगत प्रतिपादित एवं लोचन तथा अभिनव भारती 
के अन्तर्गत यत्र तत्र संकेतित प्रत्यभिक्षा सिद्धात्त पर वेदान्त का प्रभाव स्पष्थ्तथा। परिलक्षित है। जिस 
प्रकेर कि श्र वेदान्त के अन्दर्भत जीव स्वभावतः ब्रह्म ही है तथा ब्रह्म बोध जिसोश्षु का श्ाध्य है, उसी 
प्रकार प्रत्यभिक्षा दर्शन के अनुरूप भी शिव९१रूप परमात्मा का प्रत्यभिज्ञान ही जीवन का परम ताध्य है। 
वेदान्त में यदि अविधा परमात्मबोध में बाधक है तो अभिनव गुह्दा के प्रत्यक्षादर्शन के अनुसार आणव, 
भायीन तथा कार्मण मल परभात्मसाक्षात्‌कार में बाधक हैं। रही समन्‍्वधबोदी आचार्थ भम्भ८ की बात तो 
येतों २0५ भूति के सम्बन्ध में “ब्रह्मास्वादभिवानुभ११ १ तथा “अलौकिक चमत्कारकारी श्र गारादिको रस:” 
(कांग्य प्रकाश चतुर्थोल्लास) कहकर स्पष्ट ही वेदान्त के ब्रह१।द तथा अनिवंत्रनीथत्व की छाप छोड़ देते 
हैं। १०ि3त१राज ने तो वेदाच्तें के “साक्षिभाष्य” सिद्धान्त को थभावेत्‌ ग्रहण कर लिया है। वेषान्त के अनु- 
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सार आत्म। भन्‍्तैक ० के धर्मों का भ्रकाशक॑ है । इसी ५१।९ रस गंगाधर के अन्तगत पण्डितराण ने कहा है कि 
जिस अक९ रांगे में रजत की सवष्त में घोड़े हाथी आदि की श्रतीति साक्षिभाष्य सिद्धान्त से 3(पन्‍न होती है, 
उसी अकार आत्मच॑तच्य द्वारा विभावादि के अक।ाशब में कोई आपत्ति नहीं की जा सकेती -- 
“विभावादीनामपि, स्वर्भादीया मिंव, रज् रजतादीनोमिव साक्षिभाष्यर्वभरति र्द्धम्‌” 
(रसगज़ाधर 84) 

एक अलदछुरशारेनी अप्पय दीक्षित ने तो वेदान्त पर एक €वतन्‍्त ग्रंथ सिद्धान्त लेश संग्रह की 
स्थापना कर डाली । यहां अलद्भार शासन पर वेदान्त विषयक प्रभाव के सम्बन्ध में यह कहूंन। अ।वश्थक है 
कि मभ्भ८ अभूति आचार्थों का रस को “ब्रह्म।श्वादमिव” (ब्रह्मस्वाद के सभाष) कहने एक भ्रम मात्र है । 
क्या ब्रह्म चवेण।व्यापादि के समाच आत्वाद का विषेय है। सत्य तो यह है कि इन अलंकार शास्त्रियों ने 
इस अ१)९ के दृष्टन्तों के द्वारा रस सिद्धान्त में व्यात्मिकत। की जोड़ गांठ करके रस सिद्ध/।न्त को और दुरुह 
बना दिया है इसी ५१।९ यहां यह भी ४3ल्लेखनीय है कि साहित्य शाहन' में सदसदविलक्षेणत्व से सिद्ध अनि- 
वंचनीय(व ग्राह्म न होके ९ अबवर्णदीयत्व ही ग्राह्म है। इस सम्बन्ध में यह तके सभीचीन होगा कि रस अनुभव 
स१७५ होने कारण सत्‌ से विलक्षण नहीं सकेता । 

इस ५१॥२ संक्षेपततः यह कहेना उपथुकत होगा कि भगवतू५६ शद्धू राषार्थ ने ब्रह्मसूत्र भाष्य, उप- 
निषद भाष्य, गीता भाष्य तथा उपदेश साहख्नी आदि १९० अंथों के द्वारा जो अद्वैतगड्ा प्रवाहित की 
है उसने (।हित्थ पर ही नहीं अत्येक भारतीय को एक अदभुत पावनता अदान की है । श्तना ही नहीं विश्व 
भर में शाजू९ बेदान्त के अनुशीलन एवं शोध की प्रक्रिया संकेड़ों से चली आ रही है और आज भी 
नतंभाष है। 


मध्ययुगीन हिन्दी नि|ण भक्ति कान्ये पर 
शंकर अ&09१त वेदान्त का प्रभाव 
प्रो० विजयेन्द्र स्नातक 


विश्व के भगीषी दा्शनिकों एवं तत्ववेत्ता विचारकों में श्री शंकराचार्य का ताम अपनी विलक्षण मेधा और 
नेसगिक प्रतिभा के कारण पहली पंक्ति में आता है। अध्यात्म और दर्शन के क्षेत्र में उनके समकक्ष किसी दूसरे 
विह्वान्‌ को खोज पाना दुष्क ९ है। प्रस्थान त्रयी (उपत्तिषदू, गीता और बह्मसू4) पर भाष्य लिखकेर आचार्य 
शंकर ने जिस दाशेनिक सिद्धान्त की सथपना की वह सिद्धान्त अपने अकाट्य तकों और पुष्ठ अमोभों के करण 
दार्शनिक श खला के सभी सिद्धान्तों और भच्तन्पों को निरन्‍्त कर अपनी भमि८ छाप छोड़ता है । अद्वत सिद्धान्त 
एक ऐसा अभाण पुष्ठ तर्काश्रित दाशनिक सिद्धान्त है जो किसी दूसरे मतबाद से बाधित या णिडत नहीं होता । 
परवर्ती आचार्यों ने शंकर अद्व त सिद्धान्त की मान्यताओं के खंण्डन में भाष्य लिखे और अपने मत की रथ।पेन। 
का यथाशक्ति अयासत किये। किन्तु कोई भी आचार्य शंक राचथ की अद्वत विष4क भान्यत। को असि& नहीं कर 
सका। श्री रामानुणेचार्थ का विशिष्टाई तवाद, मध्न।नाथ का दे त१द, निम्वार्काचार्य का दे ताद वाद अपने 
अद्वैतपरक भन्तथ्यों में श्री शंकरानार्य के 3०चघसतेरीय निन्‍्तन भुमि तक नहीं पहुंच सके। श१४४ त दर्शन जिसका 
एक सुदृढ़ आधा प्रत्याभिज्ञा दर्शन है, अ१नी अद्व त दृष्टि में शंक रचार्य की ब्रह्म जिशासा और अध्यास भीमांसा 
में वह स्थान नहीं रखते जो शांकर अद्व त वेदान्त का है। शंकरानार्थ के १९वर्ती दर्शनिक, अद्वैतभावना को 
नहीं छोड़ सके किन्तु उसका विचार-विभओे नये स्तरों पर करते रहे। केबलाह त जैसा सत्य उनकी चिन्ता का 
विंध4 नहीं बना । 

श्री शंक चाय के दाशनिक सिद्धान्त तथा मूल तत्व चिन्ता को ध्यान में २७क ९ उनकी प्रमुख स्थापनाओं 
को स्पष्ट करुचा आवश्यके है। उनके स्पष्ट हो जाने पर हिन्दी के भक्त कवियों पर उनके सिद्धान्त का प्रभाव देखा 
जा सकता है। शंक९।चीर्थ के मत में ब्रह्म ही सत्य है। ५ [न की २८१५भा टीका में अ।चार्य शं% र ने ब्रह्म शब्द 
की थ्युत्पत्ति करते हुए बृहंांदू ब्रह्म ति व्युत्पत्या देशकाल बर्तुतः परिज्छेदाभाव रूप नित्यए्॑ प्रतीयते ।' व्यापक 
होने से ब्रह्म में देश, काल, वस्तु आदि से अपरिक्छित्नते।, रूपनित्थता लक्षित होती है। ब्रह्म अनादि है, उच्को 
उत्पत्ति नहीं होती। ब्रह्म शुष्टि का दो रूपों में करण है। नि्मित्त अथवा सृष्टि के हेतु के रूप में और उपादान 
अथवा सृष्ट ५दार्थों के साधन के रूप में | सत्‌ शब्द से ब्रह्म की स्थिति, चितू शब्द से क्रिया और स।नरूपता और 
आनन्दे शब्द से ब्रह्म की प्रेम रूपता का कथन होता है। कार्य और क।रण का अभेद स्वीकार कर शंक 0 चार्य ने 
ब्रह्म की ९५७पता की अतिष्ठे। की है। शक९ के मत में धुष्यत: निराके।९ ब्रह्म ही भावा का अतिविभ्ब पड़ने से 
ई4९ संज्ञा बाला होता है। स्गुणेता का आरोप व्यावहारिक है, औषधिक और भाथिक है, ब्रह्म निर्गुण होने के 
क। ९५ ज्ञान का विषथ है। 

शंकराचार्य के मत में भ्विद्या, भाभा भर अध्याक्ते, शब्द विशेष अर्थ में अथुक्त हुए हैं। भिध्य। ज्ञान से 
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भाथादि की प्रतीति होती है जैसे अंधक।२ में खम्भे को देखकर पुरुष का ज्ञान होता है। अथवा शुक्ति में रजत का 
ज्ञान होता है, रज्जु में सर्प का ज्ञान होता है। यह सब मिथ्या ज्ञान हैं। इसे भाषण निति अप स ही समझना 
चाहिए । अन्य में अन्य धर्म का आरोप अध्यास है। अध्यास एक ५१।९ का भ्रम ही है जिसमें वह नहीं है वह है, 
ऐसी बुद्धि अध्यास है। श%९ अद्वत दर्शन में माया, अविद्या, अध्यास आदि शब्दों का पारिभाषिक अर्थ 
है अतः सामान्य अर्थ में इंचके। प्रयोग नहीं करना चाहिए। हिन्दी भक्ति काव्य में माया शब्द क।प्रथोग हुआ 
है | प्रायः शार्क ९ अद्ग त में प्रयुक्त माया को ही निर्भुण धारा के भक्त कवियों ने स्वीकार किया है। 
ह हा रगः 

आचर्थ शंकर के मत में जीव अथवा आत्मा का स्वहूप परमाथिक दृष्टि से अभिन्न है, आत्मा नित्य है एवं 
समरूत भौतिक विषय अनित्य हैं। आत्मा जन्म नहीं लेता, क्षीण नहीं होता, विकारों से दूषित भी नहीं होता। 
आत्मा ५७% ति और उसके थिक। रों से भिन्‍न है। आत्मा ज्ञान स्वकूप है। विवेक चू$।भणि के अनुसार आत्मा अन्न 
प्राण, मन, विश और आनन्द 44 इन पाँच कोशों से आवृत है। जिस का ९ वापी का जल #वल से ढका रहत। 
है, उसी ५१९ पंजकेशों द्वारा ०्म। अपने को ढक लेता है, अतः आत्मा का प्रत्यक्षीकरण नहीं होता । आत्मा 
चैतन्य *परू५ है, उसमें कोई विके।९ संश्लिष् नहीं है। इस चैतन्य आत्मा को साभान्य ओर विशेष दो भ॑दों से 
वर्णित किया गया है। संव॑न्यापी आत्मा सामान्य है और विभिन्‍न इकाइयों में विकसित जीव रूप में विकीर्ण 
विशेष चैतन्य आत्मा है। ब्रह्म सूत्रों में ॥(भ। के कतृ त्व का व्याध्यात करने के लिए शिल्पी का उदाहरण दिया 
गया है। जिस ५११९ शिश्पकार दिन भर कर्म करके थकता और दूःखी होता है और रात्ति में थकान मि८ने के 
लिए विश्राम के(तीा और सुखी होता है उसी प्रकार आत्म कर्तृ त्व से मुक्त होकर बद्मा स्थ*ूप में प्रतिषित 
होता है। यह आत्मा ही जीव है । जीव चेतन है अत: यह अश्ञत्म। भी है। 9श0मा शब्द से मुख्य प्राण का भी 
कथन होता है। प्राण का अर्थ जीव है। जीव।(्म। विभु है, अणु नहीं। जीव में चैनन्य है और सर्वत्र ०थाप्त है। 
जीव के कतृ्‌ त्व का नियामक ईश्व९ है। जीव में राग-ह ष की रण होती है। गीता में यही बात श्री३०० ने 
अर्जुन से कही है। “ईश्वर: सर्वभूतान्त ह॒देशेश्णुन तिष्ठति, भ्राभवच्स्वभूतानि यन्त्रारूठानि म।वथी ।” जीव का 
जीत्व अविद्या के कारण है। अविद्या के व्यवधान के क।९० ही जीव का ई५१२ धर्म तिरोहित २६ता है। आचार्य 
शंकर के भमतानुसा र जीव और ईश्वर में अग्ति और स्फुलिंग के क्षमान भेद है। इन दोनों में भद होते हुए भी 
उतकी उष्णता में कोई अन्तर नहीं है | इसी प्रक/२ जीव और ब्रद्म में चैतन्य का साम्य है । 
..... भ्रकृतिके सम्बन्ध में भी शंकर।चीय ने अपने 4िजा९ व्यक्त किये हैं। उनके मत में प्रकृति सृष्टि रचना 
का साधन है। सांध्य दश्शन के अनुश९ सत्व, रज और तम गुणों की ताम्यावस्था को प्रकृति कहते हैं। शंकर के 
मत में प्रकृति के परा और अपरा दो रूप हैं और ये दोनों रूप उत्पत्ति, प्रलय एवं स्थिति में व्यक्त होकर ईएवर 
के द्वारा सृष्टि का कारण बनती हैं। यह दृश्यभान जगत भी सृष्टि का ही रूप है इसमें मत्‌ तत्व है किन्तु चित्‌ 
ओर आनन्द का अभाव है जागतिक पदार्थों का आभातते और उनके प्रति राभात्मक सम्बन्धों की स्थापना माया 
के करण ही भभुष्य करता है। यह मिथ्या प्रतीति का ही रूप है। जगत्‌ की त्रत्ता प्रकृति के * में ही स्वीकार 
करनी भाहिए। जगत्‌ और जागतिक ५५।र्थ अनित्य हैं। इनसे रागातम्क सम्बन्ध जोड़कर मनुष्य दुख का ही 
भाणन होता है क्योंकि ये (मस्त जागतिक पदार्थ क्षणभंगुर और नाशवान हैं। अतः सृष्टि रवना के रहस्य को 
समझ ९ जगत से मिथ्या मोह का नाता जोड़ना अविद्या या माया की ही पालन है। 

मोक्ष या मुक्ति के विषय में आ्षार्य शंकर का मत आत्मक्ञान केद्धित है। सत्‌-असत्‌ विवेक का नाम ज्ञान 
है। इस ज्ञान के लिए साधन चतुध्टूथ का अभ्यास्त अपेक्षित है। विवेकचूड़भणि ग्रन्थ में साधन बहुप्टय का वर्णन 
इस ५१।९ किया गया है--विवेक, ब॑ २१५, शमादिपट्‌ साधन और मुमुक्षत्व । वि।क सब्द से यह ज्ञान होता कि 
आत्मा नित्य है और दृश्य जागतिक ५दार्थ अनित्य है, सत्य ज्ञान है। इस निश्च+ ज्ञान को निश्यामित्य विवेक 
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कहते हैं। #मर्त पदार्थों से विरति का नाम वे राग्य है। वासनाओं का त्याग शम है। यह छह ५१॥९ का है-- 
शम, दम, ३१९ति, तितिक्षा, श्रद्धा और सम।धाच । समाधान का तात्पव है अपने १९तविक लक्ष्य अर्थात्‌ आत्म- 
ज्ञान में चित्‌ की ए१/भ्रता होना। मुमुक्षुत्व का अर्थ है भ्ष॑स/र के बन्धनों से मुक्ति की दृढ़ ६०७ रखना । इस 
मुमुक्षुत्व स्पृहा के द्वारा सांसारिक साभाष्य भोग-बविलासे से उ१९मि होकर मोक्षभा।ग में संलग्न होकर भाषना 
का वि९0। ६ ही मोक्ष का प्रयास है।. निरविध दुःखों से विधुक्त होकर आताजञान से परिएृण विरक्‍्त व्यवित ही 
मोक्ष के अधिकारी होते हैं। 

श्री शंक राधे के अद्व त बदान्त विषयक पिद्धान्तों का सार-संक्षेप हमने उनके प्रस्थानवथी (उपरनिषदे, 
गीता और क्षद्वसृज्रों) पर लिखे भाष्यों के आधार पर प्रस्तुत किया है। यह सिद्धाच्तें निरूपण न होकर सिद्धन्तों 
का संकेत ग्रह है। यह एक अक। २ का निकेष है जिस पर हम मध्ययुगीत हिन्दी निर्गण भक्त कवियों की <चनाओं 
में उपलब्ध शांकर मत के प्रभाव का आकलन करेंगे; तिकष के आधार पर भब्तन्‍्थों के समझने में, उनके 
परीक्षण में, परख में श्रहाथता भिलेभी, इसी विश्वास के आधार पर ब्रह्म, जीव, आत्मा, जगत, प्रकृति, माया, 
अविद्या, अध्यास, ज्ञान, मोक्ष, साधन आदि का वर्णन किया गया है। साधना पक्ष की कसौटी मध्यथुगीन केवियों 
की रचनाओं के साम्य निरूपण में साथ ही प्रस्तुत की ज।बगी और उन कवियों की स्ाम्यभूलक कविताओं को 
भी उद्धृत किया जायेगों। अद्व॑ त वेदान्त की निर्गुण भक्त कवियों की रचनाओं पर इतनी स्पष्ट छाप है कि वह 
कहीं अनुक रण, कहीं अनुमोदन, कहीं अगु4५े और कहीं 4थावत्‌ लेखन भ्रतीत होता है। निर्गुण भक्त कवि ब्रह्म 
या ईश्व रीय सत्ता को निराकार, नित्य, शुद्ध मुक्त स्वभाव मानते हैं और उस१। वर्णन अद्वौत सिद्धान्त के पूरे 
सोभ्य वर्णन के साथ करते हैं। 

हिन्दी की निर्ण काव्यधारा का विवेचन-विश्लेषण आचार्य रामचेन्न शुक्ल से पहले किसी समीक्षक ने 
गम्भीर तात्विक दृष्टि से नहीं किया था। कतिपय अभुख निभुण धारा के कवियों की परिधथात्मक ध्ूषनाए तो 
अवश्य मिली थी किल्सु निर्गण भक्ति के विकास का तथा इन कविथों के थोगदाल का वर्णन किसी ग्रन्थ में उप- 

लब्ध नहीं होता | निगुण भक्ति से सम्बद्ध वेषात्त दर्शन, शेव दर्शन, कश्मीरी शैवाद्वत दर्शन आदि में नि भुणो- 

पासान का वर्णन होने पर भी उनके प्रभाव का कहीं उल्लेख नहीं मिलता । मध्यकालीन भारत के ध।मभिक बत- 
मतान्ते रों एवं सम्प्रदोाथों का बि4९ण अस्तठुत करने वाले विद्वानों ने र्भुण भक्ति के व्यवहर पक्ष ही पर विच९ 
किया, सैद्धान्तिक दाश निक पक्ष प्राय: उपेक्षित ही रहा। कबीर, नानक, दादू और सुन्दरदास की <चनाणों के 
साहित्यिक पक्ष के उद्भाटन में यत्र-तत्र दर्शन की भी चर्चा हुई किन्तु मूल तत्व के संधान का अयत्न किसी 
लेखक ने शुक्लणी से पहले नहीं किया । आचाथ शुक्ल के बाद तो अनेक ग्रन्थ और शोध-५ब-४ लिखे गये । 

निर्भुण भक्ति कव्य के विवेचन में आच।र्थ शुक्ल ने शे।नोश्रयी और प्रेमाश्रयी दो ध।र।ओं की स्थापना 
द्वारा इन कवियों को दो ध। राओं में विभकत कर दिया । कंबी रदीस को शानाश्रयी धारा के प्रवंतन का श्रेय दिया 
और कबी २ की भक्ति भावना को भारतीय ब्रह्मवाद (अद्वेत वेदान्त) के साथ जोड़ते हुए उन्होंने श्फियों के 
भाव।त्मक *हुस्ववीद, चाथपन्‍थी हृ“थोगियों के साधनोत्मक रहुएई4१५, और वेंष्णवों के अहिसात्मक प्रपत्तिवा।4 
के मेल में श।नाश्रयी धारा का भे ९व०्ड ठहराया । कबीर को निर्भुण भक्ति कंब्य का अबतक मान लेने पर इस 
धारा के अन्य कवियों की १णो का विश्लेषण करना कठिच कार्य नहीं रहा। कबीर मत को भे€दण्ड मानकर 
इस धारा के कवियों के दाशतिके मन्त*५ को उसी मुझ्य धारा में बहुते। हुआ मान लिया गया । 

निर्भुभ क।“4४।९। के असुख कवियों में कबी २, नानक, दादू, रजासे, सुन्दरदात, धरभदात, दरिया साह4, 
पलटू साहब, चरनंदीस, और भेक्ष र अन्य आादि का स्थान है। +१ुण भक्त और सन्त कवियों की झ्'खला तो 
बहुत लम्बी है और प्रायः सभी कवियों की वाणी अद्वत बेदान्त से प्रभावित है. किन्तु इस सीमित आलेख में सब 
प्रक्तों को समे८न) (+भव नहीं है अतः १्रभु कवियों का ही हमने इसमें 3०ले किया है । 
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नि यूं धारा के सन्त और भक्त केविथों में सबंसे पहले कबी ने ब्रह्म या ईश्वर विषयक विनर को 

अपनी मान्यता के अतुसार अस्तुत किंय। । कबीर के भतापुस।२ ब्रह्म को जगत्‌ का निभित्त और उपादान कारण 
्ल्ीक।९ करते हुए कुम्भकार की रचना अकियो से उसकी सभीनता वर्णित की है। जिस भ्रका ९ कुम्हा रघट-केलश 
कादि पात्रों का भृत्तिक| से निर्भाण +९0ा है उसी अकार ब्रह्म भी अपने ही स्वरूप से अनेक भकें।२ की सृष्टि 
रचा है। सृष्टि एक चित्र के समान है। इस चित्र का सूत्रधार बहा ही है। ब्रह्म सत्य तत्व है और कार्य रूप 
जगत्‌ के विकारों से मुक्त रहेता है। कभी रद।| कहते हैं-- 

आपन +१९त। भये कुलाली, बहुविधि सृष्टि रची दरहाला। 

विधिना कुम्भ किये द थाना, प्रतिषिभ्बेत। माहि सभाना ॥| 

जिन बहु चित्र बनाइया सो सांचो सुत धारा, 

कहै की २ ते जन भले जे चित्रवत लेहि विचार | 
सन्त जगणीवन दास ने भी इसी उदाहरण के भ।ध्यभ से ब्रह्म सम्बन्धी अपने वित्ा२ प्रकट किये हैं। ब्रह्म रूपी 
१/ह९ को अनन्त रूप मानने से सृष्टि में भी (बविधीताएँ लक्षित होती हैं : 

सन्‍्तो एक वास न गढ़े, १ह।९ । 

तेहि कुम्हार का अन्त न पावो कैसे सिरुजन हार | 
यही भाव दादू दथाल' की वाणी में 3५०«ध होता है। उनके मत में भी ब्रह्म या ६५4९ ही जगत का कारण है। 
'जिस अ्रका ९ कुम्हार जनेक अक। ९ के घट आदि बर्तनों का कारण है वैसे ही ब्रह्म भी अनेक प्रकार की शुष्टि का 
कारण स्वय '। सृष्टि एक ५१९ का बाजी या सेल है। ब्रह्म स्वयं अप्रत्यक्ष होते हुए भी कार्य रुप अनित्य जगत 
'की रचना करता है++-........... 
हे (परणन हार थे सब होइ। 

उतपति, परले करे आप दूसर नाहीं कोय । 

आप हु कुलाल करत॑। बूँद थे सब लोइ। 

आप करि अभोत्रर बैठा दुनी मन को मोहि ॥ 

आप थे उपाई बोजी निरधि देखे सोइ। 

बे।णीभर कौ यह भेद आवे सहुज सौज समोट ॥। 
प्राय: सभी सन्त कवियों ते अपनी रचनाओं में ब्रह्म को सृष्टि का निभित्ते कारण ०४२े हुए शांकर वेदान्त मता- 
नुसार विवत भावना को ही स्थान दिया है। रदास, वोनके, भुन्दरदीस ने भी इसी मत की पृष्टि करते हुए 
शांकर मत का अनुसरण किया है। बाजीगर या ऐन्द्रजोलिक का उदाहेरण देकर ब्रद्धा को सृष्टि का रखयिता- 
'जोड़ेकर्ता बताया गया है । सुच्दरदीक ने इशवर को 4णी-वेल-रनेवाला म।नकर कहा है 

ः बाजी कौन रची मेरे प्यार | 

आपु गोपि ह वे रहे भुसाई जग सब ही ते न्यारे । 

कोई जानि सके नहि तुम हुत्त२ बहुत 0भहारे । 

+१।६ अति अगम अभोचर चारों वेद पुक। रे । 
संत पलटूदास ने ब्रह्म को नट के रूप में देखा है। चेरनद।| ने ब्रद्म को समस्त जगत में व्याप्त पैश्थकर भी उससे 
पृथक्‌ स्वीकार किया है। धरतीदास के मत में भी.एक ब्रह्म ही सभस्त सृष्टि का रचयिता है। भेदोम्स दर्शन की 
विवर्तभोवना प्राय: सभी भक्तों में समन रूप से पायी जाती है। अद्जैत भावत का प्रभाव अठ रहवीं _ताब्दी तक 
सतत बता रहा और सगुण भक्तिधारा के कवि भी इससे अछूते न रहे । सं१8थी शती के ओ२७। के भक्त कमि 
अक्षर अनन्‍्व ने तो अपने ताम के साथ 'अतन्य' जोड़कर इसकी व्य|क्य। में कहा है--अन्‍्य अर्थात्‌ दँ त भाबना में 
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॥थ। न होना ही अनन्यता है। इसी १।२० अक्षर अनन्य ने सर्वत्न द्वैत का खंडन कर अद्वौत का अतिपादन 
किय। है। स्वर्ण और स्वण भूषण का ४५।ह२ण देकर <न्‍्होंने ब्रह्म और सृष्टि का पा रस्परिकता का वर्णन किया 
है । ्ि ः 
१ घने सो भूषन, जो भूषन सो कभन है. हे 
कंचन सों भूषन सों भेद न लहत है 
एक ही अनेक यों अनेक एक भिन्‍न नहीं 
अक्षर अनन्य ब्रह्म म्रत जगत है। 


॥. ४ 


 अनन्य प्रकाश'--42 
अद्वैत वदान्त में वीक ब्रह्म की सत्ता और स्वर से तादएथ्थ रखने वाले अनेक अवतरण और संदर्भ यहां 
प्रस्तुत किये जा सकते हैं। प्रायः निर्ुण धारा के सभी संतों ने अपनी वाणी में शंकराचाय की भान्‍्यताओं का 
समर्थन किया है। विस्तार भय से हम उन्हें उद्धत नहीं करेचा नाहते । 
श्री शंकराचाय के मत में माया की <वी% ति है। माया शब्द अविद्या अथवा अध्य।सत के अर्थ में अयुकत 
होता है। माया शब्द मा और या अक्षरों से मिलकर बनता है। मा शब्द पदार्थ सत्ता का निषेध १।चक है और 
या' शब्द व्यवहा रिक ५4 र्थ सम्बन्ध निश्चित क२0। है। माया का अर्थ होगा कि वस्तु की जिस रूप में उपलब्धि 
होती है वह वस्तु वास्तव में वैसी है नहीं । जैसे अंधकार में रस्सी को देखकर सांप का भ्रम होना या भ्रम माया 
जनित ही है। माया को शंकर ने जाल शब्द से व्यवहृत किया है। कूट शब्द से भी माया का कथन किया गया 
है। संत कबी दास ने माया को अति चंचल, अस्थिर, अज्ञान मूजक ठहराया है। माया जगत्‌ को भ्रम में डालते 
वाली है: द 
संतो आबे जाय सो माया । 
है प्रतिपाल काल नह वार ना कहूँ भथ।नं आया। 
ज्ञानहीन करता सब भरमे माय जग भरमाथा ।। 
इसी माया ने कबी ९ के अनुसार जगत की क्षणभंगुर सत्ता में अपनी सत्ता को स्थापित कर मानव को भ्रम में 
डाल रखा है। माया की दुंदभी बजती है। सब लोग माया के वशवर्ती होकर वास्तव सत्य को भूल जाते हैं। 
कभी ९ ने अनेक पदों में माया को ठगिनी, चपलता चले, श्रम कारिणी और पिनाशक कहा है। दादू दर्थाल ने 
भी माया को मोहने वाली बताया है। उनके मत में माया बहुरूपी नटनी का रूप धारण कर सबको ननोती है। 
द मापा मैली गुण भई, धरि धरि उज्ण्बल नाव। 
दादू मोहे सबन को, सुर नर सबही ठांव। 
दादू पाये जीव सब, जिनि रपतीज कोइ । 
माया बहुरूुपी तटती, लाचे ४२ नर मुनि को मोहि 
रैदास ने माया को भिश्या प्रपंच का प्रसार करने वाली तथा तीन तापों में फंसाने वाली भाना है। जिस ५क। २ 
अंधकार में रस्सी को देखकर सांप का भ्रम हो जाता है और इस भ्रभजाल में मनुष्य भटक जाता है। माया इसी 
प्रके।२ मनुष्य को अज्ञान में भटकाती रहती है-- 
झूठी माया जग ढहकाया तौ तिन ताप दहे रे । 
रजु भुजंग रजनी परगासा अस कछु भरम ज॑नाथ। । 
समुझि परी मोहि कतक अलंकृत अब कछु कहत ने आवा ॥ 
. (३ की बानी) 


34 ॥॥ 
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बेदान्त दर्शन में शंकर।चार्थ ने माया के सन्दर्भ में जो उदाहरण दिये हैं प्रायः वे ही 3५६२ण निर्गुण धारा के संत 
कवियों की वाणी में मिलते हैं। दरिया साहब, गरीब दास, बुए्ण। साहब, वरमदास आदि सभी संतों ने माया का 
वर्णन इसी शैली में किया है। कबीर ने माया को सबसे अधिक छल-कपट धारी मानकर निनन्‍्दा को है-- कबी ९ 
माया पापणी हरि सूं करे हराम | मुखि कड़िथाली कुभति की कहने देई राम।॥ माया को ठगिनी, पापणी, वंधनी 
आदि शब्दों से पुक।९। है । 
सुल्द रद ने माया को नाना प्रकार के ५४१ कौतुक करने वाली कहा है। 3दहरण वे ही दिये हैं जो 

शंकर अद्व त में मिलते हैं : इन उदाहरणों को हम मात्र प्रभाव न मानकर वेदान्त की अनु& ति ही मानते हें--- 

उपज विनसे सो सब राजी वेद पुराननि में कही, 

नाना विधि के खेल दिावे वाणी सांची दुही । 

रज्जु भुजंग, मृगतृष्णा जैसी यह माया विंशारि रही ॥। (सुन्दर प्रंथावली ) 
भीखा साहब ने अपनी वाणी में शंकर मत का ही ५तिपादन किया है। उनकी वाणी बड़े स्पष्ट शब्दों में अद्व त 
बेदान्त का समर्थन करती है। उनकी मान्यता है कि आत्म ज्ञान हो जाते पर द्वैत भावना वैसे ही नष्ट हो जाती 
है जैसे प्रकाश हो जाने पर रज्जु में सर्प का भ्रम मिट जाता है। माया भ्रम है, वह मनुष्य का ताना प्रपंचों में 
बांध कर बंधन में फंसाये रहती है। प्रायः सभी संतों ते आत्म ज्ञान या मनोबाध को माया से भुधत होने के लिए 
आवश्यक माना है। कुछ संतों ने तो माया का व्यावहारिक रूप संभक्षने के लिए उसे स्त्री रूप में कामिनी और 
पदार्थ रूप में कंचन ठहराया है। संक्षेप में, जो वस्तु वास्तव रूप में अस्तित्व नहीं रखती फिर भी अविश्या था 
अज्ञान के कारण आत्मा का बंधन बनती है वही माय! है। शंकराचार्य का यह प्रमाण सम्मत सिद्धानत निर्गुण संत 
और भक्त कवियों को मान्य हुआ । 

जीव या आत्मा के स्वरूप का वर्णन निर्गुण धारा के संत कवियों ने आत्मा की नित्य, शुद्ध, धु८, मुक्त 

स्वभाव ही माना है। शंकराचार्य ने ब्रह्म यूत्र भाष्य के प्रारंभिक चार सूत्रों की व्याथ्या करते १० आत्मा का जा 
रूप वाणित किया है, वही मोटी भाषा में संत कवियों द्वारा कहा गया है । शंकर के मत में आत्मा का #तंत्व- 
भोक्तुत्व औपाधिक हूँ। आत्मा तो कूटस्थ एवं निविकार है। वह जीव प में उपाधि के कारण कर्ता और भाकता 
बनता है । विवेकचूडामणि ग्रंथ में शंकरचार्य कहते हैं-- 

नजायते तो मज्ियते न व्धते न क्षयिते नो बिकरोति नित्य: । 

बविलीयसोपे४पि वपुष्यमुष्मिन्‌ नेलीथते कर्म इवामभ्बरे स्वयम्‌ || 
आत्मा या जीव के सम्बन्ध में संत कवियों की धारणा अद्व त मत के साथ एकाकार होकर व्यक्त हुए है । आत्मा 
को नित्य मुक्त, विमु, आत्मा और ब्रह्म में अभद, बंधन और मोक्ष से रहित, व्यावहारिक जीव जौप। गे क जगत्‌ 
में आस्षवतत हो+९ अपने स्वरूप को ि *भृर्तकर देता है। यह विस्मरण भायाजेन्य ही भावना चाहिए । संत कवियों 
ने आत्मा और जीव के स्वरूप वर्णन में इन्हीं भ/थत/ओं को स्वीकार किया है। संत कबीरद/स ने स्पष्ट कहा है 
कि आत्मा न तो जन्म लेता है और न मरता है। स्वयं और नरक से भी आत्मा का कोई सम्बन्ध नहीं है। 
आत्मा को हम मा भेद से नाना प्रकार का मनते हैं किन्तु यह मायाजनित भ्रम ही है। जिस प्रकार घश्धकार 
और मठाकार आकाशों में भेद अतीत होता है परन्तु घट और मठ के भंग हो जाने पर आकाश का कोई आकार 
नहीं होता । समस्त आंकाश की एक ही सत्ता होती है। अत्मशान हो जाने पर आत्मा और परमात्मा (दम) 
एक #ूप हो जाते हैं। कब <दास इसी भाव को अपनी वाणी में कहते हैं--- दि 

कौने मरे कौन जनम आई, सरग नरक कौने गति पाई । 

पंचतत अविभत थे उतपनां एके किया निवाधा । 

बि९९ तन फिरि सहणि समानता रेख रही नहिं आता ॥ 
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जल में कुंभ, कुंभ में जल है, बाहरि भीतर पानी । 
फूटा कुंभ जल जल हि समानां यहु तत कथों गियाती ॥। 
»0॥। का ब्रह्म के साथ अद्व त (+्बन्ध है । जिस कोर सूत और वस्त्र, स्वर्ण और कुडल, जल और तरंगतत्वत: 
एक ही हैं वैसे ही जीव और ब्रह्म में अभेद है। आत्म ज्ञान हो जाने पर आत्मा ब्रह्म में ही लोन हो जाती है। 
3पाधिजन्य कोई दोष उसमें नहीं होता। मुंडको५निषद्‌ में नदी और समुद्र के उदाहरण से इस तथ्य का 
वर्णन है-- 
यथानच्: स्थन्दभाना: समुद्र स्त॑ं १०छच्ति वोर्भसू्पे मिहाय । 
तथा विद्वान्नामरूपा द्विमुक्तः परात्परं पुरुषमुपैति नित्यम्‌।! 
आत्म। और जीव के स्वरूप वर्णन में जिस ५क। ९ शंकराचार्य | दोनों का अभ्द सम्बन्ध स्वीकार किया है वैसा 
ही संत कवियों की वाणी में उपलब्ध होता है। जीव और ब्रह्म की अद्व त भावना परमार्थतः उपनिषदों में भी 
वाणित है। 'अथमा(्भ। ब्रह्म, एक्सेवाइद्विती4म्‌, न तुतत्‌ द्वितीयमस्ति' आदि पदों में यही अभेद भाव व्यक्त 
हुआ है। भीखा धाहबे, पलटू साहब, गरीबदोस आदि संतों ने इस तथ्य को अपनी वाणी में अनेक बार दुहराया 
है। पलटू साह4 कहते हैं--- 
जीव ब्रह्म अन्तर नहि कौय, एक रूप सर्व घट घट होय । 
जग वित्त सूँ न्‍्यारा मान, परम अद्वत रूप निर्वान ॥ 
एक तथ्य इस संदर्भ में विशेष रूप से ध्यातव्य है कि संतों ने जीव के वर्णन में लोक का यथार्थ भी ध्यान में रखा 
है, शक राचोय को इसकी आवश्यकता नहीं हुई। परमात्मा की उपासना या आराधना में संतों की दृष्टि मधुर 
भाव, सेवक-स्वीमी भाव पर भी रही है, इसका कारण उनको भावता भक्तिपरक हूँ। शंकराचार्य शुद्ध ज्ञान- 
मार्गी है अतः भक्ति को उस सीमा तक नहीं ले गये । भक्ति की उपेक्षा तो शंकर भी नहीं कर सके किन्तु उनकी 
भावना और संतों की भक्ति भावना में मौलिके अन्तर हू। संतों ने जीव के बंधन पाश से जकड़े जाने के अनेक 
कारण गिनाये हैं, वे कारण तो शंकर वदाभ्त के अनुरूप हैं किप्तु जा उदाहरण प्रस्तुत किय हैं व वदान्त भाष्य में 
नहीं हैं। किन्तु आत्मा और जीव के मूल स्वरूप निरूपण में संता ने अह्व त वेदान्त को ही स्वीकार किया है। 
इस भव बंधन से मुक्त होने के लिए शंकराचार्य ने ज्ञान-आत्मज्ञान की अनिवार्यता पर बल दिया है। 
ऋते शान मुक्ति: इसी तथ्य को रेखांकित करने वाला वाक्य है। ज्ञान का स्वरूप क्या हैँ, उनकी परिभाषा 
क्या है, उसकी बोधगभ्यता क्या है तथा अनादि ज्ञान क्या हैं आदि प्रश्नों के उत्तरों पर विचार करने के बाद ही 
संतों की वाणी में प७«ध ज्ञान-विवेचन की मीमांसा करनी होगी । मोक्ष आ्राप्ति के लिए ज्ञान की अनिवार्थत्ता 
होने से संतों ने ज्ञान को अपनी शैली से स्वीकार किया हैं । १स्तक ज्ञान, शास्त्र ज्ञान, पांडित्य पृर्ण ज्ञान को 
किसी संत ने उपयोगी नहीं माना । सभी संत शास्त्र ज्ञान का प्रायः विरोध करते रहें। स्वानुभूत सत्य को खोजने 
में उनकी प्रवृत्ति रही और उसी अनुभूत ज्ञान को उन्होंने 8० भी माना । ज्ञान की प्राप्ति को परम पुरुषार्थ 
कोटि में रखने पर भी शा९+ विमुखता कुछ विस्म॑यजनक लगती है किन्तु सत्य का संघान शास्तराध्यथन मात्र 
से नही होता यह भी पूर्ण सत्य है। कबी ९ दास ने आएम। को वेली शब्द से अभिहित किथ। है। वे मानते हैं कि 
भौत+ प्रपंच ज्यों-ज्यों नष्ट होते जाते हैं त्यों-त्यों आत्म ज्ञान का उदय होता जाता है। शक कहीं बीच में नहीं 
आता | जैसे-जैसे अध्यास का निरसन होता जीत है, वैसे ही आत्म ज्ञान प्रखर होकर बंधनों से भुक्ति का द्वार 
धोलता जाता है। इस आत्म शान में संत लोग गुरु कृपा को ही सहायक मानते हैं। सुन्दरदास ने इस तथ्य को 
अपनी 4।भी में बड़े सहुज रूप में कहा है। ठुलनों करने पर उनके बाणी शंकर अद्व त के पूरे मेल में लक्षित 


होती है--* 
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ब्रह्म ज्ञान विचारि करि क्यों होइ ब्रह्म-स्वरूप रे । 

सकल भ्रम तम जाय मिटि उचित मान जनूप रे। 

यह दूसरे करि जबहि देखे हूस रो तव होइ रे। 

फेरि अपनी दृष्टि ही को ६९) नहिं कोइ रे । 

दिवि दृष्टि करि जब देखि ये सब सकल ब्रह्म विलास रे। 

अज्ञान ते श्ु(९ भासे कहै सुन्दर दास रे | 
मोक्ष का आनन्द अधिवचची 4 है । वहू आवन्द केवल आत्मज्ञान से सुफल होता है। कबी ९ आदि संतों ने मुक्ति 
के आनन्द के विषय में 3पनिषदों में वाणत आनन्द के सभान ही माना है। वह कंबल अन्त:करण से ही जाना 
जा सकता है। समाधि दश में ब्रह्मवत्ता को जिस आवन्द का अनुभव होता है वह समाधि अवस्थ। की आनन्दानु- 
भूति के समान ही अवर्णपीय है। उपनिषदों में कहा गया है कि समाधि का सुख शब्दातीत है 

समाधि निधृत मलस्य चेतसो निर्मेशितश्थात्मिति यत्युबं भवेत्‌ । 

न शकयते वणायेतुूं गिरा तदा स्वथ॑तदन्तः करणेन गुह्य ते ॥ 
संत कवियों ने मुभुक्षा की ४च्छा रत हुए जागातक सम्बन्धों के परिहार की बात बार-बार दुहराथी है। चरण- 
दास आत्मज्ञाप की साधवां का अन्तिम लक्ष्य मानते हैं । इस साधना से ही मोक्ष का द्वार खुलता है। सहजो4।ई 
ने सत्य के साक्षात्कार का मांक्ष का द्वार म।ना हूं । सत दयाबाई ब्रह्म भाव में लीन होकर मोक्ष की काभने। को 
जीवन का ध्येय समझेते। ६ । 

काम काघ मद लाभ नं खट विकार करि हीन। 

... पन्‍्थ कुपन्थ थे जानहे अश्रह्ञभाव रस लीन॥ (दयाबाई) 
शंकराचार्य ने मोक्ष के स्वेह५ ५रुपाथ मे व्यक्त किया हूं। 'अथ त्रिविध दुखात्यन्त निवृत्ति अत्यन्त पुरुषार्थ: । 
त्रिताप से आत्यान्तका नदृ/त के। वास &। पुरुषार्थ है आर यहा मोक्ष हूं। सन्‍्त कवियों में ब्रह्मलीन होने की 
स्थिति को सवोच्च सु भाव ह। भह्यवान हावा, इंश्वर प्राप्ति या राम में समा जाने का ही दूसरा रूप € 
सन्‍्तों ने मोक्ष की [वावन देंशाजा के। वंणन बहा [कया । माक्ष के भद भी उनके यह नहीं है । 
श्री शंकराच।य के मत से मुभुनुआं के बंद हूं । विचकचूड़ामांण मं तोन प्रकार के मुमुक्षु और पद्दान्त 

परिचय के अनुसार चार प्रकार क मुभुदुजी का बेन बिलता हूं। सन्‍्तों ने इस विभाजन पर ध्यान नही दिया। 
मोक्ष प्राप्ति क लिए षट-साधन-सम्पात्त का वर्णन सत्ता ने उसे शली का स्वीकार किया हूं जो शंकराबोर्य को 
मान्य थी। 
साधना के क्षेत्र मं पदु-साधन-सम्पत्ति, उपासना और भक्ति, कर्म का स्वरूप आदि विंषयों में प्राय 
समानता है किन्तु कम ओर भक्त की वरेण्यता पर मतभद भी ब्रक्षित होता है। सन्त लोग कर्म शब्द से लीकिफ 
कर्म तथा यज्ञ, तप, दान, तीर्थ स्तान आदि को हूं ग्रहण करत हूँ किन्तु शाकर वदात्त में कम व्यापक, गूढ़ 
गम्भीर अर्थ में प्रयुक्त हैं अतः सन्‍्तों त्त मतभद स्वाभाविक है। वद-श्र्‌ ति का प्रासाण्य सन्त स्वीकार नहीं 
करते । शंकर के मत मे बंद स्वतः प्रमाण हूं। बंद विहित विधान भी स्वीकार्य है। यहू तात्विक मतभद है। 
वेदिक विधि-निषेध का भी सन्त खण्डन करते हूँ। ज्ञान मार्ग म॑ श्रूति का अध्ययन सह्दायक है। वर्णाश्रम 
व्यवस्था में भी सन्‍्तों को आस्था नहीं। सन्तगण इस व्यवस्था को सामाजिक वैषम्य का मूल क।रण मानते हैं। 
इसीलिए कर्म या करणी उचको दृष्टि में ज्ञानोपलब्धि में सहायक नहीं है। निर्गुण धारा के सन्‍्तों ने बद-शारत 
आदि का अध्ययन नहीं किया था अतः उन्हें यह भ्रम रहा कि शाहथां में कर्मकाण्डपरक विधि विधान ही है 
इसलिए वे स्वीकार्य नहीं हो सकते । कर्म को सीमित अर्थ में ग्रहण करने के कारण सन्‍्तों ने कमे को लभबन्थेने 
का के रण माच लिया । सुन्दरदास एक ऐसे सन्त कवि हूँ जो वेदोक्त कर्म म॑ निष्ठा रखते हैं किन्तु कर्म फल में 
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आसेक्ति का विरोध करते हैं। सम्भवतः यह गीता का प्रभाव है। चरतदे।_ और पलटू ७।हुब भी निष्काम कर्म 
को सन्त तन कम मानते हैं। फलासक्ति विहीन कर्म करना गीता का उपदेश है। कर्म में कौशल प्राप्त करना 
योगश।स्थ का भत है । 
यदि कर्म की बाह्य।रण० से पृथकता मान ली जाय तो वेद विहि0 पुण्य कर्मों से सन्‍्तों का विरोध न 
रहे किन्तु वेद के नाम से शास्त्र भी आता है जो सन्‍्तों को स्वीकार्य नहीं। यही मतभेद का १।२ण भी है। यहीं 
ज्ञान मार्ग में घट साधन सम्पत्ति को सन्‍्त लोग सवीक।९ करते हैं तो कर्म की एक प्रेरणा इनमें देखी जा सकती 
है । शम, दम, 3१९, तितिक्षा, श्रद्धा और समाधान का विधान शंक र।चार्य के अद्वेत मार्ग में भी है और सन्‍्तों 
ने भी इसे अपनी विचारधारा के अधुस।९ ₹पीक॥९ किया है। 
निभुणधारा के भक्त साधकों ने षट्‌-स+पत्ति साधन को ०4१हारिक जीवन में पूरी तरह उतरने का 
प्रयास किया है । शम का अर्थ है मनोनिग्रह अर्थात्‌ एक विष की पूरी एकाग्रता तथा विषय वासन। से विरत 
होना । इस संस९ को मिथ्या मानने के साथ उसके प्रति वैराग्यभाव रखना भी शम का ही रूप है। कबी रदास 
ने अपनी वाणी में सता की असाी रतो और क्षणभंगुरता की बात तो अनेक बार कही है। दम का अर्थ इचन्द्रियों 
की निश्रह या दमन करता है। यह शम' की अपेक्षा क0)| साधना सापेक्ष्य है, ३च्िथों पर अंकुश रखना इसका 
लक्ष्य है। उपरति शब्द का अर्थ है पदार्थ जगत से वैराग्य। दम साधन सिद्ध हो जाने पर उपरति स्वयं वे र।भ्य 
की ओर उन्मुख कर देती है। चित्त की वृत्तियों की विधयों में आसक्ति नहीं रहती । तितिक्षा का अर्थ है 
सांक्षारिक सुख-दुखादि से उत्पन्न हर्षव५।८ को सहन करने की शक्ति । उपरति हो जाने से तितिक्षा का मार्ग 
प्रशस्त होता है | श्रद्धा का अथ है--सत्य बुद्धि द्वारा आत्म ज्ञान के पथ पर आरूढ़ होना। श्रद्धा के प्रसंग में 
सन्‍्तों ने गुरु को प्रमुख स्थ|न दिया है। अप्जेत दर्शन में श्रद्धा का आधान शासन वचन हैं| यही मुख्य अन्तर है। 
समाधान शब्द का शंक नाथ के मत में अथ है बुद्धि को शुद्ध ब्रह्म में पूर्णतया र्थिर रखना । चित्त की (क।भत।- 
स्थिरता ही समाधान है जो शानभीर्गी के लिए अनिवार्य है। इस घट साधन-सम्पत्ति का वर्णन प्राय सभी सन्‍्तों 
की १णी में उपलब्ध है | कुछ साभ्य भूलक उदाह्‌रेण द्रष्टव्य हैं : 
संसार की असारता का वर्णन कबी ९ के संकड़ों पद में भिलत। है--- 
कंभी ९ कहा गरवियौ देही देखि सुरंग । 
बीछड़ियाँ भिलिबो नहीं ज्यू का चली भुणंभ ॥। 
यहु ऐसा संत।२ है, जैसा सेंवल फूल। 
दिन दस के थ्यौहीर कोौं, झूठे रंगिन भूल॥ . -कबी ९ ग्रन्थावली 
दादू देया७ की वणी--- 
दादू जनभ गया सब देखतां, झूठी के संग लाग। 
साथ श्रीतम को मिले, भागि सकें तो भागि।॥। 
यह तन काँचा जल भर॒या, बिन सत नाहीं वार । 
यह घट फूटा जल गया, सभझ्त नहीं गंवार।॥ 
गरीबदास ने इसी तथ्य' को अपनी शैली में कहा है--- 
इस मांटी के महल में, मगन भया क्‍यों मृढ़। 
कर साहेब की बन्‍्देंगी, उत्त साईं को हूँढ़॥। 
पलटू साहँब-- 
जस काभद की कलई, हो पाका फल डार। 
सपने के सुख संभ्पति, हो ऐसा संसार॥ 
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तितिक्षा के स*्4न्ध में सभी सन्‍्तों ने कष्ट सहन को स्वीकारों है-- 
जो रोऊँ तो बल घटे, हसों तो राम रिसाय। 


मन ही माँहि विसरणाँ ज्यूं घुन काठहि खाय।॥ - “कबीर 
सूरा तबहीं परखिये लड़े धनी के हेत, 
पुरेज। परणी हूँ पड़े तऊ न छाँड़े खेत । “बोर 
रहँ भरोसे राम के वन में कबहूँ न जांन। 
दास मलूका यों कहै हरि विदकक मैं खांच।. >मलूकदीश्ष 


सन्त कवियों ने सतगुरु को पूरी श्रद्धा-भक्ति के साथ अपनी रचन।ओं में स्थान दिया है। गुरु महिमा- 
वर्णन प्राय: सभी सन्‍्तों की वाणी में मिलता है। अद्वेत वेदान्त में गुर महिमा का ऐसा विशद वर्णन नहीं है। 
शास्त्र ज्ञान का आधार स्वीकार करने पर शंकर ने गुरु महिमा को सर्वाज्ष स्थान नहीं दिया । कबीर ने तो 
गुरु कृपा को ही अपने जीवन के 3७२ में ए+५ाव सहायक माना है। गुरु की कृपा से ही गोविन्द का उन्हें दर्शन 
होता है । #दुनु की कृपा की आत्म ज्ञान में का रण बनता है। सन्त ज्ञान का आश्रय वेद या शास्त को न मान- 
कर केवल गुर को ही बनते हैं। यही शांकर मत से भिन्‍नत। है। 
कबीर ने गुरु की महिमा का गान करते हुए यह माना है कि गुरु ही ज्ञान चक्षु खोलकर मनुष्य को 
आत्भशान के मार्ग पर ले जाता है। उसके ज्ञान-प्रकार से अज्ञानान्धकार मिट जाता है 
सदगुरु की महिमा अनन्त अनंत किया उपकार। 
लोचन अनंत उधाड़िया अनंत दिखावणे हार ।॥ 
ठीक यही भाव सुन्दरदास ने व्यक्त किया है - - 
सदगुरुष शब्द सुनाइफेरि दीया ज्ञान विचार । 
सुन्दर रूप प्रकासियो मंदथा सब अधियार | 
गुरु भक्ति या गुरु के प्रति श्द्धाभाव सन्त साहित्य का एक अनिवाय तत्व है। शास्त्र या ग्रन्थ के रधान पर सम्तों 
ने गुर को ही स्थापित किया है । 
सन्‍्तों ने भक्षित और उपासना के क्षेत्र में किसी अवतारी विष्णु या ईश्वर को स्वीकार नहीं किया । 
की ९ ने नि॑० राम की भक्ति का आग्रह व्यक्त दिया किन्तु राम को विष्णु का अवतार या दशरथ पूत्न नहीं 
माना । राम नाम का मर्म अवतारी राम मे भिन्‍न है । यह ठीक है कि गन्तों का झुकाव यदि अईत सिद्धान्त से 
हटकर कहीं और था तो वह १५०१ भक्ति की ओर ही था । वैष्णव भविन समुण साकार ईएवर भक्त है टसलिए 
निभुण विचारध४।२ के सन्त उसका पूरे मन से तो समर्थन नहीं कर सकते थे किन्तु भविति भाव के सभुणोपाक्षना 
की तरफ झक जाते हैं। सन्‍्तों की भक्ति १८६४िं पर हम आगे विचार करेगे । 
संक्षेप में, हिन्दी की विभुण कोव्यधारा का मूल स्रोत किस दार्शनिक विद्यारधारा अथवा साम्पदाधिक 
भतवाद में अन्तर्मुक्त है, यह निरणथ करना सरल नहीं है। निर्गुण भक्ति साहित्य मे अध्येताओं ने कबीर आदि 
निभुण सन्त कवियों की २नन।ओं में इस्लामी ऐकेश4 (बाद, बीद्धों का शून्यवाद, शंकराचार्य का अईतबाद, णैवों 
का शैवाहतत4५, रामानन्दी विशिष्टाद्वैत4५, सृफियों की प्रेम माधनाभूलक रहस्यवाद, वैष्णव भक्ति का प्रपति- 
वाद, योग प्रतिपादित हठ साधना मार्ग, आभभों में निरूपित तत्तवाद आवि विविध तत्वों का सम्धान किया है । 
यह तो निविवाद स्वीकते तथ्य है कि निर्गुण काथ्य धारा के भक्त कवियों ने अपनी वाणी में दाशनिक् स्तर पर 
अद्वेत दृष्टि को अभुख स्थान दिया है। साधना पक्ष में उनकी दृष्टि योग, आगम, तस्ज आदि पर भी गयी है 
किन्तु मुलदर्शन की रीढ़ अद्वेत दृष्टि ही है। यदि शांकर वेदान्त में ,्तिपादित अद्वैत दृष्टि ही सन्त काव्य का 
मै९दण्ड है तो उसका पयंवसान ज्ञान में स्वीकार करना होगा । शंकराचार्थ के मत में ते शानाननमुवित.' की 
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बात सबसे पहले आगे आती है। ज्ञान आप्ति के जो साधन और उपाय शक रचार्य स्‍वीक। ९ करते हैं उनमें शासन 
ज्ञान भी एक है जो सन्तों को २वीकार्य नहीं । शंकराचार्य ने अद्वैत सिद का जो मार्ग अ५१५। तथा ब्रह्म, जीव, 
आत्मा, जंगतू, माया, मोक्ष आदि के विषय में जो सि&।न्‍त स्थ।पित किये उनके साथ सन्‍तों का किस सीभ| तक 
धार्म्य मूलक भ+्बन्ध रहा यह हम सन्‍्तों की विचर रधारा के प्रत५।ढन में स्पष्ट कर चुके हैं। हमने निर्गुण धारा 
के प्रायः सभी 4भुथ भक्तों की वाणी से प्रचुर भात्रा में उदाहरण देकर यह सिद्ध करने का अथास किया है कि 
सन्‍्तों की वाणी श१९ अद्गेत का अनुक्षरण, अनुमोदन, अनुब।६ और अनुकति पर आधृत है । 
श्री शंकराच।थ ने अपने दार्शनिक सिद्धन्तों के प्रतिपादनार्थ प्रस्थानत्रयी पर भाष्य लिखने के अतिरिक्त 

कुछ ग्रन्थ लिबे जिनमें वि+क चूड़।मणि का प्रभुख स्थान है। विवेकचू मणि में ब्रह्म का स्वरूप निरूपण नि*त- 
लिखित श्लोक में हुआ हैं। इसका अनुकरण और अनुधाद कबीर आदि निर्गुणधारा के कवियों ने किया है-- 

अतः पर ब्रह्म संपह्ितीयं विशुद्ध विश।नधन निरंजनम्‌ | द 

प्रशान्तभद्वन्त विहीनभक्रियं निरन्‍्तराव-द रस स्वरूपम्‌ ।। 

निरस्तभायाद्वत सर्वे|दं नित्यं सुख निष्कलम अमेयम। 

अरूपमव्यक्तमनाव्यथ ज्योति: स्वयं किवदिदं चकास्ति ॥ 

जन्भपृद्धि परिणत्वपक्षेयं व्याधि नाश विहीतमत्ययम्‌ | 

विश्व सृष्ट्यवनवात वारणं ब्रह्म तत्वमसि भावयात्मनि ॥ 

“+विवेकचु मणि 

ब्रह्म के स्वरुप का यह स्पष्ट वर्णन कबीर को अभीष्ट था और इसी को आधार मानक र उन्होंने अपने ईश्वर या 
राम का निरुपण किया है। कबीर का कढ्ा अरूप, अव्यवत, अनाम, अक्षय स्वरूप और स्वयं ५क।श्थ है। ब्रह्म 
का जन्म, मरण, व्यापरि, अपक्षय और नाश आदि विका< नहीं होते । कबीर कहते हैं--- 

अजरा अमर कहै सब कोई अलख ने कथ्यां जाई। 

जाति सरूप वरण नहिं जाके घट घट रहूयो समाई॥ 


७७७७ढआ 'फरसबपा-रमाआरथ अकमबाकांभककामत्रक, 


अलख निरंजन लखे न कोई निरेम निराकार है सोई। 

सुनि अम्थूल रूप नहि रेखा, दिष्ट अद५०८ छिप्यो' नहि पेखा । 
माया, जीव, जगतृ, अविधयो आदि विषयों में इन सन्‍्तों की सभत। पर हम पहले विचार कर चुके हैं। केबीर 
ने माया को देवताओं तक को पथ्रप्रष्ट करमंत्रली कहा है। माया ही भेद बुद्धि उत्पन्त करने का मुख्य क।९० 
है। ब्रद्दा और जीव की अश्लेतरूपता जिस ५%र शंकराचार्य ने अतिपादित की है उन्हीं उदाहरणों द्वारा सन्त 
कवियों ने भी की है। यह साम्प॑ स्पष्ट करता है कि इन बहुत त सन्त कवियों ने अद्भेत दर्शन को मात्र सुना ही 
नहीं, पूरी तरह समझा और अपनी वाणी में गाया है | शंकराचार्य ज्ञान मार्ग से ब्रह्म] की ॥्ति भापते हैं, सन्‍्तों 
के मत में भक्ति और गुरु कृपा से आएम ज्ञान हो+२ भ्रम टूटता है। भ्रभोच्छेद के लिए ईश्वर भक्ति का मार्ग 
सन्‍्तों ने स्वीक।र किये है। भक्ति मार्ग पर चलने के लिए षट-साधन-सम्पत्ति की आवश्यकता सन्त भी भानते 
हैं। वे (भय और संसार की अत्षा रत इनका मुख्य ध्येय रहा है। शन्द्ियों के आश्वोद में फेसा व्यक्ति इस भव- 
बन्धेन को काट नहीं पाता । 4५्टन्त' शैली से कबीर ने कहा है, यह शरीर के।भजे की नाव है, #ै१(९ पानी है, 
पाँच इच्ध्रियों का भवर साथ है फिर किस प्रकार इस संधार क्ाग९ से तैरकर पार जाऊं । 

सन्‍्त और भक्त कवियों में कबीर ने अपनी रचनाओं में योग दर्शन, तल्त्र, आगम' और १५॥१भों का 

यत्र-तत्र संकेत दिया है। १4 और प्रत्याभिज्ञा दर्शन के गूढ़-१+भी र सिद्धान्तों को शशन ज्ञान विंहीने संतों 
ने समझा होगा और सके द्वारा अपना ज्ञानपथ और भक्तिपथ जन।था होगा, यह कहना करशण्ति है। शोथ मत 
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की हिंस।मूलक क्रियाओं में भी इपकी ॥।९५। रही होगी, ऐसा किसी अभाण से नहीं हे न जा (+त१। | यह ठीक 
है कि इनकी ₹च॑ने।ओं में हठयोग तथा साधना५९क योग मुद्राओं का 82092 रूप में वर्णण मिलता है। तत्त्र- 
शास्त के चारों पाद भी कभोबेश रूप में कुछ सन्‍तों की वाणी में लक्षित किये जा सकते हैं। विशेष रूप से 
ब०्डलिनी योग, मन्त्र प्रभाव, गुरु पूजा, देवता, इड़ा, पिगला, सुधुन्त। आदि नाड़ियों का वर्णन यह भ्रम पैदा 
करेत। है कि कबी २ आदि सन्तों की सम्पृण साधना आभमातित एवं तत्तशाश्रित थी। वास्तव में यह्व भ्रम ही है 
जो योग क्रियाओं के वर्णन से उत्पन्त हो जाता है। 

आगमों का यदि सन्त कवि पूर्णतथा अनुसरण करते तो उनके सामने »भ्भों की विस्तृत १२०५रा खड़ी 
हो जाती और उसका अनुभमन करना शाध्तशञान विहीन सम्तों के लिए कठिन हो जाता । शाकक्‍्त सम्प्रदाय में 
भी तीन भेद हैं--कौल आगम, मित्र आगम और समय आगम | कोल थागम बहिर्मुखी पूजा पर बल देते हैं 
जिसे सन्त कवि बाह्य(3भ्ब ₹ मानकर भी कभी स्वीकार नहीं कर सकते | फलतः हम कह सभते हैं कि निुण 
धारा के सन्‍त आगम और तन्त्र साहित्य से यत्किनित्‌ परिचित होने पर उसके अनुबीयी नहीं हैं। उनका मार्ग 
अद्वैत सि&।न्त के रज५५ से जाता है और नश्वर संसार को समझ कर आत्मशान की ओर मुड़ता है। पाशुपत 
भैरव, सोम, ताकुलीय, कपाल आदि आगमों में जिस प्रकार की साथ्रना एवं क्रियाओं का विधान है उन्हें सन्‍्त 
और भक्त अहिसक कवियों ने कभी €बीक।९ नहीं किया । उनका मार्ग भक्ति और ज्ञान के अद्व तपरक राजपथ 


से ही जाता है । 


निर्गुण भक्त कवियों की भक्ति-भावना 
निर्भ/धारा के सन्‍्तों ने जिस भक्ति का प्रतिपादन दिया है उसका गुलाआार सोजने के लिए मत्कालीन विविध 
धर्म-सम्धदायों, दाशचिक मतवादों एवं उपासना-पद्धतियों पर बिचार गरपा जावश्गक है। इसमें कोई सन्देह 
नहीं कि $कंधी २ आदिसल्तों का काल धामिक एवं राजनीतिक दट से अशानिि और उथल-पृथन का काल था। 
शंक राय त- उनके बाद के वष्णवों आचार्यों के प्रभाव थे मई ते दृष्टि का दार्शनिक दो में प्रभार हो गया 
और शैव तथा शात्त मताषेल+बी भी अपने पूर्ण बर्चरद मे, माथे हपनी हर््षत भाववावंथा पृजा-उपासना का 
प्रचार कर रहे थे। बौद्ध मत तो छ्वासो-मुख था किप्तु सिद्धों और नाथों है साधना का समाज में प्रचलन था। 
दक्षिण भारत में आल१।९ भक्तों के उदय से भजि का नया सप उदीयमान था। संक्षग में, यह गुग ४पाक्षमा, 
साधना और भक्ति के क्षेत्र में नाना अकार की विचार धाराओं के योग थे इन संतों को प्रभावित करने में 
समर्थ भा । 

निर्गुणधारा के सन्त कवियों ने जिस निराक।र, निरंजन, '"ंव्यकत, अगोच र, जगभवेकगास ईश्रथ२ की 
आराधना, उपासना या भक्ति का उपदेश दिया बह शुद्ध या स्वंधा थनाविज्ञ ने रहाहर उपर्यकत प्र्म साप्रदाथों 
तथा ८ाश निक भंतवादों से अवश्यमेव प्रभावित थी। सन्‍्यों का शिवर निर्मण निराकार रहने पर भी सगुणता' 
के उन लक्षणों से रहित नहीं था जो दग्रा-दाक्षिण्य आदि गे उसे देथाल्‌ और रक्षता बनाते हैं। बढ़ा, ईश्वर या 
राम का स्वर नित्य, व्यापक और सर्वेशक्तिमान है किन्तु बह अबतारी नहीं है । संगार के आवागमन से मुक्त 
होने के लिए ईश्वर भक्ति या भगवर्कुप की जाव:्यकता है। स्तों की भतित-साधता में अध्यांग योग का भी 
पुट है किन्तु वह पुट शास्त्रीय जेड़ते। से परिएर्ण न होकर यम तिगम, आसन ताणायाग और समाधि तक है। 
आच।[९नि०७ और मनोनिभ्रहें ही इक। उद्देश्य है। यह योग इत सस्तों को नाथ पर्थियों गे परम्परा में मिश्रा 
होगा। अतः जिंतता। भक्ति के साथ समस्वयकारी बना उतना इन सब्तों ने भी सबीकार किया । इसी योग- 
साधना के ५4 में कुण्डलिनी योग का भी यत्र-तत्र (उत्पथ मिलता है। चक्र-कमल, मुद्रा, ध्यान, पुरति, 
निरतिभादि की चर्चा भी इसी प्रकरण में मिलती है । 
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सन्‍्तों की इस भक्ति का झुकाव यदि कहीं था तो वह वैष्णव-भक्ति की ओर ही था। उसमें अद्व त भी 
बन जाता था ओर भव्ति-भावना भी । किन्तु इसका तात्यर्य यह नसभज्ञा। जाये कि वे लोग विष्णु के उपासक 
थे, या अवता री ईश्वर की भक्ति करते थे । कबी २ ने यद्यपि वेष्णवजन को राम के सभ्रकक्ष <कर कहा है-- 

मेरे संगी दोह जणां, एक वैष्णो एक राम । 
वो है दाता मुक॒ति का, वो सुभिरावे ताम | 

सन्त कवियों ने अपनी भक्ति के लिए वैरा'्य भावना पर अधिक बल दिया है। वैराग्य का तात्यय है सां॥।रिक 
विषयों की व्यथता तथा जगत्‌ की नः बरता के साथ उदासीनता । योग के मार्ग में भी वैराग्य साधन है और 
भक्ति मार्ग में भी | सन्‍्त दोनों मार्गों पर आखूट थे अत्त: बेराग्य उनक। अभीष्ट था। भक्ति का शास्त्रीय पक्ष 
गीता, भागवत, नारद भव्तिसूल्न आदि ग्रन्थों में वणत है। उसका विस्तार वैष्णव और शैवागमों में है। इन 
सन्‍्तों ने प्रेम भगति, भाव भगति, तारंदी भगति का उल्लेख कर यह स्पष्ट नहीं तो भाभित अवश्य कर दिया है 
कि सन्‍्तों के निराकार, निरंजन, अलख राम भी प्रेम से दरवित होकर भक्त जन पर क्रपा करते हैं। इसीलिए 
कबी ९ के राम को उसके पूर्ण एवं ध्यापक्र परिष्रेक्ष्य में समझने के लिए शक्नि-तत्व को सभक्षता होगा तभी 
कबीर का राम अपने पूर्ण सर्वशक्तिमान, सर्वव्यापक झप में प्रकाशित हो सकेगा । 

यदि सन्‍्तों की भकित-भावना का आकलन किया जाये तो उसमें नवधा भक्ति का स्वरूप सहज ही में 
प्रस्तुत किया जा सकता है। ताम स्मरण, विनय, शरणाग ति, गुरु सेवा, सन्‍त सेवा आदि बातें भी भक्ति के 
भीतर ही हैं। परम ि९हासविंत से भक्त को जो वेदना होती है उसका भी इन सनन्‍्तों ने विस्त।२पृर्वक वर्णन 
किया है। अनुभरह, प्रपत्ति, शरणागि आदि का भक्ति-सन्द्भ में सन्‍्तों ने शुलकर भतिपादन किया है। कबीर 
ने राम नाम की महिमा गाते समय राम भक्ति का विधान अपनी निजी भाव्यता से किया है। उसमें राम नाम 
का जप भी शामिल है जो शैव, वैष्णव और शाकत सभी उप।क्षताओं में गृहीत हुआ है। आचार्य राभचन्द्र शुक्ल 
ने सन्‍्तों की भरत का वि।चन करते हुए लिखा है कि सारांश यह है कि $११९-पूजा की उनः भिन्‍न-भिन्‍न बाह्य 
विधियों पर | ध्यात हटाकर, जिनके कारण धर्म में भदभाव फैला हुआ था, ये शुद्ध ११२ प्रेम और सात्विकत। 
का प्रचार करना चाइते थ।' दुसरे शब्दों में यह कह सकते हैं कि सन्‍्तों की भक्ति विषथक धारणा निर्भुणो- 
पोसनीा पर आधुत होने पर भी समस्वयगलक थी । कभके।ण्ड का पाखण्ड उसमें नहीं था, 4ह्य।ड+१२ नहीं था, 
ब्रत, पूजा, तीर्थ का बाह्य विधान नहीं थी किनतू ईश्वर के सामीप्य लाभ के लिए जिस उदात्त, अवदात और 
निर्मेल चरित्र तथा ५९ि०%त मनोभूति की आवश्यकता है वह इस भवित का भेदद०ड था। ऐसी भक्ति सहज भी 
थी और साधन-निरपेक्ष होने मे सुभध्य भी । 

सन्‍्तों की विचारधारा, योग-साधना, भक्ति-भ।वन। और दाशंनिक ित्तेन पर विचार करने के उप- 
रान्त हम इसी ि७कर्ष पर पहुंचते हैं कि सन्‍्तों की इस विशाल परम्परा में कभीर, तावक, रैदास, दादू, मलूक- 
दास का कीई साम्प्रदायिक संकी्णे मत।भ्रह नहीं था। तत्कालीन समाज में व्याप्त दम्भ और ५थण्श के प्रति 
इनके मन में वितृष्णा का भाव था। उस वितृ्णा को इन सन्‍्तों ने दो शैलियों से व्यक्त किया है। कबीर ऐसे 
स्पष्टवादी उम्र €वभाव के सन्‍त हैं जो पाखणड श्रण्डल के लिए मात्र निषेध से काम नहीं लेते वरन्‌ रुनके (4 रोध 
में अपनी वाणी का प्रखर स्वर विशेष रूप से भुंखररित करते हैं। उनकी ओजस्बी वाणी में निर्भीकता के साथ 
जो वर्चस्व गुजता है वह श्रोता को चकित और आतंकित करती है। स्षम्राण में ब्याप्त रूढ़ियों, अन्छेविश्वाशों 
और बाह्याउम्बरों के विरोध में कऔीर ने बड़ी भाषा का कछो९ अयोग किया है। दूसरी कोटि के सन्त रैदास 
और नातक हैं जो कर्मकाण्ड के विश्याह स्वर के थाग और तिपेध कौ बात बड़ी संयत भ।१ में कहते हैं। खंडन 
नहीं करते--मिव्याड्अर का तियेत्र-भर फरो हैं। इन नोरों ते ईश्वर प्राप्ति के लिए भक्त, सत्य, प्रेम, 
समता आदि भाभों पर विशेष बल दियाहै। 
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(नर्गुण सन्‍्तों की साधना समन्‍्वथभरूलर्क थी। धर्म, दर्शन, उपासना, आषोर और विचार सबेमें समन्नय 
द्वारा ये सन्त ऐसे मार्ग का संधान करते रहे जो मानवभीत्र के लिए कल्थाण कारी होने के साथ स्वीकाय हो 
सके । कबी ९, नानक, दोदू आदि सभी सम्त मानवतावादी दृष्टि सम्पन्त महात्मा थरे। इनक) दृष्टि में हिन्दू- 
भुसलभान का भेद नहीं था। इच्हींने मनुष्य-म१ प्य के बीच जाति, वर्ग धर्म सम्प्रदा4 की कोई दीवार बड़ी नहीं 
की । जिस सर्व-धर्म समभाव की बात आज हम बड़े उत्साह से राणभीति के क्षेत्र में करते हैं, वह बात इन संतों 
ने आज से पाँच सौ वर्ष पहले बड़े आग्रह और विचार पूर्वक कही थी। यही कारण है कि दर्शन के क्षेत्र में शैवा- 
दौत और शक अद्वैत को इन्होंने श्बीके।९ किया। नाथ और सिद्धों की वाणी से भी उन तत्वों को ग्रहण किया 
जो किसी संकीर्ण मतवाद या निशरधारा से बँधे नहीं थे। सन्‍्तों की मानवतावादी दृष्टि के मूल में स्थतन्ल 
िन्‍्तर्न, स्‍वोनुभव और अ।चरित सत्य ही ५8ख थे। आस्तिकता, सच्चरिभ्रता, परद :ख कातरता, करुणा प्रेम, 
भक्ति और विन4 उनके आदशे थे। प्राय: सभी सन्त सद्गृहस्थ थे किन्तु स्वकोय परिवार के भरण-पौषण की 
सीमा में इन्होंने अपना भाववीय दृष्टिकोण संकीर्ण नहीं बताया था। 

उत्तर भारत में भक्ति को सर्वसाधारण तक पहुँचाने का सर्वप्रथम श्रेय स्वामी रामानन्द को तदनच्तर 
उनके शिष्यों में कबी ९ को है। भक्त कबीर ने यह अनुभव किया था कि शास्त्रनिष्ठा के साथ सम्प्रदाय की 
संकीर्णता अनायास ही जुड़ जाती है और शास्त्र तथा सम्प्रदा4 की सीमाओं में बंधकर भक्ति का पथ सर्वसुलभ 
नहीं रह पाता । भक्ति पथ के दो बड़े अवरोध हैं श।स॥ और राध्प्रदाय, जो भक्ति-भावता का अताविल भले ही 
रखते हों किन्तु सहज और सरल नहीं रहने देते। कबीर ने भक्ति को जाति, वर्ण, धर्म, सम्प्रदाय और मतवाद की 
श्रु खलाओं से छुड।कर व्यक्ति साधना के साथ समष्टि-हित में प्रयोग्य बनाया । सबभ्तों का व्यवसाय धर्मोपदेष्टा 
का नहीं था। अपनी जीविका के लिए प्रायः सभी सन्त अपने १९९१रिक व्यवसायों में मस्‍्त थ। कबीर जुलाहे 
का कार्य करते थे, २दीकष जूते गाँठते थे, नामदेव दर्जी ये। इन व्यवसायों के प्रति टन सलयों के मन में कोई हीन 
भावना नहीं थी वरन्‌ ये सदा स्वाभिमान पूर्वक अपने पश का उल्लेख करते हैं। बरतुतः धा।मिक समन्‍्ययवद 
भानव कल्याण के लिए सानवबाद, जीवन में सच्चरित्रता का आदर्शबाद और रबानुभूति पर आश्रित सत्य का 
५चो९ ही इतक। णीव॑न ध्येय था। सनन्‍्तों का सत्य मानवमात्र का सत्य है, जाश्यत रत्य है, ऐसा सत्य है जिसे 
स्वीक।९ कर भपुष्य दम्भ और पाखण्ड से मुक्त होकर आरितक भावना मे परमान*द का सुख प्राप्त कर सकता 


है। 
उपसंहार 


निर्भुणधा र। के सन्त एवं भक्त कवियों की वाणी के अनुशीलन में यह तथ्य स्पष्ट हो जाता है कि प्रायः सभी संत 
अपनी आन्तरिक प्रेरणा से स्वानुभूत सत्य को उजागर करने में याबण्जीयन लगे रहे। वह सत्य क्या था और 
उसका आधार क्या था यह उनकी वाणी से ही जाना जा सकता है। एन निर्मुण सस्तों ने ब्रद्धा या ईश्वर के 
विषय में १९मोथिक दृष्टि से चिन्तन किया था। इस चिन्तन में उन्हें गमरत संसार में एक ही शक्ति, एक ही 
ज्योति, एक ही आत्मा और एक ही अरूप-अव्यवत सत्ता का आभास हुआ । इस परमात्म-मत्ता को प्रायः सभी 
सन्‍्तों ने निराकार, निरणन, नित्य, शुद्ध मुक्त रूप देखा और उसी गता को जगत्‌ के ग्थाय २-जंगम सभी स्बलीं 
में चैतन्य के साथ तादात्य रुप में पाया । यह तादात्म्य अद्वत दृष्टि के कारण ही सम्पस्न हो सका। महल 
ति&।न। सन्‍्तों को किसी शास्त्र या ग्रन्थ से उपलब्ध नहीं हुआ था। यह उस समय भारत के दार्शनिक बाता- 
वरण में आय शंकर के व्यापक प्रचार तथा घार धामों की स्थापना मे सर्वत्र स्या'त था। आथर्थ शंकर के 
बाद दोशचिक चिन्तन करने वाले जो अभिद्ध आधार्थ हुए उन्होंने भी अद्द तमुलक को ही अपनी चिन्‍्ता का 
जधि।९ बनाथी | विशि५०॥ त, दव ताई त, शुद॥ त और दव॑त विषयक दार्शनिक मतों में ;युक्त विशिष्ड, शुद्ध 


65 


आदि विशेषण शांकर बे५।न्त से भिन्‍नत्व के लिए ही प्रयुक्त हुए हैं। निर्ुण नि२।क।९ ब्रह्म की उपासना करने 
वाले सन्‍्तों ने इसी क।९ण अपनी नचित्यत्त सरणि को शकराजीथ के अनुकूल रखने में सुविधा का अनुभव किया । 
अद्व त त्षिद्ध के लिए आचार्य शंकर ने जो तके-अभाण और उदाहरण अस्तुत किये थे उनको भी निर्भुण धारा 
के सन्‍्तों ने थथ।बत्‌ ग्रहण कर लिया। वेद को अ्रभाण ने मानने पर भी अद्व तः सिद्धि में युक्ति-तक का क्रम 
प्राय. वही रखा जो शक राय को अभिप्रेत था। अद्ग त वेदान्त तत्क/लीन दार्शनिक चिन्तन की मूल धरण। 
थी, उससे पृथक्‌ होकर पाखण्ड और बाह्यडम्बर को प्रश्नय देने से न तो शुद्ध भक्ति पथ अ्रशर्त हो सकत। था 
और न ईश्वरीय सत्ता का पारमा।थिक चिन्तन ही सम्भव था। निर्गुण धारा के कबीर, नानक, दादू, 4रिय। 
साहब, रंदास, घरभदास, सुन्दरदास, जभजीवन दास, मलृकदारा आदि सनन्‍्तों ने इस तथ्य को भली-भाँति समक्ष 
कर ही श्री शंकराचार्य प्रतिषादित अद्वैत-दर्शन का अनुक्तरण किया। यही कारण है कि उनको तत्व चिन्ता 
का प्रत्यक्ष और परोक्ष प्रभाव शांक ९ अद्व त वेदान्त का अनुवर्ती है। 


शाॉंकरावेदान्त और मुस्लिम मराठी सन्त कवि 
डा० प्रभाकर माचवे 


ईसा की पन्धहवीं-सोलहवीं सदियों के पचास मुस्लिम सन्त-कवियों ने मराठी में सुन्दर दाशनिक पथ रचना की, 
वेदाष्तपरक ग्रग्थ लिश्रे और भक्ति की निर्गुण-सगुण अभिव्यक्ति को एकाकार बनाया । हिहू मुस्लिम एकता 
का और दोनों के साम्प्रदायिकतावादी १८० रपन से मुक्त मानवताबादी एकात्मकता का अचार उनको रचनाओं 
में मिलता है। इन सन्त कवियों का साहित्य पद, अभंग सफुट रचताओं के रूप में बिखरा हुआ है, और इनको 
कवित। आध्यात्मिक है। उस समय महाराष्ट्र में जो भक्तिरस की धरा उमष पड़ी थी, उनमें थे रच्तकाव 
एकाक॥ ९ हो गये थ। 

इन मुसलमान सल्त कवियों में ग्रन्थकार के नाते शह्षामुंगोजी उर्फ मृत्ुजय, हुनने, जाब२ न, अर 
36ल्‍म< और शहामुनी बहुत प्रध्यात हुए । इनके ग्रन्थों में भी तीन बिशिषतः महत्वपूर्ण ह । 

[. हुसत, अम्बरखान की गीता टीका, 

2. शेख मह॒म्मद का योग संग्राम, 

3. शहामुनी का सिद्धप्तबीध । 

इन भुर्लिम सन्त कवियों की रचनाओं में कबिता रा ईए५२ भवित प्रधान हैं। इन गभी ने सदुगुरू की 
महिमा गायी हैं। ये सभी रूडियादी आड/म्बर के विरोधी हैं। इन्हें कट्टर भा.४ण और बटूट* ॥ालमान दानों 
का विरोध सहना पड़ा। प्रा० अ० का० भ्रियोलकर ने मराठी संशोधन पत्नचिका' के जनवरी ]903 | अंक भें 
'मुसलभ।भों की पुरानी मराठी कविता' शीर्षक से एक टिप्पणी लिधी थी और उसमें लोकमास्य तिलक ने एक 
लेख महाराष्ट्र भाषेची वाढ' (मराठी भाषा की वृद्धि) में थे माननीय वाक्य उद्धूत किये थे । 

“दक्षिण में आज जो मुसलमान लोग हैं, थे शुद्ध पाठन, मुगल या तुक॑ बंशी | नहीं है । बल्कि मुस्लिम 
सत्ता के पूर्व जो हिन्दू थे उनमें स जिन्होंने लोभ गे या भय से अन्य धर्म स्वीकार किया, उनके ये वंशज हैं। 
दक्षिण के मुशभीन ओर दक्षिण के मराठा आदि के शरीरों में एक ही रक्त है। किसी कारण से धर्म भिन्न 
हुआ हो, पिण्ड से एक दूसरे के बच्धु हैं। 

हमें नहीं भूलना चाहिए कि 920 में तिलक महाराज की अन्त्ययात्रा में उसकी अर्धी को कनम्धा देने 
श्री जिल्‍्ता दोौड़े हुए आये थ । अस्तु । 

मराठी भुदिलभ सन्‍्तकवियों ने मराठी के साथ-साथ हिन्दुस्तानी में भी पद लिये । ।बी२ और नानक 
है तरह ये सन्‍्तकवि बार-बार जोर देवर कहते हैं कि ट्रिन्दू-मुसलमान का भद व्यर्थ है। भस मुहम्मद लिखते 

सच्चा पीर कहे मुतलमान । 
मह॒टि +हेणती सद्गुरू पूर्ण ॥ 
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परी दोहीत नाही भिन्‍्नपण । 
परी आँखे खोल देखो भाई ॥। 
यह विचार गीता के श्लौ$ “अहमात्मा गुड।केश ७व१।भुताशयस्थित:, अहमादिए्चय मध्य च भूतीनाम॑न्त 
एवच” की याद दिलाता है। 
अब हम कुछ कवियों का विशेष परिचय देते हैं । 


मृत्युणय सोलहवीं सदी के थे शाह।भुंतोणी ब्राद्मणी, शहा मुहम्भद बमणी, शान्त ब्राह्मणी, बेदर का 
बहुमनी पादशहा' शहा मृुतबजी क।५ री, घृतंजाकादरी, ज्ञान सागरशानन्द ये सब उन्हीं के अलग-अलग नाम थे। 
ल० रा० पांगारकर उनण। काल 5 8 से [558 ई० और रा० चि० ढेरे 575 से 650 ई० बताते हैं । 
उनके बारे में कथा है कि पहले वे थी<< के सुल्तान थे। एक दिन उन्होंने केले खाकर &लके खिड़की से ब।६९ 
फेंके । एक भिखारी वे छिलके उठाकर खाने लगा। सुलतान ने उसे भीतर बुल/१९ सि५१हिंयों को उसे कोड़े 
मारने की सजा दी। भिखारी फकीर था और कोड़े खाकर हँसते लगा। उसने कहा, “अगर छिलके खाने की 
यह सजा है, तो केले खानेवाले को कितनी बड़ी सजा ऊपर का बादशाह देगा।” 
यह सुनकर सुलतान को विरक्ति हो गयी। पंढरपुर जाकर वे तीन दिन भूखे-प्यासे वि६०ल के चरभों 
में पड़े रहे। तीसरे दिन उन्हें (विश्रकसिन्‍्थु ग्रन्थ की एक हस्तलिखित प्रति मिली। कल्थ।णी के सहज।ननन्‍्द को 
गुरु बना१ २ वें ज्ञानसागरानन्द बन गये। मुस्लिम अग्विपरीक्षा .नी पड़ी। ताम भूत्युजय पड़ा। ब्र।ह्मणों से 
तर्क किय। । वें उसे ब्राह्मण नहीं बनाना वाहते थ | मुस्लिम समाज उन्हें शहा मुतबजी कादरी” कहने लगा। 
वे नारायणपुर में रहने लग। उनके ताम थे कई चमत्कार भक्तिविजर्या ग्रन्थ में दिये हैं। ताभादास के 
'भकतभोल की तरह मराठी में श्रीधर का 'भक्तिविजय' सन्त चरित्र-संग्रह काव्य है। मृत्युंजय के चमत्कार 
से, भोजन की पंकित में बैठे जंगमों के गले में लटके शिवलिंग भाय+ हो गये। भृत्युंजेय ने कहा “वेदान्त सिंद्धाच् 
दोषे जण, अभभुषे घरी आहेत श्वान'' (बदान्त और सिद्धान्त ये जने हमारे घर की रखवाली करनेवाले कुत्ते 
हैं) मृत्यजय ने ये ग्रन्थ लिघ-- |. भिद्ध संकेत प्रबन्ध (2,000 ओवियाँ), 2. अनुभवसार, जो सानामृतत' 
ताम से भी मिलता है (42 ओवी छरद), 5. अड्रैईसार (500 ओविताँ), 4. अ्रकोश दीप (399 ओवियाँ), 
5, स्वरूप समाधान (394 ओवियाँ), 0. आत्मामुभाव (300 ओवियाँ), 7. पंचीकरण (संस्केतत-फेरसी 
कोश), 8. णीवोद्धारण (,200 ओवियाँ), उनकी रचनाओं पर “विवेक सिस्धु' और ज्ञानेश्वर के 'अमृतानु- 
भव' का गहरा प्रभार है । 
हुगन अम्बरनाथ अपने को बरह्ध ज्ञानियों का मुकुद्भणि| कहते हैं। उन्होंन ।653 ई० में गीता- 
टीका' लिखी, जिलभें वे कहते हैं-- 
भाष्य शंकराचायचे । 
आणि व्यास्यान श्रीधरस्वामीचे । 
पाहोनिया टीका भंगरवदगीतेची । 
महाराष्ट्र भावन की । 
(शंकराचार्य का भाष्य और श्रीधर स्वेधी का व्याध्यात देखकर भग॑बतदूगीता की टीमा भहाराष्ट्र भाषा में 
कीजिए) 
आलषमंखान के एक पद में वेदान्न की झलक इस तरह से मिलती है-- 
ब्रष्टा दृश्य दर्शन एक झाले 
पीतृपण सहज भावकसले || 
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खिन्‍न झाली ५९) जया ठायीं । 
तेंचि भरलें दिसे अच्तर्बाहियी ।॥। 
शेख सुलेतनि की सती अनुसूर्या, गणपति जन्म, 'हतुभन्त जन्म, 'शित्ररात्रि कथा ये पोधियाँ 
उपलब्ध हैं। उनकी हिन्दी पद-र॑चन। में अध्यात्म का गहरा रंग है। शेख दाजी इन्हीं के छोटे भाई थे। वे कभी 
अपने भाई की तरह उत्तम कीतेनके।र थे। 
इनमें सबसे अच्छे कवि शेख मुहम्मद थे। उन्हें महाराष्ट्र का कबीर कहा जाता है। 530 से 
660 ई० में सूफी कादरी पन्‍्थ के सन्तकवि ने सन्त बोधला (या बोधना) से दीक्षा ली। देवगिरि के पास 
उनकी समाधि दरगाह के रूप में है। 4६।-त से गहराई से प्रभावित एक उनका पद देखिए---- 
ज्थोसी रूप नाही रेखा ॥ 
तो अच्यक्त मांझा सखा। 
भावभकतीचि सुखा । 
साकारला ॥। 
चौदा भुवन है भोकुल । 
आपि पन्‍नास गोवाल ॥ 
भांड्यिया बेल । 
जरोपरीं।। 

आगे व लिखते हैं, “वहाँ उन्मनी आखर (अक्षर और आखिरी या अन्तिम) हैं। नीनारमभ तरुवर है। 
(यानी वह जिसकी जड़े आकाश में हैँ एसा ऊध्बभूल अधथःशा् वृक्ष है।) वर्हा स्वानुभव का 'सुर' लगाया हैं।" 
(पानी में गोता। खाने को भी मराठी में सुर 4५।न। कहते हें।) 

वही शेख मुहम्मद कहते हूँ, हम ब्रह्मपुर के 'तुरक' (तुर्क) हैं। सारा दैत खा डाला है, एक वन गये हैं । 
अहू की सुखी रोटी का भक्षण करके, निज प्रेम का प्याला हमने पिया है। हमने आन्तार-विधार छोड़ दिये हैं। 
कोई भला कहे या बुरा कहे ।' 

“निष्करलक प्रबोध  ग्रत्थ में गेख मुह+्भद ने धर्म के नाम पर चलनेवाले ढोंग धतुरे और पाखण्ड की 
खूब भरत्संता की है। पवनविजय_ संस्कृत के 'शिवस्व॒रोदय' (शिव-कातिकेय संवाद) का अनुवाद है। शेख 
भु६+,५ की सबसे महत्वपूर्ण रचना योगसंग्राम' है। इसमें 2, 39 ओवियाँ है। उसका एक अंश है--- 

मग येणे जाणे खंडले । 

आने पासणेंही पारषल । 

मी भजमाजी बिबल॑ । 
उदकीं भानु न्यायें। 

मग जिणे मरणे दोन्हीं नाही । 
स्वयंभू सदीदित पाही । 

या साक्षीचा दरुपणी साही । 
कोणी विरणी असे । 

तैथे भी पुरुष या स्त्री । 
घरबारी ना १लभद्याचारी । 
काले गोरे शावले विचारी | 
स्वरूप नाही माझे। 
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तेथे भजल। पाठी ना पोट । 
मध्य ना दिसे शेवट । 
अवधानि ब्रह्म।्च। निषोट | 
असोन न दिसे । 

4ह।पत१ की छाया का और क्या उदाहरण चाहिए ? 

'सिद्धान्तेबोध' के लेखक शहाभुनी ई० 748 में जन्मे थे। उन्होंने स्लिम कट्‌४रवादियों की भी 
निन्‍दा की । वे भह।चुभाव पन्थ में भी पूज जाते हैं। 3न्‍्होंने अपने जीवन के पूर्वार्ध में दंतवथ।दी दर्शन का समर्थन 
किया था, १२चतु बाद में वे अद्वेतवादी हो गये । वे ९५०८०: लिखते हैं-- 

अद्वय बोधीं सच्तो षिजे । 

या सिद्धान्ती भी ब्रह्म ॥ 
अद्गवतबोघी समाधि सुख । 
ज्यांत निर्भग्न स्का दिक ॥ 

पर क्या कभी किसी ने सोचा है कि इग सूफी सन्‍्तों के भानवंताव।दी सन्देश को आज अ्रचारित-अ्सारित 
करने। कितना आवश्यक है ? भहा राष्ट्र में जहाँ-तहाँ ॥म्भ्रदायिक दंगे हुए, तब किसी को ईनकी सुध क्‍यों नहीं 
आयी ? किसी ने इन पर चिज्षपट या टी० वी० सीरियल क्‍यों नहीं बचाये ? क्या इसलिए कि इनके जीवन 
हिसात्भक और वाट्थपूर्ण प्रसंग. विशेष नहीं है ? या इसलिए कि आज के व्यापारी भाहोल में हमारे लेखकों- 
पा०कों-दर्शकों में इनके विषय में शुद्ध अज्ञान है ? 

इस वर्ष के साहित्य अकादभी पुरस्के।र बिजेते। श्री रा० चि० ढेरे की पुस्तक भुश्॒लभानो मराठी सन्त- 
कवि' (मराठी) इसी विषय पर है, जो एक दशक पहले प्रकाशित हुई थी। महाराष्ट्र स९क।र को इसका हिन्दी 
अनुवाद १९११२ सस्ते दामों में उन सब स्थानों में बॉटन। चाहिए। जहाँ धाभ्भ्दायिक तन्ते।व की शंका हो । 


आचाये शंक ९ और सांख्य योग 
डा० विजयप।ल शास्त्री 


वेदान्त दर्शन के विधपुण इतिहास में आचाय॑ शंकर ही सबसे प्रथम ऐसे काजजयी महाभनीषी हुए हैं जिन्होंने 
प्रस्थाननथी पर अठे त-सिद्धान्तपरक अनुपम भाष्यों का अणाथव करके विविध अर्थदिक और अनाषे विचारधार। 
का विश्व०्डन कर चिर-५।१न आर्यावर्तीय संस्कृति के श्थोतिः-पुन्ज को पुन: विश्व-क्षितिज पर भडिण्त किया । श्री 
मद्भग१९गीत।, ब्रह।धूत्त और उपनिषद्‌ इन तीनों प्रस्थानों के भाष्थों में ॥चर्थ शंकर ने अभुख रूप से तीन 
सिद्धान्तों का प्रतिपादर्न किया है। ये तीन सिद्धान्त हैं- . ब्रह्मसत्वत्न, 2. जगभमिथ्थात्व और जीबो ब्रह्मेव । 
प्रस्थानत।थी के अति इसी ति&धच्यतय का समर्थन आचार्य नृत्तिह सरस्वती ने भी अपने वेदान्त-डिण्डिम 
नामक ग्रन्थ में किया है।* उक्त तीनों सिद्धान्तों को सिद्ध करते के लिए वि4१॥< का प्रतिपादन अनिवार्थ है, 
किन्तु जगल्मिथ्थत्व और विंव॑तवाद भी तब तक सिद्ध नहीं हो कते। जब तक सांझ्यों का द्वत१८ और गुण 
परिण।भवादे विद्यमान है। विलण्जभत्‌ में “नाल्ति सांध्यसमं ज्ञानं नास्ति योगसमं बलम्‌” इस कथन के रूप में 
(| थ्थों के ज्ञान की सर्वातिशवित। अध्यात है। जब तक सांख्यों के इस द्वत4८ के तमस को निश्शेष न कर 
लिया जाये तब तक अद्वं तवाद का निभंल आलोक निरापद रूप से प्रसृत नहीं हो सकत।। आचार्थ शंकर इस 
बात को जानते थे। इसलिए उन्होंने अपने भाष्यों में सांध्य दर्शन की तीव्र आलोचना की । 

आचाये शंकर ने साध्यदशन के जिन भिद्धान्तों का निराकरण किया है वे हैं--प्रधानकरणव।९, पुरुष 
और प्रकृति का भेद, आत्मतानात्व और ४७ ि का सवंशर्त्व और कंतृत्व । बरेतुतः आचार्थ शंकर के तक॑ इतने 
प्रखर और पृर्णां। है कि उनके संभ्भुख सांध्य मत सारहोन हो रह गया है। उनके भाष्य का यह अनन्य 
लक्ष्य 4शिष्टू4 है कि जहां कहीं भी अद्व त पर आंच आयी है या 3सकी हानि की सम्भावना बनी है वहां बड़ी 
(५६ से शंक ९च।4 उसे बचा ले गये हैं। आइये देखते हैं कि शंक राचाय ने अलथंक र बनक र किस प्रक।र सख्यों 
के | *+य हू त-भवन को धूलिसा्‌ किया है| 


]. श्लोकापन प्रवक्ष्पामि यदुक्त अन्थकोथिभि:। 
ब्रह्म सत्यं १नमिथ्या जीवों ब्रह्म व ना।रपः ॥ 
-अह्क्षूतर (१९ भाष्य पर सत्यानन्द सरस्वती द्वारा 
रचित हिन्दी टीका की भूमिक। में उद्धृत । 

2. थदरत्थादों यदरेत्यच्ते बन्मध्ये भाति तत्र्वथम | 
ब्रह्म ३कमिद सत्यमिति वेदान्त डिण्डिभ:॥ 
पन्‍्नोदी यच्च नास्त्यच्ते तच्मध्ये आतमप्यसत । 
अनो विध्या ज॑ग्त्सबंधिति वेदार। डिण्डिभ: ॥ 


7] 
प्रधान कारणवाद का निराकरण॑ 


अद्वैत वेदान्त के अनुपार सर्व व पर्व गवितमात जय जगत का अभिल्व-निमितोद।न-क। र५है। क्योंकि यह जगत्‌ 
जो ताम और रूप से अभिव्यक्त है, अतिनिय्त देश काल और निभित्त से क्रिया एवं उसके फल का आश्रय 
है, जिसकी (4चित्र रचना मन से भी अभिनय है, ब्रह्म के अतिरिक्त किसी अन्य कारण से उत्वल्त हो ही नहीं 
सके । उसी सर्वज्ञ ब्रह्म से यह जगतू जन्म धारण १९०। है, उसी में थति है और प्रलय काल में उसी में लीन हो 
जाता है ।! न तो यह सांख्याभिमत प्रधान से न तेयायिक सम्भत परमभाणुओं से न शुत्यवादियों के अभाव से और 
न ही किसी संसारी जीव।०्थ से उत्पत्व हो सकती है।* 
यतो वा इमानि भूतानि जोथच्ते । येन 
जातानि जीव॑न्ति । यत्रच्त्यभिश्चविशात्ति । 
तह्वटिणिंरो।(सन । तत्तिरीयोप निष4द्‌ 3/ 
यह श्रुति बरह्म के अभिन्‍न निर्भित्तोपाद।नकरणत्व में +५।ण है । 
सींख्यमंतागुथ।थी दाशैनिक अचेतन प्रकृति को जगतू का उपादान के।रण भानते हैं।१ तथा ५क ति-पुरुष 
के संभोग को निर्भित्त करण €वीका रते हैं।* 
आचार्य शंकर को यह प्रधावक। २५१८ केथमपि स्वीकार्य नहीं। क्‍योंकि संस के कर्ता को सर्वज्ञ होना 
जिसमें ईक्षण का (।भथ्य हो - प्रधान अचेतन है उसमें ईक्षण कतृत्व 3५१न नहीं होता । 
शंक ९चर्थ ने सांध्यों के मत को पूवे-पक्ष के रूप में इस ++(९ 3६६० किया है 
संंध्यों का आक्षेप सांख्य कहते हैं--- 
ध्यानि वेदाच्त-वाक्यानि सबशरेय सवशवतेभ्रह्णीं ज१९क।रणत्वं प्रदशयन्ति, इत्यवोच॑स्तानि प्रधान 
$।९ण॑पक्षे पि योजयितूं शक्‍्यन्ते । सबंशक्तित्व॑ तब अधानर्थापि स्वविक।२विषयमुफ्पचधते । एवं सर्वेज्ञ त्वम 
प्थुपपचते  ।* 
जिन १वेथों से तुम सवंज्ञ और (१५ क्तान्‌ ब्रह्म को जगतू का कारण सिद्ध करते उनको तो अध।न- 
करणवाद के पक्ष में भी थ४५। जा सकता है। स्वीकार्य की अपेक्षा प्रधान में भी सबंशक्तिभएव उत्पन्न है। इसी 
प्रक।२ सर्वज्ञत्व भी उसमें सिद्ध है। 
यत्तु ज्ञानं भक्मसे स सत्वधम: 
सत्वातु सेंज।यते सानरभित स्मृते: | 
सख्थों का तके यह है कि जिसे तुम ज्ञान कहते हो वह तो ५%ति के सल्वभुण का धर्म है। गीता में कहा गया है 


]. “अस्य जगतोी चामरूपाभ्यां व्याकृतरथ।ने नावातु भे।वतुसंथुक्तस्य अतिनियत-देश-काल-निमित्त-क्रियाफला- 

अवस्य भेनसाष्य चित्त्परचतो रुपस्थ जन्मस्थितिभड् यतः सर्वश्ात्‌ स्वशकी: का रणाद्‌ भव॑ति तद ब्रह्म ।” 
-जह्यभूत-शांके र भाष्य --2 

2. न यथोकतविशेषणरेय जगतो थथोकत विशेषषमीश्वरं भुक्तववान्यत: प्रधानादनेतनातु अभुस्योध्भावापू, 
संतरिणों वा उत्पत्यादि सम्भावतितुं श।4ध--तदेव 

3. करिणमस्त्यव्यकतम्‌--सांध्थक। रिक।---ई११ २$५०--- 6 

4. पुरुषस्य दर्शनार्थ केबल्याथ तथा प्रधानस्य । 
पड़ ग्वन्धवदुभवो रेपि सेयोगरतरकत: सर्ग:---सख्यिक। रिक। 2 

$. भ्रहसूत्त शांकर भाष्य--- [-]-5 
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सत्व से ज्ञान उत्पत्व होता है।4/7 थच्वपि अकेति जड़ है फिर भी उपचे।९ से उसको सर्वज्ञ कहा गया है ।' 

आंच शंकर ने सांख्यों के उक्त सिद्धान्त का जी रदार खण्डन किया है। वे कहते हैं कि धांख्य परि- 
कल्पित अचेतन प्रधान जगत्‌ का क।९ण नहीं हो सकता, वेथोंकि वह वेद-4ि९& है ।* श्रुति का वचन है कि जो 
+/९५ है वह ईक्षिता होता हैं।' प्रधान में अवेतनत्व के १९५ ईश्षितृत्व सम्भव नहीं। चेतन ही ईक्षिता हो 
सकंत। है। अतः ब्रह्म ही जगत्‌ का क<० है। यही मत वेदरनवहित है । 


“जान सत्व गुण का धर्म है, सांख्य की यह भाव्यता सभीनीन नहीं । भ्रक्रेत्िि की मुल अवस्था में जब 
तीनों गुणों का साम्य रहता है, उस समय सत्व से ज्ञान कैसे उत्पन्न होगा ?' यदि गुणों की सा+4।१९था में सत्व 
गुण के आश्रय से प्रधान को सवंज्ञ माना जायेगा तो रजो गुण और तमोभुण के आश्रय से उसे किचिण्श भी 
भाननी पड़ेंग। । क्योंकि रजस्‌ और तमस्‌ ज्ञान के अतिबन्धक हैं। यदि यह मान भी लिय। जाये कि सत्व गुण से 
ज्ञान उत्पत्प होता है तो भी साक्षी-<ह7 सत्व-वृत्ति का ज्ञा धातु से अभिधान नहीं किया जा सकता । अचेतन 
प्रधान साक्षी हो नहीं सकता । अतः यह सर्वज्ञ भी नहीं हो ता ।” 


सांध्यों का ते क्‍ 
यहाँ पर संध्थों ने आक्षेप किया है कि अद्व त पेदान्तियों ने जो ब्रह्म को सर्वज्ञ कहा है तो वे यह बताये कि उस 
ब्रह्म का वह ज्ञान नित्य है या अनित्य ? यदि नित्य है तो ज्ञान क्रिया के प्रति ब्रह्म की स्‍्वतत्लता नष्ट हो जायेगी 
क्योंकि उसका ज्ञान बदले॥। नहीं और यदि अनित्य मानते हो तो ब्रह्म ज्ञान-किया से कभी 3१९0 भी अवश्य 
होगा। इसलिये यही मानना उचित है कि ब्रह्म की सर्वज्ञता से सव॑ं-ज्ञान-शक्ति ही अभिप्रेत है। यह ज्ञान-शक्ति 


प्रधान का ही गुण है।* 


पूर्वोक्त तके का वि३करण 


उपर्थु4 तक का उत्तर आचार्य शंकर ने जिस सीमित और स२गभित हेतु से दिया है वह ब९्पुत: अनुपभ है । वे 
कहते हैं--यह्‌ बड़े ॥। श्चंथ की बात है कि सांध्थीं ते ज्ञान के नित्यत्व पक्ष में ब्रह्म को असबंश सिद्ध कर दिया । 
जिस ब्रह्म का सभर्त विषयों का आवभासक ज्ञान नित्य है वह अक्षव॑ंश होगा यह तो परस्पर 4९& कथन है। 
ज्ञान को अनित्य भांनने पर तो ब्रह्म की असबशाता आपत्तित हो सकती है किन्तु ज्ञान के नित्यए्न पक्ष में यह दोष 


[. प्रधावस्वानेतनेस्यर्व सतः सबशत्व9पचथते वेदेन्तवक्येषु--तदेव 

2. ने सांख्य-परिके ल्पितमचेतनें अधान जगतः को रण॑ शक्यं वेदान्तेष्वाश्रवितुभ्‌ । 
अश५०«५ हि तत्‌। “ज० सू० शां० भा० 4--5 

3. तर्क्षात बहुएयाँ भण।पेपेति तत्तेजो$शृजेत--छात्दोभ्य 6-2-3 

4, नहि प्रधाव[विश्थायां गुणसाम्यात्‌ सत्वधभंण ज्ञानं सम्भवति--ब्र ० सू० शांकर भाष्य --5 

5, यदि गुणताम्ये सति सत्वव्यपाश्रयां ज्ञान-शक्तिमाश्रित्य स्वेज्ञ प्रधानभुच्येत काम रणस्तमोव्यपराश्रयामपि 
ज्ञान-अतिवन्धक शे क्तिभाश्रित्य किचिण्णेभुष्येत---त देव 

6. अपि च नसाक्षिका सत्ववृत्तिर्णीनातिनाउभिधीयते । ने चोचेत॑नस्थ प्रधानस्थ साक्षित्थभश्ति---तदेव 

7, सापस्य नित्यल्े ज्ञान क्रियां प्रति €वातनन्‍्लयं ब्रह्मणो हीयेत | अथानित्य तदिति ज्ञानक्रियायी उपरभेतापि 
ब्रह्म । तदा सर्वज्ञावश वितभरवेचेव सबसत्वमे।पतति---तदेव 


९३3 


नहीं आ सकत। ।” यह जो आपने कहा था कि ई५१२ के ज्ञान को नित्य मानने पर उसक। ज्ञान विषयक स्वातच्त्य 
०4।बहुंप होगा तो आपका यह कहना अविचारित-रमंणीय है | सूर्य की ३५णत। और प्रकाश निरन्तर है फिर भी 
कहा जाता है कि “सूर्य जलाता है, ध्रकाश करता है |” 
तंख्य|पुयायी कह सकते हैं कि 0+ह।९। सूर्य का दुष्टान्त उचित नहीं क्योंकि दाह्य या +काश्य वस्तु का 
सूर्य के साथ संयोग होने पर ही यह कहा जात है कि सूर्य जलात। है, अकाश करता है किन्तु जगत्‌ की उत्पत्ति 
के पहले तो ब्रह्म का ज्ञान-कर्म के साथ संयोग था ही नहीं। फिर ब्रह्म का सर्वशव नित्य कहाँ रहा ?* 
इस आक्षेप के उत्तर में आचायं शंकर का तर्क सचभुच उनकी लोकीत्तर प्रज्ञा का परिचय देता है। 
उनक। कहन। है कि यह आवश्यके नहीं कि कर्त्ता बिना कर्म के न हो सके। कर्म के न होने पर भी “सबिता 
प्रक।श ते” ऐसा कतृ त्व का व्यपदेश पाया जाता है। इसी १९ ज्ञान-कर्म के संभोग के बिना ब्रह्म में भी ईक्षण- 
कत त्व २हत। है। इसमें ६७८।न्त-वैषम्य कहाँ है?" 
सृष्टि के आरम्भ में यदि कर्म की अपेक्षा की जाये तब तो ईक्षण का कथन करने वाली श्रुतियाँ और 
भी अच्छी तरह संगत हो सकती हैं। अब यदि यह जानने की ३०७ हो कि वह कर्म क्या है जो जगत की उत्पत्ति 
से पहले ३११२ के ज्ञान का विषय है तो ३५% उत्तर यह है कि नाम और रूप ये दो ही विष4 हैं जिन्हें न तो 
तत्व कह सकते हैं और न अतत्व, जो ०थ१त नहीं है किन्तु >थ१त होने वाले हैं ।* 
एक बात और भी है--संस। री जीवों को ही ज्ञान के लिए शरी २।द साधनों की अपेक्षा होती है। किन्तु 
ईश्व९ ज्ञान-भ्रतिषन्धक कारणों से <हित है। अतः उसे साधनों की अपेक्षा नहीं ।९ निम्ते श्रुति 4|क्ध ३११९ की 
साधनापेक्षा का ख्डच करते हैं-- 
ने तस्य कार्यकोरणं च विद्यते। 
ने तत्सभश्वाभ्यधिकश्च दृश्यते । 
पराज्त्य शक्तिविविषंषश्रूयते, 
स्वाभाविकों स्रोचेबलकिया च॑॥। 
श्वेत।श्वतर 6/8 


]. यस्य हि सर्व-विषयावभासने-क्षमं ज्ञान ग्निंयभस्ति सोहसबच्च इति विप्रतिषिद्धमू। अनित्यरवे हि शानस्य 

कंदानचिण्णानाति केदाचित्त जानातीति असवशत्वभपि स्थात्‌ । नासौ शञाननित्यत्वे दोषोस्चि 
“ज० सृ० शां० भा० [--5 

2. शाननित्यत्वे शानविषयः स्वातच्ल्यव्यपदेशों वोषपद्यत इति चेन्न। अततोष्य अकेशो$पि सवितरि दहति 
प्रकाशथतीति स्वातन्न्थव्यपदेशदर्शनातू--तदेव 

3. ननु स्वितु्दाह्मभ्रकाश्यसंयोगे सति दहति प्रकाशवंतीति व्यपदेश: स्थात्‌ न तु ब्रह्मणः आभुल्पत्तशानिकभ 
संयोगोशस्तीति विष॑भो दृष्टानत।:---तदेव 

4. न, असत्यपि कमणि सविता अकाशात इति कतू त्वव्यपदेशदशनात्‌ । एऐव्मसत्यपि ज्ञानकंभणि बह्मण: 
'तदैक्षतः' इति कत्‌ त्व व्यदेशोपपत्तेनें वंषम्थभू--तदेव 

5. कमपिक्षायां तु अह्मणीक्षितृत्व श्रुतयः सुत रामुपपच्ता: । कि पुनस्तत्कम यजरागुगत्तरीश्वरः सानस्य विषयो 
भवतीति ? तत्वान्यत्वभ्यामनिर्वननगीये नोमरूपे अव्य।कते व्योधिकोषिते इति ब्रूमः--तदेव 

7. अपि चा विद्यादिमत: संसारिण: शरीराद्यपेक्षा ज्ञानोत्पत्तिः स्थात्‌ न सानअतिबन्धकारणरहिस्थेश्वरस्य 
“तदेव 
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अपाणिपादों.. जवची 
पश्यत्यचक्ष: स॑ श्रृणोत्यकर्ण: । 
स॒वेत्ति वेद्यं नच तस्थाहित वेत्ता 
तमाहुरभूथे... पुरुष॑ महाव्भ॥ 
श्वताश्वतर 3-9 
यदि सांख्य कहें कि अद्वैत-मत में ३१4२ से भिन्‍न संसारी आत्मा तो कुछ होता ही नहीं फिर आप यह कैसे कहते 
हैं कि सारी जीव को ही ज्ञान के लिए शरी रादि साधनों की अपेक्षा है ई९१९ को नहीं । 
तो तकशास्न-विचक्षण भगवान शंके रचार्य के पास इस प्रश्न का भी उत्तर है। वे कहते हैं कि यह ठीक 
है कि ३१4९ से भिन्‍न कोई संसारी नहीं है, फिर भी देहादि ध्ष॑ंधत के साथ ३५१९ का ओऔपाधिक सम्बन्ध तो हम 
को दृष्ट ही है।* जैसे आकाश से अभिन्‍न होने पर भी उपाधि सम्बन्धकृत घटाकाश करकाकाश आदि शब्द 
०4१8९ और ज्ञान ०44६।९ लोक में देखे गये हैं वैसे ही देहादि-संघात-रूप उपाधि के साथ सम्बन्ध के अविवेक 
से उत्पल्त होने वाली ई१७4९ और संक्षारी जीवों की भेद-रूप मिथ्या-बुद्धि लोक में देखी गयी है। इस भ्रकार जब 
संतारित्व सिद्ध हो गया तब उसमें देहादि साधनों की अपेक्षा करने वाला ईक्षिपृत्ने सुतर। उपपन्न है।' इस 
प|्क।९ यह सिद्ध हुआ कि प्रधान में ईक्षितृत्व नहीं है अतः वह जगत्‌ का कारण नहीं हो सकता ।* 
आचाय॑ शंकर ने अधीन को रणवाद के निराकरण के लिए उपनिषद्‌धूलक कुछ अन्य हेतु भी उपन्यस्त 


किये हैं। वे इस ५क।९ हैं-- 


प्रधात के गौण ईक्षितृत्व का अण्डन 


प्रधान में मुख्य ईक्षितृत्व की अधुपर्षात्ति ऐेखक २ प्रधान का रणेवादी सांख्य कह सकता है कि मुख्य न सही 
गौण ईक्षितृत्व तो सिद्ध हो सकता है। “कूल पि५तिषति” इस वाक्य में अचेतन कूल में चेतन का सा गौण व्यव- 
हार देखने में आता है वैसे ही अचेतन प्रधान भी नियम से मह॒दादि के आकार से प्रवृत्त होता है। इसलिए उसमें 
चेतन का सा औपचा रिक व्यवहार किया जाता है ?* इसलिये “सदेव सोम्पेदमग्र अस्ीत्‌ में सत शब्द का वाच्य 
प्रधान ही है । 

उक्त मत को दृषित करते हुए भाष्यकार शंकर कहते हैं कि यह कथत यथार्थ नहीं है। छान्‍्दोग्यो- 
पनिषद्‌ में शृष्टिकर्ता का सत्‌ शब्द से व्यपदेश किया गया है।* पुनः उसमें ईक्षण क्रिया 4त।थी गयी है ।” उत्तके 


. ननु नास्ति तबण्णोनि-परतिबच्धकारणवानीश्वर।दत्य: संसारी। नत्र किमिदमुच्यते संसारिण: शरीराचपेक्षा 
गजानोत्पत्तिनेंश्व रे ति---तदेव 

2. कषत्यभ, नेश्वरादन्‍्य: संसारी, तथापि देहादिस्ंधातो१। धिसम्बन्ध इध्यत एव--तदेव 

3. घटठ-करक-गिरि-५ ही&पाधि-सम्बन्ध इव व्योग्त:। तत्कृतश्च शब्द-प्रत्यय-व्य१ह।रो लोकरेथ दृप्टो घ८ण्किय्न 
करकादिच्छिद्रभित्व। दिराकाशाब्यतिरेकेषपि, तरकछुत। चाकाशे घटाकाशादि-भदमिध्या-बुद्धिः। पथेह्ापि 
देहादिसंषतीपाधिसम्बन्धा विवेक छतेश्व२-संसा रिभेदमिथ्याबुद्धि: ।--तदेव 

4. सति चैव॑ सं।।रित्वे देहाचपेक्षमीक्षितृतन५पपन्‍्मं संसारिण:--तदेव 

5. अचेतनेषपि चेतनवदुपचा ९दर्शनातू ।''“अचेतने 5पि कूले चेतनंवदुपचारों इष्ट:॥ तद्‌बंद्‌ जेतने४प प्रधाने 
अत्यात्तसभ चेतन॑वढुपचारों भविष्यति “तदैक्षत” इति--ब्र ० सु० शां० भा० ]--6 की अबत रणिका 

6. सदेव सोम्धेदमग्र आसीतू - छान्‍्दोश्य 6-2-] 

7. तदक्षत्त पर्तेणोशशुजतु--छान्दोश 6-2-3 
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प५चातू यह कहा गया है--- 
सेयं देवतैक्षत हन्ताहमिभासष्तिज्नो ऐेषत। 
अनेन जीवेनात्म॑तरध्तुअ विश्य न।मरूपे 
व्याकरवाणि । 
छात्दोग्ध 6-3-2 
अर्थात “उस सच्छब्द वाच्य देव॑त। ने ईक्षुण किया कि मैं तेज जल और अन्न इन तीन देवताओं में जीवा८म रूप 
से प्रविष्ट होकर नाम रूप की अभिव्यक्ति करूँ ।” 
बिचारेणीय बात यह है कि यदि सत्‌ शब्द से अ्रधान का ग्रहण किया जाये तो 'सैयं देवता” इस श्रुति में 
देवता पद से भी अधीन का ही ग्रहण किया ज।येभा। किन्तु अचेतन प्रधान का स्वरूप चेतन जी4।०॥। कैसे हो 
सक0। है ?' चेतन ब्रह्म को मुख्य ईक्षिता माना जाये तब तो चेतन जीवाए्म। उसका स्व७प हो सकेत। है। इसमें 
कोई दोष नहीं आता।* 
दूसरी बात यह है कि 'ऐतदाएम्थमिदं सर्वेम्‌ १ इस श्रुति में सबको ॥0मसनरूप बत।4। गया है। क्‍या 
अचेतन प्रधान सबक। आत्म स्वहूप बन सकता है? नहीं। इसलिए अधेतन प्रधान में गौण ईक्षितृत्व भी उत्पत्म 
नहीं होता । 


प्रकृतिनि"७ के लिए मोक्षोपदेश का अनौचित्य 


छन्‍्दो*्थ में बह।नि०० श्वेतकेतु के लिए “तत्वमसि” ऐसा मोक्षोपदेश किया गया है प्र$तिनि०० के लिए नहीं । 
श्वेतकेतु सस्निष्ठ जिशाु है। यदि सत्‌ शब्द से अचेतन प्रधान का ग्रहण किया जाये तो “तत्वमसि” का अर्थ यह 
होगा कि “हे श्वेत केतो ! तू अचेतन प्रधान है। अब यदि आचार्य अपने शिष्य को जो कि चेतन है, उसे अचतन 
आत्मस्वरूप का ग्रहण कर।थेभा। तो शिष्य ५४।लु होने के कारण उस उपदेश को यथार्थ भानक ९ ग्रहण कर लेगा। 
इससे शास्त्र भी अभ्राभाणिक सिद्ध होगा और श्वेत केतु भी परम-पुरुषार्थ से भ्रष्ट होकर अनर्थ को ही प्राप्त 
१ रेभ। ।( इसलिए अचेतन प्रधान सत्‌ शब्द का व चथ नहीं है। चेतन ब्रह्म ही सत्‌ है । श्वेतकेतु की सन्निष्ठ। को 
देखकर ही ॥।जर्य उसे आचाथवान्‌ ५९षो वेद, तस्य त।बदेव चिरं थाव्त विभोक्ष्ये थ सम्पत्थ्ये”। ऐसा मोक्षो- 
पदेश क९त। है। यह मोक्षोपदेश अचेतन नि५७ के लिए नहीं किया जा सकत। । 


सत्‌ के हेयत्व का अवचन 
आचार्य शंकर के अनुक्षा < प्रधान इस १। ९ण भी सत्‌ शब्द का वाच्य नहीं है कथोंकि उपनिषदों में कहीं भी सत्‌ 
को हेय नहीं बत।था गया । यदि ५६।न सत्‌ शब्द का वाच्य होता तो ॥।चीर्थ अपने शिष्य को अन(१-निष्ठ होने 


. तत्न यदि प्रधानमचेतनं गुणवृत्येक्षित्‌ क९"य्त, तदेव प्रकृतत्वात्‌ सेयं देवतेतत परामृश्येत । 
न तदा देवता जीभात्मशब्देवा भिदध्यातू--ब्र ० सू० शां० भा० --6 

2. अथ तु चेतन ब्रह्म मुख्यमीक्षितृ परिभुद्यते तस्य जीवचिषय आत्मशब्द प्रयोग 3पपचते--तदेव 

3, छान्दोग्य 6-]4-3 

4. यदि हाचेतन प्रधान संच्ठष्तवाच्य तदलीति ग्राह्म न्मुमुक्षं चेतत॑ सब्तर्मभेतवो सीति, तदा विपरीतवादि 
शास्ज पुरुषस्थानर्थायेत्य प्रमाणं स्थात्‌ । नतु निर्दोष शास्ज्षमश्रभाणं कल्पयितुं शक्यभ्‌ । यदि चाशणस्थ सतो 
अुभुक्षो रपेतनभनात्मानमात्मेत्युपदिशेत्‌ प्रभाणभूतं शास्तभ। स श्रदधानतवान्धगोलांडलन्यायेच तदात्म- 
दृष्टि न परित्यजेत्‌ '"'तथा सति पुरुषार्थाद्‌ विहन्येत।नर्थ च ऋच्छेतु-अ० सु० शां० भा० -- 
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में बचाने के लिए उसके हेयत्न का कथन अवश्य ९0, किन्तु कथन नहीं किया गया । इससे ५ (५॥६ होता है 
कि सत शब्द से ब्रह्म का ही ग्रहण किया गया है ।वही ब्रह्म जगत्‌ क़ा क।९० है।' 


सुषुप्ति में जीव का आत्मा में लय 
श्रुति में कहा गया है कि-- 

यत्ैतत्पु रुषः सेवपिति नाम सता सौम्य तदा 

सम्पन्तों भवति सवर्पीतों भवति पस्मादेन॑ 

सस्‍्वपितीत्याचक्षते. स्‍्व॑ ह्यपीतोीं भवषतिं। 

छात्दोग्य 6-8-] 
अर्थात्‌ “जब यह पुरुष सोता है तब वह अपने सत्‌-स्वरूप में लीन होता है। इसीलिए उसे “स्वषित्ि” कहा 
जाता है।” 
यदि सत्‌ का वाच्य प्रधान होगा तो ६४१। अर्थ यह हुआ कि पुरुष १५।६ि अवस्था में अचेतन €१७प को 

प्राप्त करे । किन्तु चेतन आत्मा अनेतप प्रधान को स्वहपत्वेन प्राप्त नहीं कर सकता ।? 


धम।व कारणावगति 
धभस्त उपनिषदों में सर्वत्र आत्मक।रणता समान रूप से प्रतिपादित है ।* ऐसा नहीं है कि कहीं ब्रह्म को कारण 
कह दिवा गया हो और कहीं प्रधान को कारण कह दिया गया हो । श्वेतोश्वत रोपनिषद्‌ का वचन तो स्पष्ट रूप 
से ब्रह्म को क। रणों का कारण सिद्ध कर रहा है । 

इस प्रक। ९ उपर्युक्त हेतुओं से शंकर ने सांख्यों के प्रधान कारण4६ को निःशेष करके रख दिया | शॉके९ 
तकों के सम्भुख सांध्य सिद्धान्त निरेतेज ह।+९ रह गये हैं । 


सांख्यों के आचुभा नितकत्व का प्रत्याख्यान 

आचार्य शंकर ने अहसून के भाष्य में अनुमान शब्द ले प्रधान अर्थ का ग्रहण किया है ? इक्षकी करण सम्भवत: 
यह हो धषकता है कि संध्यों ने अधान को अंपुमानभभ्य भाना है। प्रधान स्वयं अन्यवेतत है। उसके कार्य से ही 
उसवी उपलब्धि होती है। प्रत्यक्षतः नहीं ।* नाचुभावतमत्छन्दात्‌” । (-3-3) सूत्र में आचार्थ शंकर कहते 
हैं कि सांख्यपरिकत्पित अनुभ।वेनेम्य प्रधान धू लोक और भूजोक आदि का आयतन नहीं हो सकता क्योंकि 


!, यथनात्मैव अधान सब्छष्दवाच्यं “स आत्मा तत्वमसि” इतीहोपदिष्टं स्थातू, स तदुपदेशश्रवणोत्‌ अनार 
शपथा तन्विष्ठी मा भृदिति मुख्यभात्मान१ुपदिदिक्षुस्तम्थ हेयप्वे बूयात । न चंवभवोचत्‌ । 
“-ज्र० सू० शां० भा० --6 
2. न च चेतन आत्मचेतन प्रधान स्वरूपत्वेन अतिपद्ेत। यदि पुनः प्रधानमेबात्मीयत्वात्‌ €बशब्देनवोच्येत 
एवमपि चेतनो3पेतनसंप्येत्ी ति विरुद्धभाप॑चत । 
3. समानेव हि सर्वेष वेदान्तेषु चेतन का रणावगति: । ब्र॒० सू० शां० भा० --0 
4. स्वशब्देगेव च सर्वज्ञ ईश्वरो जगतः कारणमिति, श्र यते सवेताश्वतराणां भच्तोपनिष दि सर्वश्ञमीश्वर॑श्रकत्य 
--स कारण करिणाधिपाधिपो ते चार्य कश्चिण्णनिंता ने चाधिपः । ब्र० सू० शां० भा० -- [ 
5. सौक्ष्य्यात्‌ तर्बनुपलब्धिनभि।वातू के।पतर्तदुपलब्धे: । 
भहंदादि तच्च कार्य ५$तिस७ूपँ विरूपं च ॥--सांध्यक। रिका 8 
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अचेतन अधीन का अति५।५के कोई शब्द नहीं है।' 

पथुक्‍तें कथन से यह अ्रुत५।दित किया गया है कि प्रत्यक्ष से तो अधान-का रणवाद सिद्ध होता हीं नहीं । 
अनुभान से भी उसकी सिद्धि नहीं की जा श्कती । इस कार सांख्य मत से शंकर की बड़ी अरुपि प्रकट होती है। 
सांध्यों की ओर से जितने भी आक्षेप और तके दिये जा सकते हैं उन क्षबकी पूर्वतः परिकल्पना करके आचार्य 
शंकर ने निज शब्दयुजक युक्तियों से उनको सर्वेथा 3७म्न करने का प्रयास किया है और सींच्य-पि&धन्त को 
आगभविरुद्ध भतिपादित किया है । 

स।ख्य कहते हैं--कि यह आप कंसे कह सकते हैं कि सांख्य प्रत्िपोदित प्रधान अवायमगूलके है ?* 
१॥०% भ्हिता में कहा गया है--- 

“महतः परमव्यक्तेमन्यक्तात्पु रुष: पर: 
यहाँ अव्यक्त पद से स्मृति-भसिद्ध प्रधान कहा गया है ? इस वाक्य से सांख्यभंत आगम-मुलक सिद्ध होता है । 
उक्त मत को दूषित करते हुए भाष्यकार कहते हैं कि उक्त आगम-बाक्य में अव्यक्त पद से त्रिगुण 
प्रधान अभीष्ट नहीं है। अव्यक्त यौगिक शब्द है। जो व्यक्त ने हो वह अन्यक्त है। कोई सूक्ष्म और सुदुर्लक्ष्य 
वस्तु भी अन्यक्त हो सकती है ।* 

“प्रध।नवादियों ने जो अन्यक्त को प्रधान अथ में रूढ़ि बना लिया है यह उन्हीं की परिभाषा है। वेदार्थ 
के निरुपण में उसकी बिल्कुल उपयोग नहीं है। क्रम मात्र की समानता से तो अर्थ की समानता नहीं होती ।. 
अश्व के स्थान में यदि गाय को बाँध दिया जाये तो कोई भी बुद्धिमान्‌ उक्षको अश्व नहीं मान सकता ।/ 

इस 4बे॥२९ प्रखर युक्ति से सांख्यमत को ४१९ते करके अब शक राचायें अंन्यकत शब्द का अर्थ करते हैं कि 
उक्त क।०क १ क्‍्थ में रथ का रूपक बाँधने में अन्यकत शब्द से शरीर अथे का भ्रहण किया गया है।४ यद्यपि 
स्थूल शरीर को अ०्यक्त शब्द से नहीं कह सकते हैं किन्तु स्थूल शर।र का 4 रम्भिक सूक्ष्म शरीर अन्यवेत शब्द 
से अभिहित किय। जा सकता है। 4%॥।९ अथे में ५$ति शब्द का अथी१ देखा जाता है। ऋग्वेद में गौ के दृध के 
अर्थ में गौ शब्द का अथोभ किया गया है। इसी कार अव्यक्त से उत्पन्न हुआ सुक्ष्म शरीर अव्यकेत शब्द का 
अथ हो सकता है। इसलिए 'महतः परमन्यकतम्‌ में अव्यक्त को वोस्तविक अर्थ यहाँ सुक्ष्म श९९ ही है । 

इस अक। रे नि५७५८ तथ्य यह हुआ कि प्रधान अशब्द होने से जगत्‌ का का२० नहीं कहा जा सकत। । 


!. साचुभानिक सांध्यस्मू तिपरिकल्पितं प्रधवमिह चू स्वादायतनतेन प्रमिपत्तन्यम्‌ | करेगे।तू ? अत्छेण्द।त । 
'“'नह्यत्ानेतनर्थ प्रतिप८क: क*+च७«दो$स्ति ।--ब्र० सू० शां०भा० -3-3 

2. यदुक्त प्रधानस्थाशब्देत्व तदर्सिद्धमू ।"' 'का5के हि. पढ्यते-महतः १९मंव्यक्तम: ९यूति ॥सिंद्ध प्रधानम- 
भिधीयते ।--अ० सू० शां० भा० -4-] 

3. नह्यत्र यादश स्मृति प्रसिद्ध स्वत॒न्त कारण तियुण प्रधानं तादुश अत्वभिराथते । "सच शब्दों ने व्यक्तम- 
न्यवेतरभिति यौगिकत्नादत्य स्मिन्‍ने पि सुक्ष्मे शुदुलक्ष्ये चे अयुज्यते ।--तदेव 

4. यातु प्रधनवा दिनां रूढि: सा तेषभिव पारिभाषिकी सती न वेदार्थ-निरुपणे कारणमाल प्रतिपद्यते। न च 
कममात्र-्सामाष्यात्‌ समानर्थभ्तिपत्तिभेवेत्वसर्ति तदेरूप प्रत्यभिशांने । ने ह्मश्वस्थाने गा पश्यत्नश्वो 

मित्यभूढो&८थ१सथति--तदेव । 
5. शरीर छात्र रधरूपकविच्यस्तभव्यकंतशब्देन परिपृ हते--तदेव 
6. यथपि स्थृुलभिदं शरीर न स्वयमन्यक्त शब्दर्मईति, तथापि तस्य एवारमभ्भर्क भुतसुक्ष्ममन्यकेतशल्दमहूंति। 


इतिशब्दश्च विकारे दुष्ट: । यथा भोभि: श्रेणीत भत्सरम्‌ (ऋत्वेद 9-46-4) 
“-अ० सू० शां० भा० [-4-३ 
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अब्यक्त या अधाच को यदि करण सवीक।९ भी किया जाय तो वह १९मेश्वर के अधीन होकर बन सकती है, 
स्वतन्न नहीं ।! 
मजा विषयंक शंकर-सां ७्-विरो ध 
लेती तर उपनिरषक्‌ में एक वं।१५ इस अं ९ आया है-- 
अजामेका लोहित शुक्ल $पण, 
बह्दी: प्रजा: सृजमो्ता सरूपो: | 
अजो हाँ को जुषमाणोथ्तुशेते, 
जहत्थेनां भुक्तभोगामणी5त्य: ।।-4-5 
इस वाक्य में अजा शंब्द को लेकर आचोर्थ शंकर और सच्याप [यों की ०्व७य। में मतभेद है। संच्यानोयों 
का कथन यह है कि इस मन्त्र में अजा शब्द का अथ॑ अकति है। “न जायते इत्यणा” अर्थात्‌ जो उत्पन्न न हो 
किल्‍्तु सबको उत्पन्‍न करे वह मूल प्रकृति अजा कहलाती है । 
उक्त मन्त्र में जो लोहि। शुक्ल और कृष्ण शब्द हैं वे रजस्‌ सत्व और तमस्‌ इन तीन गुणों के वाचक 
हैं ।! इस जिगुणात्मके अजा शन्दव्थ५ देश्य अधान से सकल जगत्‌ उत्पत्न हुआ है। इस अक।९ इस मन्त्र से अधान 
की श्रृं तिभुलकता सिद्ध होती है ।* 
आजार्थ शंकर अजा शब्द के उपर्युक्त अर्थ से शहति नहीं रखते, कथोंकि अजा और अज शब्द के 
उपथुक्त अथे को मानने पर ढ॑ तार्पाते होती है। वे कहते हैं कि “उक्त मन्त्र से सांख्यों का श्र तिमूलकेत्व सिद्ध 
नहीं होता । उक्त मन्त्र स्वच्छ रूप से किसी वाद का समर्थन नहीं करता । अजात्व तो किसी न किसी अकोर 
सभी वादों में लग जाता है ।” अजा को यहाँ तीन भूतों के लक्षण वाली भानता चाहिए नकि तीन गुणों वाली । 
क्योंकि एक शाखा वाले तेज जल और अल्न की प*भेश्वर से उत्पत्ति भीनते हैं और कहते हैं कि अग्नि में, जो 
लालिमी है'वह तेज की, जो शुव०(। है वह जलों की और जो ४०ण०। है वह अन्न की है । * 
आचार्थ शंकर का मत है कि उक्त मन्त्र में अजा शब्द न तो आ। &तिनिर्मित्तक है और न थौभिक है 
किन्तु रूपक मात्र है। यह शब्द तेज जल अन्न लक्षण वाली चराचर योनि को बताता है। जैसे लोक में कोई 
लाल श्वेत और काले रंग की बकरी हो । उससे कोई भी बकरा प्रसंग करे और कोई दूसरा बकरा उसके 
भुक्तंभोगां समशक ९ छोड़ देता है, उसी अक।२ तेज जल अन्न वाली भूत प्रकृति तीन रंग वाली है वह चराचर 


. परमेश्व राधीना त्वियभस्मामि: ॥गवस्था जगंतोडस्युपगस्थते ने स्वतच्यों ।...ब्र० सु० शां० भा० -4३ 

2, अत्र हि मन्त्रे लोहित-शुक्ल-&०५शब्देरजः सत्वतभास्यभिधीयन्ते । लोहित॑ रज: रंजनाए्मकत्वात्‌। शुक्ल 
संत्व॑, प्रकं।शात्मकंत्वात्‌ । कृष्ण तम: आवरण।त्मकत्वात्‌ । तेषां सामभ्यावस्था वेयवध॑भ॑न्‍्यपदिश्यते लोहित 
शुकलकष्णेति । न जायते इति चाज[ स्पातू; मुल+0 तिरविक्षति:” इत्यभ्युपधभाए्‌**' 

- बर० सू० शां०भा* -4-8 

3. तस्माच्छुतिमुलव प्रधानादिं कल्पना कापिलानामिति--ब० सु० शां० भा० -4-6 

4. नानेन भन्लेण श्र तिमत्व॑ साख्यवादस्य शेक्यमाश्रथितुभ्‌ । न ह्य॑ मन्त्र: ९१।पन्‍ल्‍थेण कॉचिदपि वाद॑ समर्थ पितु- 
मुत्सहते । सवतापिं यया कया नित्वेल्‍पनेय &जात्वा दि धम्प [दगो५५१त:--तदेव 

5. भूतत्रय-लक्षमवेयभेणा विशेष न, गुणतरलक्षण। कसमत्‌ ? तथा हो के शाखिनस्तेजो3बच्नातां १ रमेश्व रा" 
दुपत्तिमाम्नाय तेंपामेव सेहितादिरूफताभाभनत्ति । “थदग्ने रोहितं रूपं तेजशस्तद्रुप यज्छुतर्य प्रपर्पा 
यर्दुप्ण तवर्भरेय,.. तैतदेव 
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लक्षण वाले रूपवान्‌ विक)९ समूह को उत्पन्त करती है। अरब क्षेत्रज्ञ उसे भोगता है और विद्वान क्षेत्र छोड़ 
देता है ! 

अभिप्राय यह हुआ कि उक्त मन्त्र का अभिआ क्षेत्रज्ञ के भेद को दिखाने का नहीं है अपितु बन्धन और 
मोक्ष की व्यवस्था करना है । यह «्यवस्था भेद को भानकर ही बन क्षकती है, किन्तु यह भेद उपाधिनिभित्तव 
मिथ्था ज्ञान है:पोरभ।थिक नहीं ।१ 

इस श्रके। ९ भ/५५१। ९ ने अजा और अज शब्द को लेकर जो द्वैत आ रहा था उसे बड़ी थुक्ति से हर 
करके अद्व त की रक्षा कर ली । 
(पन्‍्च पन्‍च जना: विषयक ) 
(शंकर--स।«थे-नि रोध ) 

यर्मिन्‌ पञ्च पञच जना आकाशश्च अतिष्छित: । 
तमेव मन्य आत्मान विद्वात्‌ ब्रह्मामृतोशुतम ॥ --ब ६५ रण्यक 4-4-7 

इस श्र्‌ तिवाकेय का अंबलभ्ब लेकर सा|&्यवादी कह सकती है कि साख्यमत श्र्‌ तिभूलक है क्‍योंकि उक्त 
मन्त्र में 'पत्व पन्‍्च जना :” का अर्थ है 5१55-25 तत्व । अर्थात्‌ पत्चीस तत्वों का आधारभूत अति है। 
अतः श्र्‌ति सांध्यभत को स्वीकार करती है। 

उक्त पूर्वपक्ष को उत्थाषित कर आचीय शंकर इसक। भ्रेत्याध्यान करते हैं कि संध्या के संग्रह से भी 
प्रधानादि श्र्‌ ति-प्रति१दित नहीं है क्योंकिये पण्चीस तत्व नाना हैं। इनमें ५८थेके ५-चक का साधारण धर्म नहीं 
है जिससे कि पच्चीस संख्या के बीच में दूसरी पाँच-पाँच संख्याएं अन्तरभूत हों ।१ इसलिए पन्‍च पन्‍्च जना: यह 
प्रयोग पत्चीस तत्वों के अभिप्राय से युक्त नहीं है किन्तु कोई अन्य ही अभिप्राय है। संख्या के अभिप्राय से यह 
वाक्य अरथुक्त होता तो संख्या तो सत्ताईस बैठ रही है, 4थोंकि उक्त श्र्‌ति में आकाश और आत्मा इन दोनों तत्वों 
को “पन्‍्च पन्‍्च जनाः से अति रिकेत कहा गया है ।५ 

प्रश्ण हो सकत। है कि “पञ्च पञ्च जना: का अभिप्राय पच्चीक्ष संख्या वाले तत्वों से नहीं है तो 
किसेसे है? तो इसका उत्तर आर्य शंकर शु१३७ से यह देते हैं कि पाँच प्राणों का निर्देश उक्त १॥१५ के द्वारा 
किया गगन है कथों कि ब्रह्म-सक्वरूप के निरूपण में वे ही सन्निहित हैं ।% 


]. चॉयभज।३# पिनिमित्तो जा शब्द: | नापि यौगिक: कि तहिहं कल्पनोपदेशोध्यम्‌ । यथाहि लोके थदुच्छथा 
कोचिंदणी लोहितशुक्लक्ृष्णवर्णा स्यादु'''एंयमियम्ि तेजेबच्नलक्षणा भृतअझतिस्त्रिवर्णा'' अविदुषा 
च क्षेत्रनोपभुण्यते विदृषा च परित्वज्यत इति । “ज्र० सू० शां० भा० !-4-0 

2. नहींथ क्षेत्रज्ञ भेदेशतिपिपादथिषा किच्तु बन्धरसोक्ष व्यवस्था प्रतिपिपोदविषा त्वेषा ।*' 'भेदर्तुपाधिविर्भित्तो 
मिथ्याशानकल्पितो न ५९माथिक---तदेव 

3. क. न संख्योपसेग्रहादपि नाना भावषादतिरेकाच्च...बर० सू० ]-4-]] 

ख. नसंथ्योपसंग्रहादपि प्रधानादीनां श्र तिमत्वं अत्योशा कर्तव्या । करभात्‌ ? नानाभाषात्‌ । नाना हांतानि 
पत्चविश तिस्तत्वानि | नैषां ५>चश: प>चश: साधारणों धर्मो$स्ति, येत पञु्च विशेते रत्त राले परा: पञ्च 
पञ्च संख्या निरविशेरेनु ।--ब्र० सु० शां० भा० -4-] 

4. तस्भात्‌ पञ्च पञ्च जना इति न पत्चविश तितत्वाभिश्राणभू । अतिरेकाच्च ने प>चेविशति तत्वाभि्रायभू । 
अतिरेको हि भपत्यात्माकाशे।भ्यां प>च विशति संख्यावे।: । “--अ० सू० शां० भा० -4-] ] 
5. यस्मिनु पठ्च प>चणना इत्येत उत्तरस्मिनं मन्ते अ्रेह्मस्वरूपैनविरूपणाये आणाद॑वः पंञ्च निर्दिष्ट: ॥*** 
तेझत्न वाकय शेषगत।: सन्निधीनोतू ५>चजनो विवक्षेयच्ते । “जे सू० शां० भा० [- 4-2 
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€मति विरोध 
महारमवीषी भाष्यकार आधाय शंकर ने न केवल अशब्देए्य रूप श्रुति-विरोध के दोष से सांथ्थों के प्रध।१५।८ को 
निराकुत किया है अपितु उसे स्मृत्वनवकाश रूप दृषण से भी सदी्ष सिद्ध किय। है। 
सांख्य।भार्थ कह सकते हैं कि १९भरषि कपिल-अणीत-सांख्य सूत्र रूप स्मृति में तो प्रधान सवेतेल्ले रूप से 
जगत्‌ का क।रण डपनिंब८ है। €ख्य-स्मृति शिष्ट जनों से ५ रिगृहीत है एवं त६पु७। रिणी अन्य स्मृतियां भी हैं। 
श्वेताश्वत २ श्रति भी कपिल के महत्व को यह १६ं+९ €वीक। ९ कर रही है--- 
“ऋषि प्रसूतं कपिल यरेतभ ग्रे 
ज्ञानै बिभति ज।धमान॑ च पश्येत्‌--5-2 
तो फिर आप ब्रह्म को जगत्‌ का करण कहकर कपिल मत को अयधार्थ सिद्ध क्यों कर रहे हैं ? 
उपर्युक्त आक्षेप का उत्तर आचार्थ शंकर एक सावधान मल्ल की रीति का अनुसरण करते हुए देते हैं 
कि--स्मृतिबलेत अत्यवतिष्ठमानस्य स्मृतिबलेमवीत्तर वक्ष्य। मि”“--यदि आपने <भृति के बल पर प्रधानक।रण- 
बाद को सिद्ध करने का उपक्रम किया है तो 3७क। उत्तर मैं भी ९५ ति-बल से ही दूँगा ।” 
यदि कपिल मत को यथार्थ भाष+ ९ प्रधान के।रणवाद को कर्थान्नित्‌ सत्य मान लिया जाये तो जिन 
भनुस्मृ्ि, गीता, धर्मसूत्र, १९० आदि स्मृति ग्रन्थों में ३१4९ को ही जगत का उपादात और निमित्त केरण 
बते।थ। गया है, उर्नकी क्या गति होगी ? 
विभिन्‍न स्थृतियों में ब्रह्म ज१९कारण रूप में उपनिबद्ध है। जैसे-- 
“यत्तत्युक्षमभ विशेषभ 
“स दत्त रात्मा भूतावां क्षेनरेशश्चति कथ्यते 
“अव्यकत पुरुषे ब्रह्मन्तिर्गुणे सम्भ्रलीयते।* 
भगवद्गीता में परभेश्व९ को जगत्‌ का प्रभव और प्रलय-स्थाव कहा गया है-- 
“अहं कृस्तस्य ज़गतः प्रभव: प्रलयरतथा ---7-6 
धमक्षतरे में उपनिषबद्ध है कि उस परमेश्वर से ब्रह्मा से लेकर स्त+्ब, पर्यन्त समस्त शरीर उत्पन्त हुए हैं। 
बह सबका उपादान है कूटस्थ और नित्य है।* 
भनु की दृष्टि में भी कपिल मत दोषयुक्त है। वे कहते हैं-- 
सर्वेभूतेष्‌ चात्मानं सर्वेभृ्तान चात्मनि। 
संपश्यन्त।त्मथाजी वे २4 राज्यमधि१छति ॥--भनुस्भृति 2-9 
अर्थात्‌ सब भूतों में स्वयं को और स्वयं में सब भूतों को देखता हुमा आत्मयाजी स्व राज्य अर्थात्‌ ब्रह्म॒त्व 
को प्राप्त कर लेता है। ; 
इससे सिद्ध होता है कि मनु ने सर्वात्मत्व दर्शन की श्रश॑क्षा करते हुए कापिल मत की निन्‍दा की है। 
क्योंकि कपिल सर्वात्म॑त्व को स्‍वीक। ९ नहीं करते । 


 ब्र० सूृ० शां० भा० 2-[-] 

» तदेव 

तदेव 

* इति सर्वात्मित्तदशन प्रशंसत। कपिल मतं भिन्‍्चते इति भभ्यते । 
कापियों हि ने सब त्मिदर्शनभपुभन्‍्यते ।--तदेव 


>> ९3 -ै०७ #+-+ 
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बिक विद्वानों का यह मत है कि जब दो भू तियों में १९९५९ विरोध उपस्थित हो, तथा एक का ग्रहण 
और अन्य का परित्याभ अवश्य करना पड़े तो श्र्‌ त्यनुसता री स्मृति का ही ग्रहण करता चाहिए । महपि जैमिनि 
का यही अभिमत सिद्धात्त है--* 
“विरोध सनपेक्षें स्थादसति ह्यपुमावभ्‌ ---जैभिनि सूत्र -3-3 
इस भरकर आचार्थ शक९ की दृष्टि में अशब्दत्व और स्मृत्यनेबकाश रूप दोषों से दूषित होने के करण 
साय मत कथमपि ग्रह्म नहीं है । श्र्‌ तियों और #भृतियों का निष४०८ अभिप्राय ब्रह्मके।रणव।द एवं अभिन्‍न 
निभित्तीपादीनक्व में ही पर्यवित है। प्रधानका रणवाद में नहीं। 


योगदशंन के विषय में आचारय शंकर का दृष्टिकोण 


जीव ब्रह्म क्यरूप अद्व त में अति५०१ आच।व शंकर जिस प्रकार सांख्य-स्मृति-परिक ल्पित प्रधान कारणवाद एवं 
गुण-५रिणाभ१॥ में घोर अरुचि रखते हैं, उसी अ्रकार सांख्य के सभाष-तन्त्र थोगदशैन के कतिपय द्वैतवासंनाबु- 
१।सिंत सिद्धान्तों में भी उनकी तीत्र अनोरे५। है। 
थोभगदशन के दो पहल हैं--तत्व-विनेचने एवं अथोगात्मक । उसके प्रयोगात्मक पक्ष से किसी को विर्भति 
नहीं हो #कती । जहाँ तक अभ्यास-वेराग्यात्मक राजयोर्था ईश्वर-प्रणिधान रूप भक्तियोग* तप-स्वी धय।व-ईश्वर- 
प्रणिधान-युकत क्रियाथोग एवं यर्मनियमादि रूप अष्टांग योग आदि योग प&वतिथों की निःश्रेथसोपथोगित। का 
प्रश्न है। उसे सभी दाश निके एक स्वर से अंथ्रीक।२ करते हैं, चाहे वे श्रौत दार्शनिक हों, स्मात॑ हों, अवैदिक हों 
या आममंभू थक तान्त्रिक साधक हों । 
आजाये शंकर ने भी उपतिषद्‌, अरह्मसृत्र, गीता और पातंजल योग-सुद्ध के भाष्य में योग के भद्देतव को 
सुक्तचै० से अशंसित किया है। 'क्षोतत्यों भत्तज्यों बिदिध्यासितव्यश्च बृहृदारण्यक (2/4/5) के इस वाक्य 
में निदिध्यासन शब्द से योग का ह्वी अभीक।९ है । 
/्विसत्तत॑ स्वाप्य सम॑ श री २म्‌ ---श्वेज्ाश्वतर 2/8 
“#(त्कारणं सांध्य योगासिपनन 
सोत्वा देब॑ मुच्यते धबपोप:--श्वेताश्वतर 6/3 
इत्यादि श्वेताश्वत र वाकयों में योभबश॑च को तत्व दर्शन का अ+4 पथ भाष्यकार ने स्वीकृत किया है । 
आचार्य शंकर को योगदर्शन के तत्वभीभांसीय पक्ष से ही अरुचि है। अपनी इसी बिप्रतिपत्ति को 
उन्होंने 'एतेन योग: भरष्थुवत:” (ब्र.सू. 2//2) इस सूत्र के भाष्य में अभिव्यकतत किया है। उ्के। कथन है कि 
सांध्य और योग दोनों ही द्वैतवादी दर्शन हैं। जीव और ब्रह्म की एकता इनक) मान्य नहीं है। किन्तु सांध्य 
और योग की हेथत। उतने ही अंशों में है जितने अंशों में इनका श्रुति से विरोध है। जिस अंश में विरोध नहीं है 


. विश्रतिपत्तौ च स्मृतीनामवश्य कर्त॑न्ये न्यतरपरित्रहे न्‍्यतरपरित्वागे च श्र त्यनुसीरिण्यः स्मृतर्भ: अभाणाभ । 
अनपेक्ष्या इत र।: ।--तेदेव 

2, अभ्यास वे राग्वाभ्थां तन्निरोध:-+पोप॑जल यीगसुर्व [-2 

3, ईश्व रप्रणिधानाज्च--पातंजल योगसूुत्र [-23 

4. तप: स्वाध्यायेश्व ९ प्रणिधानानि क्रियाबोभ:---तदेव 2-] है... 

5, यमनियभासनभ्राणायामभत्याहा रा रण ध्याने समाधेबो४०८१गानि ।-- तदेव 2-28 

6. दतिनों हि ते सांज्यी थोग।श्च नात्मैकर्वदर्शिन: ।--शां. भा. 2--. 
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'उतने अंश में तो उनकी आरभाणिकता इष्ट ही है।' 
सांख्यदर्शन पुरुष को असंग कहता है बृहृदारण्यक में भी असंगों हाय॑ पुरुष (4.3.6]) कहैक ९ 
आत्मा की विशु&तां स्वीकार की गयी है. ज।ब।लोपनिषद्‌ मैं-- 
"अथ परिज्राडू विवर्णवासा युण्डीश्परिभ्रह: 

'इयादि बचनों से संन्धाक्ष योग का निवृत्ति भारगत्व स्थापित किया गया है | अतः अढ्व त-अ्रतिपादके योग के इस 
प्रयोगात्मक पक्ष से तो किसी मुमुक्ष का विरोध हो ही तहीं सकता । प२भ५९षार्थ के साधनभूत €ा|७थ-योग लोक 
में भसि& हैं और शिष्ट जनों से ५ रिगृहीत हैं। सांध्य के साथ योग का जो निराकरण करना पड़ा वह तो 
इसलिये करना पड़ा क्‍योंकि वह वेद निरपेक्ष ढ त-ज्ञान से निःश्रेयस कहृजापा है।! जबकि श्रुति स्पष्टतथा 
निर्देश करती है कि-- 

“तम्नेव विदित्वा ति मृत्युमेति 

नान्‍्य: पन्‍्था विच्यते थनाय ।--श्वेत. 3/9 
अर्थात्‌ उस परम पुरुष को जानक ९ ही यह जीवात्म। मृत्यु को पार करता है। इसके अति रिक्त मोक्ष-प्राप्ति का 
कोई मार्ग नहीं है। 

इतने स्पष्ठ श्र्‌ ति-निर्देश के होते हुए भी यदि सांध्य-योग प्रकृति-पुरुष के विवेक ज्ञान रूप हद त-विज्ञान 

से कैवल्य की श्राप्ति कहते हैं तो निश्चित ही यह वेद विरुद्ध मत है और इसीलि) निराकरणीय है। आचार्य 
शंकर ते यम-नियभादि अष्टांग योग का अत्याध्यान कहीं नहीं किया अपितु उसे “अथ तत्वदशेनीपाथों योग: 
कह+ ९ सम्यर्द्शन का उप।य घोषित किया है। “आसीनः सम्भवातू” (श्र. सू- 4//7) सूत्र के भाष्य में 
भगवान्‌ भाष्यक। ९ ने आसन का महत्व वीक।९ किया है। वे कहते हैं कि बैठकर ही उप।सता +॑ रनी चाहिये । 
क्योंकि उपासना चलते हुए अथवा दौड़ते हुए सम्भव नहीं है।' ध्यान भी (सीन द्वी१ ९ ही सम्भव है ।९ गीता 
में भी कहा गया है कि ५विन देश में स्थिर आसन पर स्वयं को स्थ।पित कर आत्मत्रिन्‍्तन करें ॥ चित्त की 
एकाभ्रता के लिये भी योग ५९म।वेश्यक हैं।* १९क।4 अ्रवेशरूपी ९१व५ योग से ही सम्भव है ऐसा आनाव॑ शंकर 
ते स्पष्ट शब्दों में स्वीकार किया है-- 

“यथा प्रदीप एकोथ्नेक प्रदीपभाव-- 

मापचति विकोर शक्तियोगातू ।--एवमैको४पि 

सन्‌ निद्ध/नश्व्थ थोगादनेकभाव-- । 

मपिदय सर्वाषि शरीराध्याविशति--तदेव 4/4/5. 


. येन ल्वशेत न वि६६येते तेनेष्टमे५ सख्यियोगेस्मृत्यों: सबकी शत्ववू--तदेव 

2. सांख्यसूत्र---5 

3. इत्येवभादि श्रुति पसिद्धमेव निषुत्तिनि०्ठलवं अन्नज्याधुपदेशेनपुभ+पते ।---तदेव 

4. सांख्यथोगों हि ''''नि:श्रेयक्षभधि)+थते---तदेव 

5. आन एवोपासीतंति। क्रुतः ? सम्भवात्‌। उपाक्षन'""*““त गच्छतो धावतों वा सम्भवति--तदेव' 
4०]-व 
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4. शुच्ौ देशे प्रतिष्ठात्य स्पिरमासनभीत्मच/-त्गीता 6-] ] 
8. यतैकाभ्रता तत्नाविशेषातू--ब्॒०्सू ० 4--] ] 
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अर्थात्‌ “जिस अरकार एक दीपक विकार-शविंत के योग से अनेकभाव को प्राप्त होता है, वैसे ही बि&/व एक 
होता हुआ भी ऐश्वर्य योग से अनेक भाव प्राप्त कर सब शरी रे में प्रवेश करता है।” 
सूक्ष्मेक्षिकों से विचार कर यदि देखा जाये तो योगदशन की तत्वमीभाता भी जयन्मिध्यात्व का खण्डन 
नहीं करती । पातंजल थीभ्ृत में कहा गया है-- 
“कताथ प्रति नध्टमप्यनध्ट तबन्‍्य साध रणत्वात्‌---2/22. 
इस सूत्र में अन्थक। ९ का तिगूढ़ आशय यह है कि यह अति और ५$तिक जगत्‌ मुक्त-पुरुष की अपेक्षा से नष्ट 
है और उससे इतर की अपेक्षा से विद्य५।न है। ईसक। अथे यह हुआ कि पुरुष-विशेष की अपेक्षा से ही जगत्‌ का 
अभाव और सद्भाव है। पुरुष-विशे५ की अपेक्ष। करके वस्तु का #दृभा१व और अभाव शुक्ति९प्4 में देखा गया 
है।. काच +।भजादि दोषों से ६रुषित नेत्र वाला पुरुष शुकत में रूप्य का सद्भाव ग्रहण करत। है, और उससे 
भिन्‍न पुरुष शुक्ति २१७५ को जानता हुआ वहां रूप्यभाव को जानता है। ५२१।थिक वस्तु थुगपत्‌ पु९षविशेष 
के प्रति सदृभाव और असद्भाव को प्राप्त नहीं कर सकती । इस 6९ प्रपंच-मिय्यात्व वेदान्तियों के समे।न 
संख्यियोग मत में भी अविशेष॑ रूप से मान्य है।? 
“५ रमाथभार्गताधनभ। रभ्याप्राप्य योगभपि नाम । 
सुरलोकभोगभोगी भुद्तिमना मोदेते सुचिर्भू |” 
पतंजलि के रूप में अवतीण भगवान्‌ शेष अणीत परभमीर्थ सार नामक ग्रन्थ से उद्धृत 3पर्यक्त पद्म में परभार्थ- 
रूप ब्रह्म-्त के मार्गभूत सम्थप्शान का साधन योग ही ₹वीक।९ किया गया है। 
आनर्थ शंकर ने स्वयं पातंजल योग सूत्र के व्यासभाष्य पर वि१९ण” नामक भाष्य लिखा है। इससे 
सिद्ध होता है कि योगदर्शन के प्रयोगत्मक पक्ष का सर्वातिशायित्व उन्हें अविकल रूप में स्बीइ१ है। वस्तुतः 
सींड्य और योग एक ही शासक के दो पक्ष हैं। इन दोनों में जितना तत्वमीमीसीय नित्य॑त्ववादी द्व॑त पक्ष है वह 
सब वेद-निरपेक्ष होने के कारण अप्राह्य है और जितना भी अ्रयोगात्मक निदिध्य।स्न पक्ष है वह सब सेवनीय है। 
एक आत्मतत्व ही परमाथ्थ तत्व है। यही विगभागमभुलक सत्य सिद्धान्त है। इसका भ्रहीत। और 
भ्राहुयित। दोनों ही विरल हैं। परमेश्वर के अनुभ्रह से ही यह अद्ग तभाव प्राप्त होता है। श्री हुए का यह वचन 
निश्चित ही चिरन्तन सत्य का 3<घे।८१ है-- 
ईश्वरानुभ्रहोदेषा पुंसाभद् तवासत। । 
महाभयहतनाणा हित्राणां यदि जायते ॥। 
(ध"४डन खण्ड खाद्य) 


. प्रातंजल योपथुत भोष्य विवरण॑भ्‌ की भूभिका--शी राम शास्त्री 


आचार्य शंकर एवं विश्व के प्रमुख द।शनिक 
डा० उमरावसिह विष्ट 


युग भ्रभेताओं से प्रेरणा तथा उनके अक्षण्ण श्रोतों से नवीन उत्साह ग्रहण करने वाले भहान दाशनिक 
अप्येक युग में भानव-पथ भदर्शनार्थ अवतरित होते रहे हैं। इन महान विभूतियों द्वारा अजित ज्ञान, इनकी 
भानप्ििक धरोहर के रूप में आज भी दशनश॥₹न में सुरक्षित है। 

अस्तुत लेख के माध्यम से मैं बेदाप्त के सूये आजार्थ शंकर के अद्व तवेदान्त तथा 4५१ के कुछ प्रमुख 
दाशनिकों जैसे--देकात्तै, स्पिनोजा, 3।इव्निण, बरक ले, हीगण, काण्ट तथा ब्रे डे के दोशानिक सिद्धान्तों की 
संक्षिप्त चर्चा कहँगा। विश्व के इन दाशनिकों का चयन इस्नलिये किया गया हैकि इनके द।शनिक विजार 
आशिक या अधिक रूप से आध।थ शंकर के अद्वग त-वेढ।न्त से मेल खाते से प्रतीत होते हैं । मैं तो +थ)क_॥ ही कर 
सकता हूं । वि१4 के मर्मज्ञ ही निश्चित करेंगे कि उक्त पाश्चात्य विचारकों के विचार कहाँ तक शक रचार्थ के 
अद्व त4।दी विचारों से साम्य रखते हैं। हाँ, यूनानी दार्शनिकों को मैं इस लेख में सम्मिलित नहीं कर शक॑१॥, 

जिसके लिये ५७% मुझे क्षमा करेंगे । 

.... वेदोन्त दर्शन भारतीय दर्शन में अग्रतम है। यही १९५ है कि भारतीय दार्शनिक चिन्तन इस दर्शन के 
अभाव में;अपंगु है | 

वेदान्त शब्द के अर्थ को लेकर भारतीय दार्शनिक एक मत नहीं है। वेद।न्त सार में सदानन्‍द योगी जी 
मे “बेदन्यो वाभोपनिषत्‌ प्रमाम्‌! कहुक ९ इस शब्द की परिभाषा की है। 
श्रीयुत्‌ बलदेव उपाध्याय ते वंदान्त में अथुक्त अन्त' शब्द का अर्थ 'रहस्य' या 'सिद्धान्त' बताया है ।* यही 
११९० है कि उन्होंने बेशन्त का अर्थ वेद का भन्तव्थ वेद का प्रतिपाद्य सिद्धान्त' बताय। है। अधिकांश 
६ ने वेदान्त शब्द का अर्थ विद की अन्तिम कड़ी' अर्थार्‌ उपनिषदों से लिया है। श्वेताश्येत रोपनि५ द्‌ 
तथा भुण्डकपनिषद्‌ में भी कमश: १द।न्ते परम्‌ गुह्य” तथा 'बेदान्त विशान--निश्चितार्थाः द्वारा वेदान्त' 
शब्द का अर्थ उपनिषद' ही है, ऐसा निश्चित होता है। 

उपनिषदों को थुक्ति संगत बचाने तथा 3नक। प्रतिपाद्य विषय धुनिश्चित करने के अथक अथ्त द्वारा 
ब्रह्मसुत्रों ने अपनी भीमांता पद्धति द्वारा समस्त श्रुति वाक्यों का 'अद्वौतवाद' में भ्रम॑न्नय कर दिया; तथा यह 
घोषणा की कि (बंदान्त का) उपनिषदों का अतिपाद्य अहतबाब' है। ;५टव्य है कि इस भन्द«्य द्वारा बेक्षन्त 
का अर्थ अद्ग तवाद' हो गया । इससे यह भी स्पष्ट होता है कि अद्वौत4६ का उचित पोषण उपचिषदकात में 
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ही हुआ। 'तिह नानास्ति किज्चत॑ आदि उपनिषद वविय भी इस बात की पुष्टि करते हैं। इसका तात्पर्य यह 
१4 नहीं है कि वेदों में अद्ेत का उल्लेख नहीं मिलता; अपितु यह है कि जो अद्वौध१ वेदों में 'बीज' रूप 
में स्वत था वह 3५ निषदों में जब तरुण अवस्था को प्राप्त कर रहा था तो उस समय अन्य विचारधारा के 
दाशंनिकों ने अपने-अपने 4कत-अह।रों से 'अद्द ११।<' को बहुत क्षति ५हुंचाई। 

इस क्षति से अद्वतवाद लड़खड़ाने लगा। कहने का तात्पर्य यह है कि अद्वौतवादे के आलोचक 
दार्शनिक वेदों में अथुवेत अह्वं त' शब्द को ही अपने-अपने ढंग से परि'्राधित करने लगे। इससे पहले कि मैं 
थुक्ति-्थुक्ति अद्व वाद के प्रणेता आचाय शंकर का उल्लेख कहाँ, यह उचित होगा कि उन संदर्भों का किचित 
उल्ले७ भी करूँ जहाँ-जहांँ वेदों में 'अद्द त॑ शब्द का प्रयोग हुआ है। 

ऋग्वेद में अ्रधापषति' को अद्विती4, अधीश्वर एवं अखिल जगत्‌ का ७५८ कहा गया है ।* इसी श्रकार 
षड लोकों को ४९५ करने वाले को अजन्मा एवं एक बताया गया है।* पुनः ऋग्वेद में ही 'एकसद्‌ विद्रा बहुध। 
वदन्ति वाक्य अद्ग १4 की पुष्टि द्रष्टव्य है । 

थजुवंद में भी 'एक ब्रह्म का उल्लेख है ।* 

सामवेद में बता५। गया है कि ब्रह्म ही एकभान सत्यरूप वाला है ।* 

अथवब संहिता में---“यत्र थस्मिन्‌ अधिष्छान रूपे श्रह्मणि विश्वत्‌ ॥।रोपिंतम्‌ $८सनेभू जगत एक रूपम्‌ 
एकोकॉरसू भव॑ति, आरोपितस्थ अधिण्टठोने:; व्यतिरेकेण सत्वीभाष।त्‌ अकार से ५९श्रह्व का वर्णन भिलत। है ।" 

उपरोक्त संदर्भों के माध्यम से मैं यह कहना चाहता हूँ कि वेदों का ब्रह्मा तवाद अध्यात्म-पिपाश्चुओं 
एवं ध्त्षार-संतप्त मनी षियों को एकान्तिक, आत्यान्तिक एवं आध्यात्मिक शान्ति तो अवश्य प्रदान करता था, 
लेकिने बुद्धिवादी एवं ताकिक दाशनिकों के सुक्ष्म-ती किक प्रश्नों का उत्तर देने के लिये +६॥॥& ५।६ को पैनी 
धार नहीं दे सका | एक ही ब्रह्म सगुण होते हुए भी निभुण कैसे हो ४कता है ? यदि जग्तू, क।रण-स्व€५ ब्रह्म 
का ही बिके है, तो बिक(र की उत्पत्ति होने के ५१णोप्‌ भी बहा 'अविए-स्वरूप वाला कसे रह सकते। है? 
इत्यादि अनेके।नेक प्रश्न थे जिनके भाण्यव से नैयायिक, बौद्ध, सां&धक।९ एवं अन्य ५। शंनिक ब्रह्माहू त१।५ की 
कदो ९ आलोचनो करने लगे। इन्हीं आलोचनाओं से बचने के लिये विभिन्‍न आच।र्था ने ब्रह्मणाब को थुक्ति-युक्त 
व्याख्यायें आवश्यक समझी; क्योंकि इन व्याध्यओं के अभाव में औपनिषद्कालिक तरुण लेकिन अहारों से 
पीड़ित ब्रह्माद्व (१६ को जीवन-रक्षक ओषधि नहीं मिल ध्षकती थी। 

लड़खड़ाते हुए 'ब्रह4<' के लिए संजीवनी औषधि रूप आचार्य शंकर अल्प वर्षों के लिए, भाल।व।९ 
प्रान्त के तभ्वूंरी परिव< में सन्‌ 788 ई० में अवतरित हुए। आठ वर्ष की आयु में ही श महान व्यक्तित्व 
को चारों वेदों के ज्ञान से अकाशित होने का अक्षाक्षारण गौरव प्राप्त हुआ। सोचर्ह वर्ष की में ही आप भाष्य 
लिखने लगे। इस अक॥९ अद्गैतवाद॑ नाभिके दिव्य-सन्देश को जन-जन तक पहुंचते हुए तथा अद्व॑तवाद के 
आलोकों को अपने पैने तकों से आश्वरत करते हुए युग-पुरुष शंकर मात्र 4 पीक्ष वर्ष की आयु में ब्रह्मभाव को 


प्राप्त हो गये । 


ब्रह० उप० 4-4-9 

नध्नेद संहिता--0-2--0 
न६'नेद संहित। 

यजुब५---3 2-0 
साभपे५--6-3-4-0 

अथवंद कहिता, सा० भा०---2--- 
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शक र।१थैं का अद्वेतवाद 


सृष्टि की समस्त विविधता के पीछे एकता है । जिससे इसके) उत्पत्ति हुई है उसी में इसे समा जान। है--“यतो 
वा इमानि भूतानि ज।यच्ते, यत्‌ अयच्दयभिसविशन्ति” 'परनसार्थ तत्व ही एक्मान सत्‌ है, वह माया के भाध्यमे 
से विभिन्‍्ष रूपों को अपना लेता है। क़हने का त।(पर्थ यह है कि अद्वेतनेदीत्त भोयाशक्तिविशिष्ट परमात्म। से 
प्रपंणभ4 जगत की सृष्टि को सिद्ध करता है। भाषोपहित यही परमीत्मा 'अद्वैतवेदान्त में ईश१९ नाम से जाना 
जाता है। जगत की कार्य-+९णता का स्पष्टीक रण शकर रज्जु-सपे के 3६९० से देते हैं, अर्थात्‌ जिस अक। ९ 
अधिधा के १।२५ हम रस्सी में सपे का भिथ्था अनुभव करते हैं उसी क। ९ अविद्या के कारण ही १रम। प्भा में 
प्रपंचात्मक जगत के न।नात्व का आभास होता है। जिस 4क।९ ५।ौ्ति-जन्य सर्प रस्सी” का वि॥९ नहीं होता, 
उसी १।९ जगत भी ब्रह्म का (4९ नहीं है। यही करण है कि श#९ ने विकार! को न अपन २ विवर््त- 
वाद की स्थापना की । 
वेदान्। परिभाषा में 4५७ की परिभाषा इस अक[९ दी गयी है-- 
विवर्णों नाम उप।दान विषभसतचाककॉय्यपित्ति: ।* 
अर्थात्‌ 3५९।१ १।९० से विं५भ कार्य की सत्ता को विवर्ते कहते हैं, जैसे--श+त, रजत शुकित का विवर्स है। 
इससे स्पष्ट हो जाता है कि ओची4 शंकर के अनुशर जगत्‌ ब्रह्म का वास्तविक परिणाम नहोकर विवर्च 
५९िण।म है। यहाँ यह उल्लेधनी4 है कि विंवतेवाद के अनुसार काये की सत्ता करण से पृथक नहीं होती। 
संक्षेप में कहा जा धक। है कि दो क्षतताओं के पृथक्‌ महत्व को अश्वी१।९ करने के कारण ही शंकर 
सिद्धोन्त अद्वेत सिद्धान्त! या अद्व॑तवाद के नाम से जाना जाता है। इस सिद्धान्त के मूल में शकर के गहन 
घर का जो सार है उससे सारा संसार ५रित्रित है--“ब्रह्म सत्यं जगन्मिध्या।” जगत्‌ को भिथ्य। सिद्ध 
करने के लिए ही चाय शंकर ने भायावाद' की स्थापनत। की। अपने भायावाद के »।।९ पर ही शक ९ ब्रह्म 
एवं जगत्‌ के सम्बन्ध भी ५हेली को उुवक्षाने में समर्थ हुए । 'माया' शब्द का श्रयोथ शंकर ने प्राय: भिथ्यात्व के 
अधिपादक ३णणीत के अर्थ में किया है। उन्होंने बतब। कि जिसभ्रकार इच्द्रणाल की सत्यता केवल ईष्टाओं के 
लिए ही होती है उसी 4२९ नाम-ल्‍पाएमक जगत्‌ की सत्यता केवल अश्ञापी के लिए ही होती है। उल्लेबनीय 
है कि शंकर अविध्ा एवं माया को पर्याथवात्री भापते हैं | +ल्‍्थक्ष जगतू का मिध्यात्व प्रतिपादन ही शंकराचार्य 
की अद्भुत +हेलिक। है। जगत्‌ की सत्ता को भिथ्य। कहने का अभिप्राय यह है कि वह (जगत) भिक।ल में नहीं 
रहती । जगत्‌ के ०५१ह।रों की 'सत्थत।' तभी तक अस्तित्व में होती है जब तक 'ब्रह।त्भ।' का ज्ञान नहीं होता 
है-- 
सर्व व्यवहा राणामेवअजह्यात्मत।विश्ानातू सत्यत्वोपपत्त 
स्व्णन “यवहा रस्येव प्राकू अवोधात्‌ ।१ 
अतः शंकर/च।थ के अद्वैत वेदानत का आधार 'साया' भायावी ईश्वर की शक्ति, सत्‌ एवं भसत्‌ से 
विल4५* होने के क/९० अतिवेचनी4 है--सदसदृभ्याभनिव॑चनीम्‌' । पुनः, भायावी ६११९ की शक्षित होने से 
इस माया का ई११९ से अभेद है और इसीलिए द्वैत (भेद) की सम्भावना का निर।१रण भी स्वयं हो गाता है । 


[. वेदा० परि०--] (५८थक्ष परिच्छेद) 
2. ब्र० सू० शां० भा०--- /4/3 
3. वही, 2//4 


4. बेदान्तैस्ार, स० थो० पे० 73 
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शुंक २।च।५ एवं ५५च।त्य दार्शनिक 
भा रतीय दर्शन ज्ञान की वह गंगा है जिसने (२१ के ही नहीं बल्कि पशचात्य जगत्‌ के श।न।चु र(गियों की ज्ञान- 
पिपासा को भी १।० करने में कोई कमी नहीं की । मुझे यह कहते हुए कोई संकोच नहीं होता-कि भ। रतीय 
दर्शन ने समस्त यूनानी एवं ५॥५चत्थ दर्शन को जितना प्रभ।वित किया, शायद दुनिया के अन्य किसी दर्शन ने 
नहीं किया है। मैक्स(७ ९ तथा डायसन जैसे १।श्चीत्य विह्ानों ने भ।२तीय दर्शन का सांगोप॑ंग अध्ययन किया 
है। यही १९० है कि आधुनिक समय में भी कतिपथ भारतीय दार्शनिक मैक्सभूलर तथा डायसन के विचारों 
को 3<&ररित किये बिना अपने विश रों की पुष्टि नहीं कर सकते । 

एक तत्ववादी, हित(बपोदी एवं बहुतत्ववादी अर्थात्‌ तत्ववादी पा० दाशनिकों में बहुत से ऐसे दाशनिक 
हैं जिनके विचारों की तुलना यदा-कदा शंकराचार्य के अ&तवाद से की जाती है। अर्तुते लेख में मेरा अ्रयोस 
देकात्त॑, स्पिनोणां, लोइब्निजण, हीगेल, कान्‍्ट एवं ब्रैडले के दा्शनिक विचारों तथा शंकराजार्थ के अ&ै५4।दी 
विष। धारा का संक्षिप्त उल्लेख मात्र होगा। जैसा कि सर्वविदित है, रशैनशान बहुत किन विषय है। 
मनुष्य कहाँ से आया, किस तत्व से बना, मृत्यु क्या है, मृत्यु के ५५च।त भवुष्य का अस्तित्व रहता है या नहीं 
या यों कहूँ कि यह जगत्‌ कैसे अस्तित्व में आया, किसने बेताया, ईशबरे क्या है, है भी या नहीं करतिप4 ज्ञान 
की ऐसी प्रहेलिकाएँ हैं, जिंवके उत्तर का श्रयास ही जगत्‌ के समस्त दाश निके। की प्रमुख (म९५। रही है । 

आचार्य शंकर ने बड़े ही गहन एवं महत्वपूर्ण तरीके से 'अद्वेतवाद नामक अपने सिं&।न्‍्त में, जीव, 
आत्मा एवं परभात्म। माया तथा ईश्वर आदि वदिक अ्रत्यथों की विस्तृत जानकारी देते हुए यह प्र(तपादित 
किथा कि परमात्म।' (ब्रह्म) ही एकमात्र सत्‌ है, आत्मा ही परम/त्मा है तथा यह दृश्वभ्ौत जगत्‌ ब्रह्म का ही 
बिवर्च है । 

शंकराचार्य एवं देकात्तें 
रेने देकार्त : महान गेणिंवेश एवं दाशतिक ऐकाप फ्रांस के तुरेन नगर में पैदा हुए। भरणितश होने के क।९ण 
इन्होंने असाक्षात्‌ रूप से स्वयंसिद्धों की स्थापना करके नियभनात्मक विधि से शारभभित निष्कर्ष (वकालपे का 
प्रयास किये। । इच्हींने अपनी विधि को अन्वेषण विधि' कहा है। अपनी सुविधा के लिए तथा असंभव सत्य 
को प्राप्त करने के लिए आपने चार नियभ बचाये-- 

(7) जब तक हम किंक्षी बात को स्पष्ट रूप सेन जान लें तब तक हमें उसे सत्य नहीं समझना 
घ।हिए। (४) हमें अपनी क०िवन।इयों को 4थ।सम्भव सरल-टुकड़ों में विभकते कर देना ह५। (70) सरल- 
तम टुकड़ों या अपयवों से क्रमश: जटिल (००॥७०]७४) अवथों की ओर बढ़ना चे। हिए। (४) अपनी परि- 
भणना (7ए्राध4४०॥) को इंतन। पूर्ण कर लेना चाहिए कि किसी भी अवयव की अनदेखी न हो। 

बेकत ने इन्हीं नियमों के आधार पर घोषणा की--() इन्डिय-ज्ञान सन्देहंथुका है। (7) वशातिक 
ज्ञान भी सन्देह मुक्त नहीं है। अर्थात्‌ देकात्ते सभी भ्रकार के ज्ञान पर #षन्बेह करते हैं। यहीं पर उन्हें अपने 

सिद्धान्त का मूल-सन्त्र प्राप्त होता है-- 

"गुण । 0०7४६ ० 70: 96 607060,” इतके। तातपथ॑यह है कि देकातत सब्बेहो' के सन्देहू को 
भअसंदिस्ध सत्य भाषते हैं। उनका यह अत्यव ००९00 ०8० 8याए' के नाम, से विश्यात है, अ्रजी में इसक। 
अर (॥ 0ाएः फ्राध्वर्ध078 । थाए) : है, अर्थात्‌ मैं सोचता हूँ इसलिए मैं है. । यहाँ यह जाचना महत्व पृ है 
कि देकात सोचने! तथा 'सोचनेवाले' में अनिवार्थ सम्बन्ध बंतफ़े हैं। यहाँ यह भी छुश्वष्ट है.कि 'ज्ञाता' 


ध, एग्राथ्ए७ ण॑ ?४0०फए; 06०85; श. ॥; ऐश॥०४० का 
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(।7०ण्) ज्ञेग (7०ए7 ०7 ००००) से पहले है। संक्षेप में कहा जा सकता है कि भले ही देकात्त ज्ञाता 
एवं ज्ञेय (77770 ॥&70 77877) दोनों को सत्‌ भानते हैं, फिर भी उत्तको | शंगिक अंत्थथ मैं सोचता हूँ 
इसलिए मैं हूँ' शंकराचार्थ के अद्गैत-ब९्य के बहुत वजदोक अतीत होता है : नहिं कश्चिते संन्दि'्धों नाहेम- 
स्मीति ।7 


वेने।डि१८ स्पिनोजा 
हलिण्ड के ऐ+६०४म॑ में जन्मे स्पिनोजा सर्वेश्वरवादी दाशनिक हैं। इनके दर्शन में एकता या अद्व तवाद का 
प्रमुख €५।न है। इनके अनुतत९ ई५व१२ से सभी सत्यत। इसलिए अवाहित होती है कि वह (सत्यता) श।श्वत है। 
ईश4९ बुद्धिभय है। इसलिए विश्वकी उत्पत्ति बौद्धिक अनिवार्यता (7/0०074!| 76००४४/५) के साथ उसी 
प्रकार होती है जिस अक। ९ से किसी भी त्रिभुज के तीनों अन्त:कोणों का योग दो समकोण के ही ९१९ होता 
है। यहाँ हमें (बी4 एवं ५१घए५ दर्शन का अद्भुत एवं बेमिंसोज संगम दिखाई देता है। स्पिनोण। ने सत्‌ को 
समझाने के लिए ज्याभित्तिक युवतियों को ही सभीषीन बताया है, क्योंकि इन युक्तियी से निःस्वर्थ या पक्ष- 
पात रहित ज्ञान अवाहिप होता है। यदि कोई जान-धुक्क ९ भी त्रिभूज की रेखाओं को मिटा दे तो त्रिभुज का 
लोप तो हो जायेगा लेकिन विभुण का मूल देश" सर्वेथा अस्तित्ववान ही रहेभा। इसीलिए स्पिनोजा बताते 
हैं कि संस।९ की सम १हपुओं के नष्ट हो जाने पर भी 'परम-पदार्थ” ईश्वर तो नित्य अस्तित्ववान है। रूप, 
आका ९ तथा प्रकार को स्थीज। धलतर्प के गुण भाषते हैं (0७०४080078 ० १०८००॥ा॥४70०7) पर्तुत: मूल 
तत्त्व को पाने के लिए सभी गुणों को ह०८।१। पड़ंग। । यही +। २० है कि स्पिनोण। ते परम-तत्त्व ईशव ९ को निर्गुणी 
(नि२।१।९ एवं शुद्ध सत्‌ कहा है। उनक। यह भी विच्र९ है परम तत्त्व' में गुणों का आरोपण 'परम-तत्त्व' को 
धीमित बना देता है। उगकी इस बान्यती के ॥९ण उनकी उक्ति #िएथए (6ंशाएं।त्रांणा। ॥8 ॥6084/07/' 
जगत्‌ अति है। 

संक्षेप में, मैं इतन। ही कहूंगा कि स्पिनोजा सरूप एवं क्षाकार ईशबर को ने भानकर निराकार एवं 
(वर्ण सत्‌ को भावने के कारण ही आचाये शंक९ की तरह शुद्ध अद्व तथादी हैं। यह परम सतू स्वतच्ल है ।* 
लाइब्निज एवं शंकर 
जर्मनी के लिपर्जिं१ तगर में जन्मे ल।ईब्विज को अरथ्पू के बाद सबसे अधिक प्रतिभा सम्पन्न दाशनिक के रूप में 
बाद किया जाता है। जमनी की दार्शनिक अति का मुख्य श्रेय भी आपको ही प्राप्त है । 

लाइब्निण के दशेन में निरन्तरेत। का सिद्धन्त (शिराण0० ण ०णाएणाप), व्यक्ति विशेष का 
तिद्धान्त (जि60॥6 रण रातशंत००५) तथा पूर्व स्थापित सामंजल्व (शशात0।७ 0 970-०४४0॥8060 
प्रधगाणाए) का सि&।न्‍त, विशेष उल्लेखनीय हैं। संक्षेप में कहा जा _्कत। है. कि लाइव्निण के ये दाशैनिक 
धिद्धाप्त कैमश: विश्व के क्रम-बद्ध विकास, विश्व की अत्येक वस्तु की सत्यता तथा विश्व की एकता तथा 
नियमब७त। की अतिपादन करते हैं। | 

.. लोइब्निण के अनुसार विशेष ही परम तत्त्व हैं। इन विशेषों को ये चिदविन्दु (१०790) कहते हैं। 

निम्न, उच्च 3०१०९ एवं उच्च(भ श्रेणियों में विभक्त इन निदुबिन्दुओं की संख्या को ल।इब्निज ओस॑ख्य मानेते 
हैं। १पींकि इनके अनुक्षार विश्व कौ विविधता की व्याध्या के लिए अनेक चिदुविन्दु आवश्यक हैं। ये अनेक 


. भा० द० : ब० उपध्यिाय, पृ० 628 
2, 7॥6 80708 ० $597028, 930, 9 7 
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चिद॒विन्दु १रभंतर्व, आध्य।त्मिक १९भाणु आदि अनन्त और नित्य हैं। निःअबथव, अविभाज्य एवं चेतन होने के 
साथ-साथ अत्येक चिद्बिन्दु व्यक्तिभत सत्ता २खत। है तथा ।िशि०८ है। ये किसी बिश्व-शक्ति की अंश या छाया 
मात्र नहीं हैं। भरयेक चिदृविच्छे अपने अस्तित्व के लिए अन्य चिद्विच्दुओं पर निभर नहीं करता। इन चिद्‌- 
बिन्दुओं के मध्य किसी ५१९ का आदान-अदान भी नहीं होता। इसीलिए नइब्निण इन्हें गवाक्षहीव' कहता 
है। 

ई५१९ को ७।ईब्निण सर्वोच्च निदृषिन्दु मानता है। उसे वह परम-द्रव्य एवं परिपूर्ण मानता है, ताप्प 
है कि ईश्वर के अस्तित्व में इन्हें बिलकुल सन्‍्देह नहीं है। “७४8 8 ॥0 6076: ॥ ॥6 905४0 
१06 6प्रं४०70४ ० 000.” इनके अचुरार ६११९ ने सभी चिदुविन्दुओं को इस ५क।९ स्षोपान-क्रम में व्यव- 
स्थित किया है कि जैसे ही एक नि<बिन्दु में कुछ ५रवतन होता है, वैसे ही अन्य चिदृविच्दुओं में यथोनित 
परिवतन स्व ही होता २हेता है। लाइन्निज ने यह भी बताया है कि ईश्वर मंभलकोरी एवं प्रेममय है । लाइ- 
ब्तिण की केबल यही वित्न२ धारा हमें अद्वैत वेद।न्त के धभी१ भ्रतीत होती है। क्‍योंकि अद्ठ त में भी ब्रह्म को 
आजनर*द-स्व्रै५' कहा गया है। 


बक॑ले एवं शंकर 
जाज बक॑ंले आयरल॑ण्ड के निवासी थे। विज्ञान के प्रभाव से प्रभावित बक॑ले को लगा कि भौतिक4६ और 
तास्तिक१।द की जड़ें गहरी हो रही हैं। अ।पकी भौतिकेवाद पसन्द नहीं था। यह बात इनके अध्यात्मवाएी होने 
की पुष्टि करती हैं। इन्होंने इस दाशनिके विच।रधारा को अतिपादित किया कि जो कुछ भी ह०।२ अनुभव में 
आता है वह सब मनाश्रित या मार्नसिके है। अर्थात सभी ज्ञान सत्ताएँ मानसिक हैं। इनक। विंच।९ है कि किसी 
भी वस्तु का सार या उत्तकी वास्तविकता मग की प्रतीति (अत्यथ) पर निर्भर करती है। इंनेको अधि& दाश- 
निक उक्त “29588 एश' एरटाश” इनकी इसी विचारधारा की पोषक है। सरल शब्दों में दृष्टि ही 
सृष्टि है” व्क॑ले की दाशनिक सुझ है। 

जिस वस्तु को किसी ने देखा न हो, सुना न हो वह वस्तु अत्थय के रूप में सम्भव ही नहीं हो सकती । 
बपले मौनते हैं कि आत्मा' ही एकमाज़ पदार्थ है, अन्य सभी अत्यथों का अश्तिष्प आत्मा पर ही विभर 
करता है। आत्मा की सत्ता ?शर्0: (प्रत्यक्ष होते में, दृष्ट) में न होक ९ क्रिया (ऐश०शंजा।8 ण एश००ं- 
7०४8) में है। किया से यहाँ बकले का अभिश्रयाय सक्रियता से है। 'फ्रेपा 068४068 थी 008/ ७॥0]885 
प्वा।0५ए ०08088 07 00]60५ 0 709]6026 7706 8 ॥(8णा5७ $णालागाड़ शागंणा सा0ज़3 0 
?श०्थप०३ पका) काव ऋल्षएं$९3 तएश३७ 7फुथका05, 88 ज्रातग9, ॥42778 भात 7शधा/ शा? 
400०7 ॥07., 78 9थ०थंप्रएर, ३०8 0थाह 48 ॥40 68॥ 77, 397, 58० 0 प्रथा? 

सरल शब्दों में कहा जा सकता है कि बर्कले के अचुार सत्ता अनुभव भूलक है। दूसरे शब्दों में 
अष्तित्व अनुभवात्मक है। 2598 (होना), एश३टाए (अत्यक्ष होना) बर्कले की इसी अक२ की भान्‍्यत। 
के आधार स्तम्भ हैं। ऐसी सत्ता हो ही नहीं सकती जिक्षक। हमें अनुभव या प्रत्यक्ष न हो । बक॑ले ने स्पष्ट माना 
है कि ज्ञेय वस्तु की ही सत्ता' है, इस ज्ञेय वस्तु के अतिरिक्त कोई सत्ता नहीं है। आत्मा को बकले ज्ञाता कहते 
हैं। अ।त्म। का ज्ञान बक॑ले के अनु ९ बुद्धि से होता है, अतः भाप्मी की सत्ता है। 


. ॥06 १४०80०600९फ-,भ०ण7ा४2--77. 07. छ800७॥ .४/0, 9. 273 
2. ?ंग्रण068 ए 'विद्मापा8 800 (07800---ं.०0०ए/2, 0. 422 
. शराश006 ० त्ण्गाक्षा दित0फ0088--080726ए 


90 


उपरोक्त विवेचय से यह स्पष्ट है कि दाशचिक बकले विज्ञानेत सभी वरेतुओं को असत्‌ मानते हैं । 
आतचोर्य शंकर भी बताते हैं कि जिस वंस्तु का ज्ञान नहीं होता उस वस्तु की बाह्य संत्ता भी नहीं होती । जैसा- 
जैसा जो ५५/र्थ जाता जाता है वैसा-बेसा ही जाना हुआ होने के का रण उस १९।५ का ११७५ होता है। इसी 
बात को आनार्थ शंकर ने निम्न ५क्तियों से स्पष्ट किया है-- 

“यथा-यथा यो च: पदार्थों विशायते तथा-तथा शायमानत्वादेव तस्थ तस्य चंतन्यस्थाव्यभिनारित्व॑ 
बरेतुए्ण भवति | [करचित्त शयित इति चानु१पतचभू । (शां० भा० 6/2)7 


हीगल एवं शंकर।न)य॑ 

जर्मत दाशतिकों में हीगल अपने विश्व-दर्शन (07ंए७४४४ ?॥7]0809#9) के लिए असिढ हैं। “ए॥४ 
प३० 97000868 00 शॉए6 8 0 ॥07० 0०7 8०००३ 60076, 07 06 एशएश$४/ ?॥0809#7 
ज़ांदा ॥88 9885880 ० ॥7०॥ 888 40 32०, क्‍086 ग070फ6९ ातव जा06060, 0ए #४7॥| ९४४९४॥- 
परए (06 5४06, [08 00800 ण 8 60गगरएए कात 97070 0० ॥07$8 #त0्षाए7ए छाप ( 
(0807॥788 रण ?[90 कात 37808. ' 


हीगल विश्व को ईश्व २-रूप ही देखत। है। जगत्‌ और ६५१९ के मध्य भेद व्यवस्था को वह काल्पनिक 
कहेत। है। इनक। परम तत्त्व सनिय है। यह अप॑चीत्मक जगत्‌ १९भात्मा का ही «यक्‍्तीकरण है। 

हीगल का दर्शन तक प्रधान है। अतः हीभल के 4-९ में परम-तत्त्व के निर्धारण में हमें क। रण की 
नहीं अपितु व्यास्यो की ॥वैश्यकत। होती है। 

अभिप्राय यह है कि होगल के अधुसार परम-तत्त्व का ताकिक ९१७प सम्भव है। विश्व का परम-तत्त्व 
कोई १। ९ण॑ न होक₹ तके है। विश्व इस परम-तत्त्व का कार्य नहीं अपितु निध्क५ है। यह तो सर्वेविदित है कि 
तकेश।हव में कारण-कार्य की अपेक्षा आधार-वाक्य एवं निषके७ पर ही अधिक विचार किया जाता है। कोई 
भी निष्क॑ष तभी सत्य होता है जब ५।६।९-वाक्य सत्य हों। यही +।२०५ है कि होगल के विचार में विश्व एवं 
परम-तत्त्व दोनों की व्याख्या तर्क से ही स+भव है। तक का कोई तक नहीं होता । यहाँ हीगल -यह बताता 
चाहते हैं कि परम-तत्त्व एवं विश्व के बीच. अनिवाय सम्बन्ध हैं। जिस ५१।९ ताकिक अनिवार्थता का निषेध 
नहीं होता उसी ५७२ परम-तत्त्व एवं विश्व के सम्बन्ध का निराकरण भी स+भव नहीं हो सकेत। । विश्व में 
अनेक ब₹टुएँ हैं। ये 4९५एं अनिए्4 एवं परिणाभी हैं। इनके लिए देश-काल की आवश्यकता होती है। इसके 
विपरीत परम-तत्त्व विसाने है, अतः देश काल की' सीमा से परे है। जैसे 'व्यक्ति' भरणशील है, लेकिन व्यक्ति 
का विज्ञान (विच।९) अर्थात्‌ जाति नित्य है। 'विशान' को स्वतः साध्य बताते हुए हीगल ने यह सवीक।र किया 
है कि विशीन का ज्ञान इन्ध्िथों से नही वरन्‌ बुद्धि द्वारा होता है। 

इस अके। ९ हम देखते हैं कि ही१५ एवं शंकर के दर्शन में बहुत अधिक समानता है। शंक२ के अ तुंसार 
आत्मी सत्‌ एवं असत्‌ दोनों रूपों वाला है। असत्‌ रूप को आनार्थ शंकर अविद्याभन्य मानते हैं।* हीगल के 
विचा₹ में असीम (परम तत्त्व) सत्‌ एवं असत्‌ की ही एकरूपत। है। 


]. अद्द तवेदोत्त--रा० मृ० शर्मा, पेज 72 
2. म०४०४४ शा, ०700, ५०।॥४००, 0. 4 
3. शां० भा० भाण्डूक्यो पिनघद---/7 
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शंक र।नी4 ने आत्मा को ही ब्रह्म रूप हेकह)--अयं ॥म। ब्रह्म: ।' हीगत ने भी इस तथ्य को स्वीकार 
किया है कि बाह्य जगत्‌ की निर्षुत्ति के बाद आत्मा, १२भात्मा में ही ए७।१।९ हो जाती है। पुनः अद्वे त-वेदान्त 
में जिस अक। ९ माया का सिद्धात्त आवश्यक है ठीक उसी 4कार नब्रह्म' को हीगल ने भी परम सत्‌ के सन्दर्भ में 
अनिषा बता4। है। विशेषे अन्तर यह है कि शंकराचाथ के अद्वत वेदान्त में आत्मा शुद्ध सत्‌ रूप है जबकि 
हीगल का परम तत्त्व सदसत्‌ रूपों वाला है। इसी अकार शंकराचोर्थ के अनुस।र जगत ब्रह्म का विवत है कि 
हीपते के मत में *५र्ण जगत चेतना का विकास है। 
शंक रं।पीरय एवं काण्ट 
आधुनिक पाश्चात्य दर्शन में महप१५० २५।१ रखने वाले इन दाशनिक महोदय का जन्म जर्मनी के कोनिन्सबर्ग 
नगर में हुआ था । इनको अभुख रचनाओं में () ९४४ ण एप ९४४० (7) (प्रंपरंप॒०6 ण॑ 08०४ - 
०3 १९४४० तथा (7) ९ग्रंध4०6 ण 7708थ॥०ा। हैं । 

(90476 ण ९एा७ ९४४०7 के अन्त में काण्ट अपने दश्शेन के तीन ४हपचपूर्ण प्रश्नों का उल्‍लेख 
करते हैं : क्‍ 

(]) मैं कया जाने सकेत हूँ ? 

(॥) मुझे क्या कहती चाहिए ? 

(7) मैं क्या आशा कर सकता हूँ ? 

संक्षेपेण, इन सभी प्रश्नों के त्त९ में काण्ट कहते है कि परम तत्त्व (॥98 ॥7 (00782(ए6४) अन्ञेय | 
हैं, कंयोकि वह बुद्धि का विषय हो ही नहीं सकता । इतक। यह भी वि७।२ है कि अ० इनच्द्रियानुभाविक या | पुभव 
निरपैक्ष ज्ञान केवल' गेणित-शार्ज्न तथा ॥रकतिके शाहनों में ही सम्भव है, सत्ता-श।सनों या अभौतिक शास्नों 
में नहीं। १।०८ के अवुत्त।र मात्र शुभ ३०७७। (0000फ9// ही एक ऐसी वस्तु है जो बिना किध्ी विशेषण या 
प्रतिबन्ध के' शुभ' होती है। शुभ-६०७। निरपेक्ष (8080008)एवं अनषुबंधित (0700707076०0) ) शुभ है। 

अपने दूसरे प्रश्न के उप९सव७५ कान्‍्ट कहते है कि “इस अकार कार्य करो कि तुम्हारे कार्य का सूत्र 
तुम्हा री ३०७ के जरिये, भ्रकति का एक स्वेज्यापी नियभ बन सके ।” इसी ५१९ तीषरे प्रश्न के लिए उन्‍होंने 
बतेथों कि भेनव बुद्धि मात्र वेज्ञानिक उपलब्धियों तक सोमित है। परम तत्त्व बुद्धि का विषय हो ही नहीं 
सकेत वेंथों कि उनके अचुक्षा ९ हमारी बुद्धि सीमित होती है, फिर यह असीभिंत को कैसे जान सकती है।' 

नोस्तव में कान्‍्ट ज्ञान के ॥रम्भिक बिन्दु के रूप में अनुभव को ९वी+॥९ करते हैं तथा 'ज्ञान के स्वरूप! 
के लिए 'बुंद्धि ' को आवेश्क बताने हैं इसी लिए कहा जाता है कि कान्‍्ट ने अनुभंव११५ तथा भरुद्धिवा८ के मध्य पुल 
(8808०) का कार्ये किया है। भरणीय है कि अनुभव से कास्ट ज्ञान की उत्पत्ति नहीं मात्र ॥९_भ भानता है । 

कोन्‍्ट के अनु९ परम तत्त्व' है लेकिन अज्ञेय' है। क्योंकि परम तत्त्व की संवेदनायथें हमे प्राप्त नहीं 
होती । अभिप्राय यह है कि कान्ट के विचार मैं जो वस्तुय बुद्धि विकलषों से परे हैं वे स्वलक्ष (॥॥88 
(7०752 ५०७) होती है । अतः 'परम तत्त्व €्वलक्षण (77778 ॥ 80[) है। 

भांगव ज्ञान को कान्ट «्येवह।र तक सीमित बताते हैं। पुनः कहते हैं कि ॥।न4-मन में कुछ 'जन्म-जात 
प्रबत्तिथों होती हैं, जी हेमेसे ०५वंह्र की सीमा का उलंषन करंबोाती हैं। इस उलंघन का के रण 'परम तत्त्व 
को जैनिने की जिशात्ता है। इसी जिशॉस को कान अनुभव॑-निरपेक्ष भ्रम! (7808000009 7]0शं0॥) 
का १॥९ण मानते हैं। भ्रम से ईश५९ मा तथा सृष्टि सम्बन्धी शास्ज़ों की उर्प्पत्ति होती है। लेकिन कौन्द कीं 


ध, शशाांतक्ष 789०४, 020808, (७0785, 974 
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भान्यत। है कि जीव जगत तथा ई११२ मात्र ,पथथ हैं। इसके बारे में (अत्वयों के बारे में) मात्र ज्ञानभास हो 
क्षकतों है। इससे स्पष्ट है कि कान्‍्ट परम तत्त्व को सबीक९ तो करते हैं लेकिन अतीन्दृ५ होने के करण 
उसको भज्ञेय' (घा-ंता0ण्र०088) अर्थात्‌ बुद्धि के परे बनाते हैं। ऐसा भी अतीत होता हू कि केवल मैतिक 
जीवन के लिये ही शुद्ध संक0५ की आवश्यकता मह॑सू करते हैं। कथीकि बिता ईश्व रके अस्तिप्वे के, नैतिकता 
निराधार हो णोयेगी, ऐस कानन्‍्ट की भाष्यतो है। 

सरल शब्दों में, न५कर्षतः कहा जा सकत। है कि शंकर।ची4 एवं कान्‍्ट दोनों के अनुसार ईश्वर ही 
जगताधार है। दोनों दार्शनिक ओोत्म। के ९4७प के बारे में भी 69।न 4ि४९ रखते हैं। लेकिन शंके ९ ब्रह्म (परम 
तत्त्व[ को ज्ञान स्वरुप भानते हैं तथा १0!ते हैं कि अज्ञान की निषृत्ति हो जाने पर 'ब्रह्म-ज्ञान' स्वयं ही हो जाता 
है, जब कि काण्ट का परम तत्त्व ( ]४०0॥७॥७) अज्ञेय होने के १।९" कभी भी प्राप्त नहीं किया जा सकता । 
शंकर।च। एवं ब्र डले: क्‍ 
जितनी आदर्शवादियों में एफ० एच० ब्रेडले निश्चित ही अग्रगण्य हैं। ब्िडले इच्दोत्म+ (00०008!) तके 
प्रणाली मेंविश्वास करते थे। उनकी यह भ्रणोल्री १९मेनिंडीज एवं जेंनों की दन्द्रात्मक प्रणाली से प्रभावित है। 

एपियरेच्स एण्ड श्थिलिटी (आभास एवं सत्‌) में ब्रैं डले ने मूल रूप से [4५९ एवं सत्य के ९+बन्ध, पर 
ही विचा९ किया है। 5ल्‍होंने बत।4| कि सत्य होने! तथा (वि।२ की अवस्था में होने में' बहुत अन्तर है। 
आत्तित्व एवं विचार को एक मानता उतना ही कोल्पनिक है जितनी सूक्ष्म भोतिकवादे । 

ब्रैडले की तत्वभीभांस। तत्को लिक अनुभव की समस्या को लेकर शुरू होती है। उनके ये बिच।९ कि 
“हमें ऐसे अनुभव भी भिणते हैं जहाँ मेरे बोध और वोध की उस अवस्य। में' जिसको मेरी चेतन। कर रही हु, 
कोई अन्तर नहीं हैं, शंकर।चार्य के अद्दौ त१।वी विचारों से बहुत अधिक सा+्4 रखती है। वोध की उस अवस्थ। 
को इन्होंने शुद्ध 4१4। है। यह बोध न तो किसी की अनुभूति है न किसी वस्तु के बारे में अनुभूति । ४१ ९ के 
शब्दों में हम कह सकते हैं कि यह “भह[शान' या ब्रह्म वोध की अवस्था है। बाह्य जगत को ब्रे डले सत्‌ का 
आभास मात्र (397०0/0०5) कहते हैं। यही शंकर का मत भी है। 

आभास एवं सत्‌ नाभक अपती पुस्तक के तीसरे अध्याय को स्वयं ब्रैडले बहुत महत्त्वपूर्ण 4नाते हैं। इस 
अध्याय में वे इस निष्कष तक ५हुंचते हैं कि सापेक्षिक तोर पर किया गया 4५॥९ जगत के माथात्मक रूप को 
ही अस्तुत करता है।' 

ब्रैडले ने स्पष्ट शब्दों में ८ःहा है कि “आत्मा” सापेक्ष स्थितियों को उजाथर करती है, इ५क। भूत इसके 
वर्तमान से जुड़ा हुआ है। परमात्म' का कोई व्यक्तित्व नहीं होता, ईश्व९ मात्र एक अवस्था है अर्थात्‌ परमात्मा 
का ही सभ०।त्भके रूप है। इसक। अर्थ यह है कि ब्रेंडले शंक चाय की तरह ही एकत्व में ही अनेकत्न को 
निर्मत्रेण देता है। पुनः उन्होंने हीगण के संदेश के साथ ही कि आत्मा से परे कोई सत्य न तो है, न ही हो सकता 
है, अपनी बात शभाप्त की है । 

निष्कर्ष के रूप में कहा जा शकता है कि आचार्य शंकराचार्य का अद्दे त१बा०१ अपने आप में अदंभुत है। 
विभिन्‍न सम्भ्रदथों एवं भिन्न बुद्धि वाले दाशनिकों के तीज आलोचनात्मक भ्रह्वारी से पीड़ित 'ब्रह्ात्मवाद' को 
शुद्ध अद्व (4६ न।भक कवच ५६११ ९ आचार ने ऐसा उपकार किया है जिशके) दशन जगत भुला नहीं सकता । 
भाषावाद विवेत्तवाए आदि के माध्यम से ब्रह्म एवं विश्व को तातिक जाभा पहुंचाने में भी शंकराचर्थ को दुर्लभ 
सफेलता मिली थी । 
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4५4 के उच्च कोटि के दाशनिकों के अद्वेतवादों विच२, या तो शक राचाय अति है, या फिर शु&्धत। 
एवं ५रिपृणता की कक्षोटी पर तोतिक रूप में भी खरे होने के क। ९० शक र।चर्थ के विचारों के तुल्य हैं। कतिपय 
भिन्‍तताओं को बढ़ा-न$।क९ न देखा जाय तो यह भानपे में संकोच नहीं होना चाहिए कि विश्व के बहुत से 
उच्चक।टि के दार्शनिक के विषार अचाय शक र।चो4 के विंच।रों से बहुत समानता रखते हैं । 

अन्त में, मैं अपनी अल्पशता एवं की भी अल्प जानक।री से लिखे गये उन विभारों प्रति जिनसे कतिपय 
विद्वानों को कष्ट पेहुंच। हो, क्षमा चाहत हूं । अश्तुत लेख में अत्येक ८।शैनिक का संक्षिप्त विवेचन लेख के 
अधिक (९0० तो जाने के ही भय से है। इस संक्षिप्त 4१चन से में कितना कह पाया हूँ यह तो िद्धानों के परख 
का विषय है । जैसा कि मैं ॥।९+भ में ही. लिख चुका है, दर्शन बहुत +०िने विषय है। किसी भी दार्शनिक के 
विचरों को तद्रूप समझने . का दर्शत तो और भी क७ित है | तपः पृत ब्रह्मज्ञ आचार्य शंक ९ का दर्शन सबवे 
गुण सम्पत्त है इसको समज्ञाना अपने आप में बहुत भहत्वपृर्ण है। इन्हीं शब्दों के साथ मैं लेख को समाप्त 
करता हे । 
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शंकेराचार्थ और सभकं।लीन भारतीय द।शनिक 
--डा० विभा गौड़ 


वेदान्त दर्शन में ब्रह्म सूत्र एक विशि०८ स्थाव रखता है। इस १ रचना का श्रेय बादराथण को जाता 
है। दार्शनिक दृष्टिकोण से इनके 'ब्रह्म सूत्र" संक्षिप्त लेकिन ॥९प्ित माने जाते हैं। इतिहास से पता 
चल0। है कि 4दरायण के ब्रह्मपुज सभी उपर्निषदों में मतेक्य €थापित करने का 4६ हैं । अचाय शंकरा- 
चाय ने ब्रह्मसूत्र की थयाथ्व में एक ऐसा अद्भुत भाष्य लिखा जिश्षक। दर्शन जगत 'अद्वेत १५०१' के नाम 
से जावता है। कहने का ताल यह है कि आचार्य शंकर का ब्रह्मुश्‌4-भाष्य भारतीय दर्शन में ही नहीं 
अपितु पाश्चात्य दशशन में भी विशेष आदर के साथ देखा जाता है। 

वेदान्त के विके।। को ॥।चीष युग, मध्य युग तथा अन्तिभ प्राचीन युग प्रकार से तीन भागों में बांटा 
जाता है। ब्रह्ममृत्र को मध्य युग का अमुध्व वेद।नत साहित्य माना जाता है। चूंकि बादरायण छृत ब्रह्मसूत्र 
बहुत ही संक्षिप्त था अतः विभिन्‍न दाशनिक इसको व्याक्ष्य। में विभिन्‍न विचारों को जोड़ते चले गये । फल- 
स्वरूप अद्वेतवाद, भेषाभेषवाद, विशिष्टा 40604॥९, 04५, 'ै0/04॥५ तथा शुद्धाइं0१वद आदि सम्भ्दायों 
अथवा दाशनिक वि२४।९।ओं का अविर्भाव हुआ । 

ब्रह्मसृत्र के भाष्यकारों में आजा शंकर का स्थान सर्वोपरि है। इनके मत को सम्पूर्ण दार्शनिक 
ज़गत्‌ अ/्04 के नाम से जानता है। यही कारण है कि अद्वेतवाए ही अह&0वे५।। के नाम से असिद्ध है । 
ऐतिहासिक दृष्टिकोण से अमाणों के ॥४॥९ पर थिद्वान्‌ लोग बादरि, आत्रेय, जैमिनी, कश्थ५ तथा असित 
को शंक राचार्थ के धृप॑वर्ती एवं गौड़पाद को शक९।चर्थ का गुरू बताते हैं। गौड़ को आचा4 शंकेर का गुरू 
मावनी इसलिए भी समीनीन है करयोंकि अद्वैत १९८। सम्बन्धी इनके प्रन्थ में शिष्य शंकर के विचारों का भी 
यत्र-तत्र उल्लेष मिलता है | गौड़पाद ते मांडुक्थ कारिका के वैतथ्य एवं अथापशान्ति प्रकरण के अन्दभत 
जगत के मिध्यात्व का प्रतिपादन स्वष्वसिद्धान्त के आधार पर +ि4। है अपने गुरू के स्वप्न एवं जीप्रत 
अवस्थ।ओं के साम्य के प्रतिपदक कथन पर नेथायिक शैली में भाष्य करते हुए कहा है कि 'जाअत जगत में 
देखी गई वस्तु में मिथ्या हैं, जाग्रदुदृश्यानां भाषती वैतथूयम--अतिश। का निगमन बताथ है। ' 

अद्वेत वेद।न। के अवतक अ।चोथ शंकर का समय विभिन्‍न अ्रभणों के आधार पर आ०वों शताब्दी में 
लभभग 756-788 ई० माना जाता है। कुछ अन्य दाशचिक इस समय को 638-720 ई० भी बताते हैं। 
जो कुछ भी हो यह तो निश्व॑थपृर्वक कहा जा सकता है कि आचाय॑ शंकर भाल।१।९ प्रान्त के ५+थु६री परि- 
वार में आ०वीं सदी में पैदा हुए तथा 32 वर्ष की अल्प आयु में ही उत्त र-प्रदेश को तीय॑स्थली केदारनाथ में 
ब्रह्मभाव को प्राप्त हुये । 

अपने अद्वेत १९ के प्रतिपादत में ॥चार्थ शंकर ने जगत्‌ माया, विव्ते१॥4, ब्रह्म, ६११२, भात्मो 
तथा मोक्ष त्येथों पर गहन मनन किया तथा सरल रूप में ताकिक युक्तियों के आध४।२ पर जनम।वस के 
लिए एक सुखद एवं धथक मार्ग का निर्माण कियो । 

शंक राचाव ने ब्रह्म को अद्गेत तत्तत भाषकर ही अद्वेतवाद सिद्धांच्त का अतिपोदने किया है। ब्रह्म सत्‌ 
चित्‌ एवं आन स्वरूप है। ब्रह्म का अस्तिए स्वतः सिद्ध है। शृत्यवाद सिद्धान्त को सबंध अेनुपतन बताते 
हुए शंकराप।१ ते कहा है--दिप्देशभुणपीताफल भेद शूत्यं हि. १९मर्थतद्‌ अद्वयं ब्रह्म भन्‍्दबुद्धीवाभश्नद्‌ 
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इवअरतिभाति । : यहां यह उल्लेख मात्र करता ही स्वधिक होगा कि शंके राचार्य ब्रह्म को अद्वेत भानते हुए 
इसके) व्यस्या सभुण एवं निभुण ब्रह्म के रूप में करते हैं। निर्गुण ब्रह्म को जहां नेति-नेतिव।८ की सहायत। से 
सभश।५। गया है वहीं सग्रुण ब्रह्म को माया शक्ति सम्पत्न बंताथा गया है संगुण ब्रह्म में सवश0त्व, सर्वेशवित- 
मत्त्व एवं सबन्य।५कत्व जैसे गुण बताये गये हैं। शंकर।नोर्थ के ही शब्दों में---नि (तिशयो५।धि-म्पत्न- 
श्चेश्व रे विहीनो१।धि सम्पन्ना>णीवान्‌ प्रशास्तीति न किचिद्‌ निश्रतिषिध्यते ।”* 

शक र।जीथ के अनु भत्येक जीव का मूल स्वरूप आत्मा है और यह आरग। अत्येक जीव में ब्रह्म 
रूप है। जीव स्वभावत: 4।१। ही है। जीव अविद्याजन्य विभिन्‍न उपाधियों से अ बृत्त है अविद्या जथव| 
अशार्ग की निवृत्ति होने पर ही जीव आत्मस्यता को प्राप्त होता है। यह स्थिति अहं बह।र्म' की है । 

शंक रच के दर्शन में माथावाद के भहेत्त् का अत्यधिक १ह२ई से उल्लेख किया गया है। माया 
को सभु५ ब्रह्म (६११९) की शक्ति कहा गया है। ईश्वर की यही शक्ति सृष्टि का करण है। शंकराचार्थ ने 
जगत्‌ और ब्रह्म की ढ्वत बुद्धि का हेतु अषिच्ा को ही बत।4। है। अविद्या का ही अपार नभधेय माया है । 
इन्होंने ॥१९० ओर विक्षे५ को माया की दो शक्तियां माना है। आवरण शेक्ति से आचछन्न आत्म की कर्तृ ता 
भोवतुता सींतरिक सुख-दुख्धात्मक भावनाथ भी रस्सी में सर्प होने की सम्भावन। के समान ॥।रोपित होती 
हैं। विक्ष प शक्ति अशानावृत आत्म में ही आकाशादि प्रपंच की उद्गावना कराता है। 

जगत विच्र९ करते समय आषाय शंकर ने स्पष्ट धोषण। कौ--बह्म ही ९+भान सत्य है तथा सम्पूर्ण 
जगत भिथ्या है। आषाय के इस कथन को करतिपथ लोग गलत 4क।र से समझते हैं। मैं यहां यह स्पष्ट कर 
देना घाहुपी हैं कि आच।4 शक ने जगत्‌ की व्यावहारिक दृष्टिकोण से सत्‌ एवं ५।९भार्थिक दृष्टिकोण से 
ही असत्‌ बंतथ।4। है | कुछ आलोचकें का विचार है कि ईश्व२ की सृष्टि के रूप में यह जगत्‌ असत्‌ नहीं 
होना ५हिए । इस सम्बन्ध में शंकराच।4 का विचार है कि जगत ब्रह्म का परिणाम न होकर मात्र विवत्त 
है ज्ञान ही ब्रह्म है। पूर्ण ज्ञान की अवस्था में ही ब्रह्म के २4७प को जाता जा १कत। है। इस स्थित में सत्य 
जान पड़ने बाल। व्यावह।रिक जगत्‌ भी असत्‌ या मिथ्या जान पड़ता है। 

जगत्‌ के मिथ्य।त्व का प्रतिपादग शंकराचाय ने अध्यास के आधार पर किया है। ब्रह्मसू+ शंकर 
भाष्य में शक२ ने अध्यास की परिभाषा इस अ्रकार दी है--अध्यासो नाम अतस्मिस्तद्‌ बुद्धि । अर्थात्‌ 
वस्तु में अवस्तु की सत्ता (वीक।९ करनी पुनः जिस वस्तु में जो वस्तु नहीं है, उस वस्तु में उस अव्तमान 
वस्तु की सत्ता स्वीक।९ करता अध्यास है। उदाहरण के लिए शूक्‍्ति में रजत्‌ की सत्थता का आभास ही 
अध्यास है। शंकर अशान को ही अध्यास का मूल कारण बताते हैं। इस संदर्भ में शक र|जाय का यह कथन 
कि बंध्या स्त्री को भिथ्य। पुत्र की जननी नहीं कहा जाता' स्पष्ट एवं तक॑ संगत है । 

अद्गैत ब्रह्म सगुण तथा निर्गुण दो रूपों में क्यूं दिखाई ५$१॥ है, इसके लिए शंकर ने जिस थुक्ति का 
सहारा लिया है उसका आधार है विषत्तवाद । वेदन्तैसार में--अतर्वतो5त्यथाअथा विवर्त इत्युदीरितः ॥ 
प्रकार से विवर्ण की ही १रिभाष। देते हुए बेदान्य परिभाषा में ब0।4। गया है कि उपादाच कारण से विषम 
कार्य की सत्ता को विवत कहते हैं। इस प्रकार सत्‌ ब्रह्म से भिथ्थ| जगत्‌ की सत्ता विषम होने के +।९० जगत 
ब्रह्म का विवत्त है। उल्लेखनीय है कि अपने रूप को त्या/क ९ जब वस्तु अन्य रूप ग्रहण कर लेती है--जैसे दूध 
अपन। रूप त्याग कर दही का रूप ग्रहण कर लेता है तो दही को दूध का 4%।९ कहा जाता है । अपने रूप 
के परित्थाथं के बिना दूसरी वस्तु के रूप में आभासित होना विव्त कहणजातात। है । दूसरे शब्दों में उपाद।व से 


(. शांकर भाष्य, छात्दोष्थ उपनिषद्‌ 8//] 
2. ब्रह्म सूत्र, शांकर भाष्य, 2/3/45 
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(विषम कार्य की सत्ता का नाम है तथा परिणाम उपादान के समार्च कार्य की सत्ता को कहते हैं । 

शंकरचार्थ के अनुसार ब्रह्म ही क्षंत।र का परम तत्त्व है। वस्तुओं में जो रूप परिवर्तत (०७86 
॥7 /077) हम देखते हैं उसे शंकर भ्रम (70807) बताते हुए माया बिरच्ित कहते हैं । माया के आवरण 
और विक्षप शवितयोंके द्वारा ही हम ब्रह्म को संसार के रूप में देखते हैं | १९तुत: शंशार तो मिथ्या है। ब्रह्म 
ही एकमान सत्य है | व्यावहारिक दृष्टिकोण से ब्रह्म सगुण (इश्व२) तथा परभा्थिक दृष्टि से निर्गुण है। 

विशु& भारतीय दृष्टिको५ को परिपक्व दशेन के रूप में ५९0ुत करने का श्रेय सभी भारतीय आध्या- 
त्मिक दाशनिकों को है लेकिन अर्तुर्त निबन्ध तथा अपनी स्लीभाओं में रहते हुए मैं मात्र सही अर्थ में सम- 
कालीन भारतीय दाश निके कहे जाने वाले श्री रभ३$५णदेव, स्वामी विवेक। नन्‍द, महात्मोभांधी, रवीच्ना५ 
०१९, इकबाल, राधाहृष्णन्‌ एवं श्री अरविन्द के विचारों का ही उल्लेख कर रही हूं। ऐसा करने में मुझे 
दो बातों ने प्रेरित किया--[) ५॥श्चात्य दर्शन के प्रति भारतीय दर्शनों की प्रतिक्रिया । () नीच भार- 
तीय दर्शन के प्रति आधुनिक भारती4 दर्शन की अकिया । 

मेरा यह निश्चित मत है कि आधुनिक भोरतीव दर्शन विशु&ब३६ है। हां, इस का अर्थ केदापि नहीं 
कि मैं अनुभव को बुद्धि से किसी भी अक।र कम आंकंती हूँ। 

अपने गूढ़ अनुभव एवं दार्शनिक विश्ु्तियों से प्रभावित जब मैं उपरोक्त दाशंनिकों पर ध्यान 
केन्द्रित करती हूँ तो स्वयं ही मेरा ध्यान आठवीं सदी में उदित सूर्य की ओर चला जाता है जो विश्व के 
आ+क।॥ से नित्य चभकेता हुआ जन-जन तक अपनी दाशनिक सुझ्न-बूझ की किरणों से ७*५० जगत को 
प्रकाशित करता रहेगा। कहने का तात्पथ यह है कि इस निबन्ध की क्षीम। में आते वाले दर्शनिक जिनक। 
मैं उल्लेख - करने जा रही हूं वे किसी न किसी अक१॥९ से जगत्‌ गुरु शंक राचेयं से प्र॥।वित हुए हैं। ये 
दाशनिके भचीन भारती4 दर्शन के प्रति तटस्थता और ऐतिहासिक दृष्टिकोण को रखते हैं साथ ही साथ 
यह भी सत्य है कि इन विद्वानों का दृष्टिकोण कुछ अन्तर लिए हुए तीन विचारों को भी अस्तुत करता 
है। लेकिन इनके विनारें में शंकर अतिपादित ब्रह्म, आत्मा, जीव, जगत, माया ताभक अत्यथ स्पष्ट 
ऐदीप्यमाष हैं । 

श्री राभ$५्णदेव का जन्म 8 फरवरी सन्‌ 836 ई० में हुआ था निधन ब्राह्मण परिवार में 
पोषित श्री देव ने जेपनी जीविकोपार्जव के लिये कलकत्ते के श्भीप काली मन्दिर में पुजारी का कार्ये 
किया । कहा जाता है कि श्री देव को अपने पूव॑जत्म का पूर्ण स्मरण था। इचकों वित्ीर था कि परम 
तत्त्व' अनुभवभभ्य है। तक-वितक से तत्त्व भप्ति' असम्भव है। किसी भी बात की सत्यता उसकी अत्यक्ष 
उपब्धि पर निर्भर करती है । 

आय श्री राभ$प्ण तत्त्व सिद्धात्तों के विरोधी थे क्योंकि व्यवहार को वह प्रत्यक्ष सत्‌ सभझते 
थे आजार्थ शंकर की तरह आप भी 'अद्वेतवादी ही थे। उन्होंने बताया कि परभार्थ-तत्त्व” एक है लेकिन 
भिन्‍न रूपों वाला अतीत होता है। ब्रह्म! को आपने अपौरूषयथ एवं निरपेक्ष तत्त्व कहा है । वाणी से वर्णन 
न. किये जा सकने वाले 'ब्रह्म' को श्रीदेव निर्गुण, अभतिशील एवं अचल बताते हैं। शुभ-अशुभ, सुख-दुःख, 
पाप-पुण्य से सदा अप्रभावित ब्रह्म को आप ज्ञात-अज्ञान, धर्म-अधम, मन-वाणी, सत्‌-असत्‌ ध।९०ाओं से 
परे भागते हैं। अपने एक उपदेश में आपने कहा है कि ब्रह्म उस वाथुम०"्डल के शभान है जो सभी 
गन्धों से युक्त होते हुये भी उनसे दषित नहीं होता। अपोरूषेय निरपेक्ष तत्त्व के रूप में श्री देव ब्रह्म को ही 
एकमात्र तत्त्व भागते हैं। जीव एवं जगत्‌ को आपने ब्रह्म की अभिव्यक्ति मात्र बताथे हुए असद्‌ कहा है ! . 

शंकर के संभाने ही श्रीदेव भी ब्रह्म को सगुण और निर्भण दोनो रूपों में भानते हैं । जैसे एक ० कित 
एक ही समय में 4९१४।री और निवत रूप में 4िधवयी देता है उसी अ%॥९ एक ही तत्त्व ब्रह्म' दोनों रूपों में 
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दिखाई देता है । श्रीदेव के अनुशा शक्ति सहित ब्रह्म सगुण ब्रह्म है और शक्ति रहित ब्रह्म (निष्किव ब्रह्म) 
को वि(ण ब्रह्म कहा जाता है। निर।कौर और स|क। र का सम्बन्ध जल और बफ के सम्बन्ध के समोन है। 

श्रीदेव ने माया को 'ईश१री५ शक्षित' कहा है ! पुनः अपने विभिन्‍न व्य(ध्यावों में आप माया की तीन 
शक्तियों का उल्लेख करते हैं । माया को इल्होंने ईश्वर की ब्रह्मप्डी4 शक्ति माना _ ब्रह्म और माया में 
तदातम्थ सम्बन्ध हैं जेसे अग्नि को ज्वतनशक्ति से भिन्‍न नहीं किया जा सकत। क्योंकि दोनों में त८।त+्य 
(+बन्ध है । श्रीदेव ने अबि। को माया का दूध२। रूप माना है! माया विषेय बाक्षत। के द्वारा जीव में 
भ्रान्ति उत्पन्न करके आत्मा के वाश्तविक ९१९५ को ढक लेती है जैसे पानी के ऊपर जमी हुई काई पानी के 
वीस्तविक रवरूप को ढक लेती है। तीक्ष रो रूप उन्होंने अविद्या माया और विद्या माया है जो ६५१२ में 
निवास करती है। विद्या भाया के द्वारा ही ब्रह्म को जाना जा सकता है जिक्षके विभिन्‍न रूप ज्ञान, भक्ति, 
१९।भ्य एवं अनु+*प। है ! ५२८6 अविद्या माया जीव को 'ब्रह्म' से दूर कर देती है। श्री देव के [बतारों से 
ऐसा अतीत होता है कि वह शक२ वेदान्त पूर्ण रूप से प्रभावित थे ! 

स्वामी विवेकेनन्दणी के बचपन की नाम नरेज्द्रताथ था। आपका जन्म 2 जनवरी सन्‌ 863 में 
कलकत्ता के दत्त १रिंवा९ में हुआ था। ब्रह्म सभाण द्वारा बहुदेवताबाद एवं भूतिपृण। के खण्डन से आप बहुत 
प्रभावित हुए यही कारण है कि वह जातिवाद एवं अबतारबाद के विरोधी हो गये । लेकिन ब्रह्म सम।ण भी 
आपके) पूर्ण सन्तुष्टि अ्रदान ने कर सका क्यकि ब्रह्म साक्षाएकतर' को आपने अपना ध्येय. बना लिया था। 
इस अभीष्ट के लिए आपने बंधाल के महाएम। श्री २१५०० देव को भी अपना गुरू स्वीकार कर लिया तथा 
उनके अद्वेतवाद को अपनाया । मुझे यह लिखते हुए भी कोई संकोच नहीं. होता कि स4।भी विवेक।नन्‍दे पर 
आचाये शंकर के अद्वेत वेदान्त का अमिट प्रभाव पड़ा । 

विवेकाननन्‍्द विशुद्ध अद्वेत वेदान्ती थे। उन्होंने १ेद।न्त के इस महत्वपूर्ण तथ्य को सवीक।९ किया कि 
ब्रह्म या आत्मा ही एकभ।न परम तत्त्व है। नाना रुपत्मक. जगत्‌ भिथ्य। है जिसे माया या स्वप्त के स५।न 
बताथा गया है । जीव और ब्रह्म में किसी भी प्रकार से कोई अन्तर नहीं है। जब जीव को ब्रह्म ज्ञान या 
ब्रह्म साक्षात्कार हो जाता है तब जीव और जगत्‌ की निश्सरता उसी प्रकार प्रतीत होने लगती है जिस 
५क।९ रस्सी का ज्ञान होने पर साँप का निरा+ रेण स्वयं हो जाता है। मोक्ष अआधप्ति का एकभात साधन ज्ञान 
है । कर्म तो हमें श।रिकता की ओर ले जाता है । स्वामी विबेकानन्द ने वेदच्त के इन सभी सिद्धांतों को 
सह €वीक।र किया । ये हो धकत। है कि इन्होंने 5थछ्या करते हुए कहीं-कहीं पर वेढान्त के सिद्धांतों से 
अन्त कर दिया हो । परन्तु यह सत्य है कि इनके द्िचारों में शंके ९।च।य का पूर्ण प्रभाव था। 

मैं निष्कर्ष रूप में कह सकती हूं कि स्वाभी विवेकानन्‍्दे सत्ता के सातत्य में विश्वास करते थे । 
इनकी भान्यता थी कि ब्रह्म ही ५५,।१ सत्य है और जगत्‌ ब्रह्म को अभिव्तवित है। १ेदान्त का मूल मन्त्र 
“हुर्व में एकत्ब' है । तत्व केषण एक है। जीवन मात्र स्पंदन है। ब्रह्म नित्य, असीम एवं अनन्त सत्ता है, 
अतः उसे बाह्य जगत्‌ में नहीं ोज। जा सकत। | ब्रह्म आत्म रुप हैं । 


महात्मा गाँधी 
पारिभाषिक अर्थ में गांधीजी को दार्शनिक, नहीं, अपितु एक साधक या योगी कहंना मुझे तके-संगत अतीत 
होता है। उनके। परम-शुभ' सत्य” है। इस परम-शुभ की खोज में 'अहि५।' जैसे भूल्यों का 4 थोग ही गाँधी 
जी को साधारण भनुष्य से असाधारण मनुष्य बचाता है। 
आचार्य शंकर ने बड़े ही गहन एवं महत्वपूर्ण तरीके से आत्मा एवं परमात्मा के बारे में बताते हुए 
यह प्रतिथादित किय। है कि आत्मा ही परभात्मा है। ठीक इसी अकारे गांधीजी ने अपनी आत्मकथा के अन्त 
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में स्पष्ट किया है--अह्वैत्ती स्थिति की प्राप्ति आत्मशुद्धि के बिता सम्भव नहीं है बिना आत्मशुद के 
अधिसाक। अभ्यक्त एक स्वप्न है । पूर्ण शु&0।के लिए मनसा, बच एवं कम०। राग रहित होना पड़ता है ।” 

भाँधीणी के उपरोक्त विचारों से स्पष्ट है कि शंकरानाथ द्वारा अतिपादित अत्मतत्व ही एकमात्र पूर्ण 
एवं नित्य तत्व है। इसमें कोई धषन्देह नहीं कि गाँधीजी के विचारों में जगतू गुरू शंकराचीय के विचारों की 
अभिव्यक्ति स्पष्ट १रिवक्षित होती है। मनु स्मृति के अध्ययन के साथ-साथ अन्य कतिपय धाभिक ग्रन्थों का 
अध्ययन भी गाँधीजी ने किया । परन्तु ध्यानधुबंक विचार करने से पता चलता है कि उन पर इन धा्भिक 
ग्रंथों का प्रभाव लगभग नहीं के बराबर ही पड़ा । उनका सत्य तो शंकर।चायके अद्वेत ब्रह्म की ही तरह है । 

संक्षेप में कहा जा #क6। है कि गाँधी के सर्वोदथ का समाज दर्शन साध्य रूप से ईशब२ आश्य। की 
भाषन। पर ही आधरित है। गाँधीजी का सत्य ही एकर्मात सत्य है तथा इसी का साक्ष।त्कार जीवन का परम 
शुभ है । अपनी आत्मकथा में उन्होंने स्वयं जिथ। है-- “अपने विकास में मुझे ११९ का--परम सत्य का 
धमिल आभास भी हुआ है। मेरे विचार से इस संसार में सबकुछ असत्य एवं अनिश्चित तथा क्षणिक है । 
भेकिन इन सब में परम सत्य, सत्य के रूप में छिपा हुआ है। मानवीथ भाषा ईश्वर को व्यक्त करने में 
असमर्थ है ।' 'यतो वाचो निवर्तन्ते अअआध्य भेंनस। सह जैसे उपनिषदिक्‌ कथनों का गांधीजी पर स्पष्ट प्रभाव 
लगत। है | यही के।९ण है कि वह भी ईश4९ को अनिवषनीय कहते हैं । 


रवीद्धनाथ ठाक्र 


भारतीय समच्वयवादिता का 3२४५८ प्रतिनिधित्व रवीष््ेनाथ ठाकुर के द्वारा किथा गया है। इस अर्थ में 
अगर उन्हें भारतीय आत्म! का सजग प्रहरी कहा जाय तो कोई अतिशयोकि/ नहीं होगी। साधन! में वह 
कहते हैं कि हमारे उपनिषदों में मानवीय जीवन का परम लक्ष्य अशान्तत्व एवं आत्मेकत्व बताव। गया है 
जिसका अर्थ होता है कि ऐसे लोग भनुष्य एवं भक्ति में पूर्ण शामणस्य में रहते हैं। इसीलिए वे निविध्न 
६४५९ के सम्प+ में रहते हैं। दर्शन की विभिन्‍न समेस्याओं का चाहे क्षात्तविक हों था लैतिके हों, रवीद्ध की 
इस समनन्‍्यवादी ५४$पि के द्वारा सही भूल्यांकत हो ्षक॑त। है । 

रवीच्नाथ ०१% ३११९ एवं जीव की ०५।७५। करते हुए कहते हैं कि ये दोनों सत्त।एं उच्च एवं 
निम्नस्‍्तरीय हैं। इस भका९ वह सत्ता के तारतम्थ लिद्ध।त्त में अपने विश्वास को प्रकट करते हैं। उनके अनु- 
सार जगत ईश्वर का अभोत मात्र है किन्तु आभोस को सवथा भिथ्या नहीं कहा जा ४क१। । इन्होंने आगे 
कहा कि शांक ९ थेद।न्त भी जगत्‌ को बंध्यापु+ के भिथ्यात्व के अर्थ में भिथ्या नहीं मानता है। अद्वैत वेदान्त 
के अगुश।९ जगत्‌ की व्याथहारिक सत्ता है। अद्वेत वेदान्त की आधा भूमि 3पनिषद्‌ भी जगत्‌ की सत्ता का 
निषेध नहीं करता है। जो मात्र संता में अविद्य। में लिप्त हैं वे तो अन्धकार में रहते ही हैं किन्तु वे जो 
अपने आपकों ब्रह्म का अधिक री व विद्या का अधिकारी समझ्न बैठे हैं वे >५(4। +«धक। में डूबे हुए हैं । 

“अन्य तमः भविशर्शन्ति येडविंचे।मुपासते । 
यतो भूय इव ते तमो य उ विद्या रवा: ।/ (साधना पृ० 7) 

इस प्क। ९ शंक९ के (भोन ही रवीन्द्र भी ईश५ब९ जीव एवं जगत्‌ तीनों की सत्ता में बिश्वास करते 
हैं। जीव एवं जगत्‌ में रवीद्ध एक ही सत्ता का आभल पाते हैं इस तरह से १७२ चिद्चिद्‌ दोनों में ही 
व्याप्त है। यहाँ पर हमें रबीच्रनाथ »%९ का “सर्वलुमिदंत्रह्म” सर्वास्भवादी दृष्टिकोण स्पष्ट हो जाता है 
जिक्षम जीव एवं जगत्‌ में भेद तो है पर (4२४ नहीं है। जींव एवं जगत्‌ में विरोध कली' एवं सुविकसित 
पृष्प के विरोध के सभान है। 

रवोच्ते।थ ०कुर ने अपने दार्शनिक ग्रन्थों में ब्रह्म ईएब९ व. प१२भ५९५ शब्द का अ्रथोग किया है। 
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इनका ये जीवन देवत। ईश्वर का ही पेययिवानी शब्द है समस्त जीवों में ईश्वर अर्थात्‌ जीबच देवत। को 
देखकर रवीच् का मन विभोर हो जाता है। रवीच्ध के परतिदर्शव में औपनिषदिक सर्वात्मबाद की स्पष्ट 
॥थ१ दिखायी देती है । ४१९ ने भी सभेस्त जीवों में ब्रह्म के ६३७५ को माना है इसीजिये उन्होंने जीव को 
ब्रह्म ही भानक९ ब्रह्म जीव एव न, अपर: कहा है। यह तब ही ज्ञात होता है जब अविध। व भजन का 
अन्धक।९ दूर हो जाता है। रवीन्द्र के अनुसार हमारी सत्ता निरथंक है यदि हम यह आशा भी छोड़ दें कि 
हम पृर्णत। की अप्ति कर सकते हैं । जैसे ही ६५।९ आत्मा ब्रह्म से साक्षात्कार कर लेती है, उसकी हर किया 
को परम 3६१4 की ॥प्ति हो जाती है। यतो वाचो निव॑तच्ते अभ्राप्य मनसा सह आनदन्‍दं ब्रह्म णो वन 
न विभेति कुतश्चन' (साधना पृ० 59 )--मनसहित वाणी ब्रह्म के स्वरूप को नहीं जान पाती है १६च्तु 
जो वि&0णन ब्रह्म के उस आनन्द की प्राप्ति कर लेता है, वह अभय हो जाता है । (०० में किश्ी स्तर की 
आवश्यकता नहीं है। ब्रह्म में अधिकाधिक होने का कोई प्रश्न ही नहीं 3०त१। है । वह 'एकमेव। द्वितीयम्‌ है । 
ऐसा ब्रह्म हमारी उपासन। एवं ध्यान के दैनिक पाठों में सत्तात्मक भेदों की सारी बाधाओं से <ह० अह्वैत 
परम तत्व, जो कि अनन्त है, उसको साक्ष/(ौकार करने का लक्षण है । (साधना पृ० 59)। रविच्धनाथ ने 
अनन्त का लक्षण इस ५%।९ दिया हैं “अनन्त का गुण ५रिभोण का 4९०॥९ नहीं है, वह इसके अद्वेत में है, 
जो एकता का रहर्य है।/ (क्रिएटिव थरूनिटी पृ० 4) इस अकार हम कह सकते हैं कि कुछ विशेष स्थलों को 
छोड़क ₹ रवीन्द्र शंकर के अद्वत सिद्धान्त से पूर्णरूपेण प्रभावित रहे हैं । 

इकबाल का जन्म 22 फरवरी 873 को स्थालकोट में हुआ था। इनके पूवेज कशमी र ब्राह्मण थे 
इकबाल के विचारों में हमें जमंत ध।हित्य एवं दर्शन की स्पष्ट क्लेलक दिखायी देती है, शेष रूप से नीत्शे 
की। 

इकबाल ने सर्वश्बरवाद का खण्डन करते हुए जात्मा के १९प को स्पष्ट किया है। शंकेर के समान 
ही इकबाल भी अनुभूति को अपने दर्शन का प्रस्थान विन्दु मानते हैं। ईश्वर के अस्तित्व को अ्भानुभृति के 
द्वारा ही समझ जा सकता है। इंकबार्ण की तर्वमीमांक्ष का ४९ भी यही ज।(्म।पुभूति है । 

शंकर के समान ही ईकबाल ने ब्रह्म अर्थात्‌ ईश्वर को 'सम्पृण सत्ता' माना है जो आध्यात्मिक है 
दूसरे शब्दों में वह आए्म। एवं व्यक्ति है, शंकर भी आत्सा और ब्रह्म को एक ही भाषते हैं अस आप्म। ब्रह्म: 
इसी तरह इकबाल ईश्वर को मानवीय आत्मा की तरह ईश्वर को अनुभवों की इके।ई भानता है। अतः उसे 
आत्मा ही कहा जा सकता है। बेस्तव में देखा जाए तो ६११९ पूर्ण अथवा परम ॥0१। है। सब १₹एुएं 
ईश्१ में ही हैं। उस्षके १६९ किसी वस्तु का अध्तित्व नहीं है । 

६५५९ की अन्य बुद्धि ग्राह्म विशेषताएं इकबाल के अनुसार सृणनशीयता, सबंशता, सेबशक्तिमेता 
एवं शाश्वत है, सीध।९५ आत्मा के लिए प्रकृति निश्चय ही अन्य तत्व' है परन्तु ६११९ के लिए अन्य नहीं 
है । इसेक। $।९० है कि अ$ति ई११९ की सतत क्रियाशीलता की स्पष्ट अभिव्यक्ति है। यह ऐसी क्रिया या 
प्रवाह है जिसके क्रम में कोई व्यवधान या बाधा नहीं है। अबाधित है, क्रम व्यवधोन एवं पृथकंता के केबल 
भनुष्यकी बुद्धिको ही भाभास होते हैं। ईश्वरको क्रिया देशिक काल में न होकर केबल शुद्धकाल में होती है । 

डॉ० राधाकष्णन का जन्म भारत में 888 में हुआ। 952 से 962 तक वे भारत के उप- 
राष्ट्रपति और 962 में राष्ट्रपति बने । डॉ० राधा३५०न का धर्मे एवं दर्शन के प्रति भावाए्मके दृष्टिकोण 
रहा । आपने बहुत सी पृश्तके लिखी जिसमें द फिलांसफो आफ, रवीज्यवाथ <भो९, द हिन्दू व्यू आफ ७४।३५ 
एन अ।इडियालि९८ व्यू आफ ७६५, ईस्ट एण्ड वेस्ट इन रिलीजन आदि में आपके <।शनिक विचारों की 
स्पष्ट क्ष्क दिखाथी देती है.। 

राधाक्षष्णन के विचार में जिसे तत्वभीभासीय दृष्टि से आध्यात्मिक सत्‌ कहा जाता है वही ४।मिके 
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चेतन! की दृष्टि से इश्वर कहलात। है । इन्‍्होंने ईश्वर के सिशेष एवं निविशेष दो ५१॥२ के ₹4९५ माने 
हैं साथ-ही-साथ इनक। मत है कि ईश्वर के अध्तित्व को अभ।णों के भाध्यम से सिद्ध नहीं किया जा सकती । 
अनुभिति के ४९ पर उसके अस्तित्व का जब ज्ञान हो जाता है तथा अभाणों के सोध्थम से हम उसके 
अस्तित्व को सरलता से अभाणित कर सकते हैं। 

शांक २ नेदात ईश्वर की सविशेष स्वरूप की प्रज्ञा स्तर पर सापेक्षता को स्वीकार करता है। 
«यवहारिक दृष्टि से ६५री पेतन। विश्व के वैविध्य को यथार्थे रूप में बोक।९ क९ती है ५रतु जैसे ही हम 
व्य(१हरिक दृष्टिकोण को ७$%९ ५।९भोथिक दुष्टिको५ को अपना लेते है । तब हमें 4१५ का ₹बवर्ती रूप 
एक भ्रमभीर्न लगेता है और ब्रह्म की एकमात्र शत्यत। का बोध होने लगता है । शंकर ने भी ब्रह्म सत्यं जगत 
(भथ्य।' कहकर इस बात की पुष्टि की है। १९तु यहाँ पर यह उल्लेखनीय है कि न तो शै१२ ने जगत को 
पूर्णहूपेण मिथ्या बताथा है और न ईश्व९ को आभास । यही मत राध।$०्णन के विचारों में हमें दि७।थी देता 
है । एक की सत्ता व्यावहारिक दृष्टिकोण से सत्‌ है तो दूसरे की सत्ता ५२भाथिक दृष्टिकोण से सत्‌ है। 
राधाकृष्णन ने वेब।८। में शंकर।चर्थ के दर्शन को प्रस्तुत करते हुए इस बात को €वीक।९ किया है। परन्तु वह 
कहते हैं कि अद्वैत मत विश्व और ब्रह्म के अद्वेत का समर्थक है । १६४विक रूप से देखा जाय तो “कारणता' 
के वैज्ञानिक नियम में तथा अवन्यत्व' के दाशनिक अत्थव में अन्तर स्पष्ट है यह विचार शकर।चथ ने भी 
स्वीकार किया है । राध।३५णन स्वयं इस अन्तर को स्वीकार करते हैं कि श|क१९ वेदान्त का मत उनके 
बेदांत मत से भिन्‍ने है। 

'आइडियलि€८ व्यू आफ ा३५' में डा0 राघ।३५णन के अनुसार अन्त: भशात्मक॑ अनुभूति का अर्थ है 
परम सत्‌ से (दात्भय की अनुभूति । उन्होंने ३११९ के निविशेष रूप की चर्चा करते हुए 'माया' एवं अनि- 
बंचनी4' शब्दों का अ्रथो१ किया है ठीक इसी अक।₹ से ब्रह्म की सत्ता को €थ।पित करते हुए और जगत की 
निस्सा२0। को व्यक्त करते हुए शंकराचाये ने भय एवं 'अनिवत्नीय' शब्दों का अथोग कियो है। हम 
वहा रिक स्तर पर इस भौतिक जगत्‌ को सत्य भानने लगते हैं जिसका कारण अज्ञात है। ठीक उसी ५क।९ 
से जैसे अन्धकार में हम रस्सी को साँप समझने लगते हैं । 


श्री अरविन्द 
5 अगस्त 872 ईस्वी में जन्मे श्री अरविन्द स्वदेशी आन्दोलन के सक्रिय कान्तिक। री के रूप में सन 908 
में कारागार की सजाों में अंग्रेजी ९क।९ के द्वारा कद कर लिये गये। यही %ाराग।र इनके अ।54त्मिक 
जीवन का ॥रभ्भिक विन्दु है। स्वतत्तता सं॥।म में गांधीजी के आदशों का अनुकरण करते हुए श्री अरविन्द 
पाण्डिचेरी चले गये । पाण्डिचेरी में इसहोंने अपने आध्यात्मिक जीबेन को गति दी तथा उपनिषदों एवं गीता 
का गहन अध्यवन किया। कत्िपय कौब्यों एवं भहाकन्यों की थ।पना करते हुए सन्‌ 926 में आपको 
सिद्धि प्राप्त हुई तथा सन्‌ 950 में आप महाध्षभाधि को प्राप्त हुए । 
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भा$प्रध, ॥ 78 0008756 ए6 ञांएि 077 ४0 ७2० 40 [6 00786 ० ० कषा2०शाशा 
74 ॥8 [700 868. 07 था गशवशांपक्षए -भंीणा।ए 06 व्वधा0 ७७ क्षाए &कष 

. 8पाणा'" "4 8 4 7४8४४० ए/०7000868 [ए० 09708, 80 ॥* छा था भा0 ए/०:० 
48 00 06 70860, 7069 ॥070 96 ॥680०0 88 08770, 070 ॥6 80क४04 0005 
08 (06 ए0०१0 48 70 000 (9॥॥ 979॥079, “6 ५७०४7, 9. 3-32 


20 


समकालीन भारतीय दाशनिकों में श्री अरविन्द अग्रभष्य हैं। विशुदू दाशनिक दृष्टि से श्री अरविन्द 
मूलतः वेढांत दर्शन के म५क हैं लेकिन शांकर बेदीत का वह पृ" रू१५ समर्थन नहीं करते । 'भाय।' के सन्दर्भ 
में आपका मत है कि यह सर्वव्यापी ज्ञान की माया तथा अज्ञान की माया ताम से दो प्रकार की है 
(९०० ](३४३ ए [0ए6086 & 0०४7४0० १४५३ 0 [87079॥08) । श्री अरविन्द सत्य शब्द को 
पिप्राश अर्थ में प्रयुक्त करते हुए कहते हैं कि इस स्तर पर त।किक संगति' या 'प्राभाणिकता' से सम्बन्धित 
प्रश्नों का कोई भहृरव नहीं होता | विषर्तबाद एवं शून्यब८ की तुलना करते हुए वह कहते हैं कि वि4त॑4॥< 
शून्य4द की अपेक्षा अधिक सन्तोष५णं है क्योंकि इसमें जगत की व्य।बह।रिकता सत्ता को स्वीक।९ किया 
गया है। | 

श्री अरविन्द के अपुसर परम सत्‌ में एक ऐसी शक्ति विद्यमान है जो नान।त्त्व के आविरभाव का स्रोत 
है। यह शक्ति जिस विश्व का सृजन + रती है वह न भिथ्थ। है और न असत्‌ । परम सत्‌ की ५रिपृर्णत। पर 
विशेष बल देते हुए उन्होंने कहा कि जीवन के स्थिर और भतिशील दोनों ही पक्षों का सम तित आधार परम 
संत ही है | अर्थात्‌ जीवन के स्थिर और भततिभील दोनों ही पक्ष बस्तुतः दो न होकर सत के ७%त्व में पूर्णतः 
समन्वित है । द 
श्री अरविन्द यह स्वीकार करते हैं कि बोध के अन्तिम आयाम में व्यावहारिक सत अपनी परिपृणत। 
प्राप्त करता है। ऐसा प्रतीत होता है कि वि१र्तवाद से अरविन्द का विरोध वास्तविक ने होकर केवल इस 
उद्ृश्य से प्र रित है कि विवर्तवाद के विरोध में बहा परिणाभवद को अधिक स्पष्ट किया जाय। यहाँ यह 
जानना अत्यन्त भह॒त्वपुर्ण है कि विवर्तवाद न तो विश्व की उत्पत्ति की चर्चा करता है और न ही परम सत्‌ 
में एक असत्‌ बिश्व को सम्भव बनानेव।ली सृजनशक्ति को ही स्वीकार करता है। विवतंवाद तो स्पष्ट रूप 
यह घोषण। १९0 है कि ब्रह्म तथा जगत्‌ के बीच भावात्मक अथवा अभावषात्मक दोनों ही अके।र के स्षभ्बन्धों 
समभ्वच्धों की कल्पना भ्रामक है। अतः विवरतंवाद को यह कहकर आलोचेना करन। कि इसमें विश्व का स+्पूर्ण 
निषेध किया गया है अत्यन्त भ्रामक है | इस अक।९ श्री अरविन्द यहू कहकर शंक९।चर्थ से अपना भेद रखते 
हैं कि यह जगत्‌ ब्रह्म का विवतंमात्र न होक९ ब्रह्म की मुक्त सृजनात्मक अभिव्यक्ति है । ब्रह्म के ॥रूपों की 
चर्चा करते हुए श्री भरविन्द ने स्पष्ट कहा है--/१५०0 ७क्षा 960076 रक्षव शक्षा#ंओ, एप 0शाा।0। 
[धा0फ़ एक्राब छाया, 7 
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सींदर्थ लहरी में प्रतिपादित शक्ति स्वरूप 


डा० प्रेमलता पायीोवाल 


आदौ भणान॑ने नत्वा नत्वा जगदगुरुं शिवभ्‌ । 
आना शंकर नत्वा भजे निधुरसुन्दरीम | 
भूतभावन भगवान शंकर के अब आदिभुर शंक राषाय द्वारा विरच्तित सौन्दर्य लहरी एक ऐसा 
अलोकिके ग्रन्थ है जो अशेष अह्व।ण्ड की अधिष्छानी देवी, स्थृलरुपेण संस्थिते। 4विरा८ अधिभूता भाभवती 
शक्ति के अभ्रतिभ सौन्दर्य का आद्योपान्त निरुपण १९० है | इसका वैशिष्टूय इस तथ्य में सन्निहित है कि 
शक्ति-€व७ूप के अ्रति५दनाथ श्री जक९थ श्री विद्या की अधिष्ठात्री देवी भह।4५९ सुन्दरी अधिदेवता रुपेण, 
सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड की स्‍थ।व२ जंंगतमक पश्वभथी अधिभूता शक्ति अधिभोतिक रूपेण, व निगुण ब्रह्म की सत्‌ 
चित्‌ आननन्‍्दात्मक चिन्‍्मथी चितिशवित आध्यात्मिक रूपेण सभन्वित कर अद्वेतवा६५ का ही प्रतिपादन किथा 
गया है। सगुण उपासना के दिव्य स्वरूप को िदशित करते हुए केनोपनिषद की अतिशोभनी हैमेबती उम्रा 
अथवा (राणोक्त पर्वत नस्दिनी पाव॑ती के स्त्ीस्ब७प को निगु णी निराकारी ब्राह्मी शक्ति से संथुक१ क रपृण्य 
चरण श्री शकराचाय ने क्षपुणोपासना का समाहार वल्तुतः निगुण उपासना में ही किया है जो अद्वैतव।८ 
की संप्तद्धि का द्योतक है। 
उपासनात्मक दृष्टि से व्यक्तिज भावषासृष्टि का विवेत होना स्वभाविक है किन्तु सभी उच्च- 
केक साधकों, सिद्धों, सन्‍्तों व दार्शविकों का निजी अनुभव है कि अन्तिम चरण में सगुण उपास्तना की 
परिक्षमाप्ति निगु ण उपासना में ही होती है । इस अनुभूति परक भाव को भगवीन क्रृष्ण स्वयं समर्थन कर 
श्रीमद्भभप< गीता में <९५।षित करते हैं-- 
अब्यवे्त व्यक्तिभ।पन्‍्त भन्‍्यते मामबुद्धयः । 
परं भावमणानच्तों मभाव्यवभनुत्तमम्‌ ॥ 
(गीता 7, 24) 
अर्थात्‌ थु&धहीन भनुष्य मुझ अन्यकत को व्यक्तिभापन्न भानते हैं क्योंकि वे मेरे उत्तम अव्यय पर 
भाव को नहीं जानते-- 
अतः यह नि4िवाद सत्य है कि सौन्दर्य लहरी के ब्याण से आचार्य शक₹ ने परक्रह्मात्मा प१राभ्षा 
परनेश्वरी शक्ति के सगुभात्मक सौन्दर्य के भाध्यम से 'एक सद विप्रा बहुधा वदन्ति' अथवा एकभेवे द्वितीथो 
नाउस्ति सिद्धन्त को ही महिमान्विते किया है । 
अत्र सोन्दय लह॑रियों में निभ>जन करने से पूर्व ग्रंथ के अनुबन्ध चपुष्टय समभक्षत। अभी५८ है । जैसा 
कि स्वतः निर्गादत है-- 
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विषयों विषयश्चे4 सम्बन्धश्च अयोजनस । 
विनायुबच्च ग्रन्थ।दो मंगल नेव सश्यते 

प्रत्येक ग्रन्थ के चार अंग होते हैं--विषय, अयोजच, सेम्बन्ध व अधिकारी । सौच्दर्य बहरी' का 
विषय १र।भ्ब। का अनुपम, अलोकिक, अभ्रतिम सौच्दर्य है जिसका प्रयोजन स्पष्टत॑: तत्त्वशान की अपरोक्षानु- 
भूति ही है। इसमें सोन्दर्थ के पिपासुओं अथवा जिश।सुओं के लिए बोध्य व बोधक भाव का सम्बन्ध स्पष्ट 
किया गया है । इसमें अधिक।री है वह जन्म-मरण रूपी अग्नि से ्षतप्त व आतुर प्राणी जो १२१६ €१७ूपिणी 
(१९ सुन्दरी के रूपशत्थ-उ्मियों में निमभरत होने के लिए ऐसे 3न्मत्त हो जैसे कोई दीप्त शिरा अगम जल- 
राशि की ओर भाग रहा हो अपना सर्वाज्ञ डुबो देने के लिए। 

श्रुति कहती हैं--'यो वे भूमा ततू सुखम--ताल्पे शुंखभस्ति---भरूमा अर्थात्‌ ब्रह्म में ही सुख है, 
अल्प में सुख नहीं । भक्ति विषयक भूध॑त्य पुराण श्रीमद्भागवत एवं पूर्व पुराणों से लेकर ॥च।4 शंकर तक 
भक्तिधारा में प्रवाहित सभी सन्‍्तों व भक्तिभागियों ने इस 'भूमा' तत्त्व को भगवान्‌” शब्द से विवेचन किया 
है जिसमें श्री, ९११५, वैराग्य, धर्म, मोक्ष व 4५०।नादि छः लक्षण घटित किये हैं--इस ५क।९ सभी सन्तों 
व भक्तों ने भगवान या भभवती को अपना उपास्थ भानक ९ सगुण उपासना में ही सौच्द५ की अनुभूति 
की है। 

श्री शकराचीय ने अपनी तात्त्विक दृष्टि से सौच्दध की मूल चेतना में झ्ञांककेर अनुभव किया कि 
सौन्द4य एक ऐसा अद्भुत तत्त्व है जो प्रबुद्ध अबुद्ध सभी को ३५०८ करता है--उन्होंने त।रकालिक १रिहिथ- 
तियों पर दुष्2५० कर अनुभव किया कि काल के प्रभ।११५श जन-जन संगुण-सौच्दर्य के प्रति 48०८ हैं-- 
कंयाको रों, भूतिनिभति।ओं की चेतना दिव्य सोच्दय को कला$पतिथों में भरने के लिए जा0₹ है- तभी तो 
भगवान्‌ बुद्ध के तपःपृत क्षी गकाय रूप को त्याधथकर कलाकारों ने ऐसी बुद्ध भूत्तियों निर्मित की जो आज 
संप्रहालथों का श्र गार बन गई हैं। यहां तक कि जन तीर्थकरों, शाक्तों, वामभाधियों व चार्बाक के अधुयाथी 
कल।का रों ने भी सौन्दर्य के प्रति अबनत होकर दिव्य रूपमे।धु री को ही प्रतिविभ्चित किया है । 

अ्रह्मर।नी भवन शंकराचार्य ने इस सत्य को हृद्यंगभ कर विचार किया कि क्या निगृण में भी 
शौन्दय की स्थापच। की जा सकती है? जिस तत्त्व के विषय में श्रुति नेति नेति” उद्घोषिंत कर मौन हो 
जाती है, उस तत्त्व को क्या किसी सोन्दथ-बोध के माध्यम से 9७रित किया जा सकत। है? 

आनाव चरण की महती अभीष्सा तीत्र अवुभव में परिणत हुई और लोक कल्याण हेतु आपने ब्रह्म 
तत्त्व की अहतनुभूति के उपरान्त आच्य।शक्यि नि५ु९ सुन्दरी के सर्वाज्ञीण सौन्दय को अबुभव करने की तीव्र 
जिशास। प्रकट की ऐसा अतीत होता है जैसे श्री व्यासदेव समेस्त पुराण लिखने के उपरान्ते श्रीमदभागवत्त्‌ 
भक्ति१परक रचना के बाद ही १रितुष्ट हुए, वैसे ही भगवा शंकर अथातो ब्रह्म णिश्नासा के ७परान्त 
अथातो सौच्दय जिंशासा' ने ही आत्म रत हुए। इस अक।९ जैसे श्री व्यास भगवान्‌ ने लौकिक प्रेम को अलौ- 
किक प्रेम में परिपुष्ट किया, वेसे ही जाचाय शंकर ने थौकिके'सौन्द्थ को अलौकिक सौन्दर्थ में अतिडिस्बित 
किया। क्‍यों न हो ? शतदल कमल कितना सुन्दर है--सगुण है--९१७पवान है--तभी तो भ्र५९ भी उस 
पर मंडराता है और साथ ही जन-जन के नयत चषक उसके मधु को अपने में भरने के लिए लालाथित रहते 
हैं--वितर रणीथ विषय हैं कि इस शत<ल का सौन्दर्य सृष्ठा का सौन्देय है--यदि कभले इपन। सेन्दर है तो 
इसके। सृष्टा कितना सुन्दर होगा ? यदि कमल में इतनी स्निग्धता, पवितता, सौम्यता है, तो इसके सृष्टा में 
गुणों के अतिरिक्त अन्य कितने गुण होंगे ? 

आचोर्थ चरण शंकर ने इस अपूर्व भागवती सौन्दर्य का अनुभव किया और अपनी लालित लेखबो से 
सौन्दर्य लहरी का वचन कर भारतीय संर्तिको भहिभात्वित कियो । 
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नििव।६रूपेण सौन्दर्य की 3५॥४व। तभी होती है. जब वह सत्य हो .और शिव भी हो । अलीक 
सौन्दर्थोपासना एक प्रपंच है और अशिव की उपासना सभी सुधिजनों को अभ्राह्म है। इस शकक्‍्त शिव में 
“इक ९ का ही तो सौन्दय है जिससे युक्त होकर ही तो वह शिव है, श्रव₹क९ है। इस शक्ति 'इकार' के 
सौन्दर्य को यदि शिव से पुथक कर दें तो शिव भी शव मात्र रह जाथगा जो अशकंत सिद्ध होगा । ऐसे ईश में 
स्पन्दन भी असम्भव है। और यदि 'शक्त' में '$क।९” युक्त कर दें तो वह शक्ति बन जावेभा- और तब 
शक्ति से शवितियुक्त अर्थात्‌ शकितिभान हक ९ दिव्य की कीड़ा ९छुरित हो जाएभी:-इस दिव्य-क्रीड़ा हेतु 
ही हम सूक्ष्म शक्ति का आह्वान करते हैं जो अलक्षित अव्यक्त होकर भी अशेष ब्रह्माण्ड का अभ्युदय, पोषण 
व्‌ विलय १९ती हैं और उसी अक। ९ एक बिन्दु में समाहित ९हपी हैं जैसे बटवृक्ष एक बीज में प्रति५।दित है--- 
सा जयति शक्ति राद्या निजसुखमयनित्यथनिरूपमाकारा, , 
भविचराच बीज शिवरूपविभशे निर्मेशादश:। 
अर्थात जो अपने ही सुख में आध्ीन हैं? अनन्त हैं, चराचर जगत्‌ का बीजरूप हैं, शुद्ध आदर्श हैं 
जिक्षम शिव (अहंकार) अपना ९१९५ देखते हैं, उनकी सदा जय हो--वे परबत्रह्म हैं--सत्‌ हैं। वे ही प्राणा- 
रूपेण हमारी श्वास ५५१॥१ में बसी हुई हैं । 
जाने अतजाने हम अपने श्वास अश्वास में नित्य शक्तित संयुक्त शिव का अजपा' नाम भाथन्री द्वारा 
पक जप करते रहते रहते हैं। एक स्वस्थ भानव 26000 अजपा श्वास अश्यास जप करते हुए अहो- 
रात्र में ॥गवती शक्ति संथुवेंत शिव का ही जाप क१९ता है। श्वास लेते हुए सो और छोड़ते हुए 'हम्‌-- 
इस अका ९ बिता जपे ही सो&हम्‌” का वह अरणाथाम द्वारा अजपा भायत्री का जप होता है्-ण्था 
'(हुकारेण बहिर्यातिं सोका।रेण विशेत्पुनः । 
हंसो हंसेति जीवो&यं मंत्र जपति सवेंदा ॥। 
शास्तनुतार विज्ञानमथ कोष ज्ञान का भततोम५ कोष इच्छा का तथा ॥णाभय कोष क्रिय। का 
धोतेक है--इस ५क।९ ज्ञान ३०७। और क्रिया -ये ही शिव में स्थित शक्ति के तीन रूप हैं जो विराट 
विश्व की कार्यक। ९णभूता रूपेण विराजभान होकर अखिल प्रपंच का सृणन पोषे५ व तिरोधान करती हैं। 
सो$हं' में विपरीत क्रम से हंस: पढ़ा जा सकेते। है। अत्र' हूं जिक्षम आकार आशिल५८ है अहंकार का 
१।च%+ है जिसके देवता शिव हैं। सः ५९ीक्ष सत्ता को इंगित करता है। अहम तो सभी के द्वारा अनुभूति 
सिद्ध है तभी तो समस्त प्राणी 'हभस्मि' का ही अनुभव करते हैं । इस अनुभव में ज्ञान, क्रिया और ६-७ 
शक्ति युक्त सः (सा) का सहथो॥ ही शिव कों परम शिव बनाता है। शिव से परम शिव अथवा परम तत्त्व 
का ज्ञान मार्ग एवं उसके निगुण.तत्त्व की आप्ति भी अभिषधित है और शक्ति से शुद्ध विद्या उस परम 
तत्त्व की प्राप्ति के उपाय स्वरूप महाविद्या सभक्ष। जा सकेत। है। 'स' शब्द का मूल तत्‌ है। सोहं में स 
तथा ह के स्तोभ को हटाकर केवल ओदभम्‌ शेष रह जाता है. जैसा कि शासन में निभदित है-- 
अस्तोभमनवच्च च सूत्र सूत्नविदोविदु:।' 
अर्थात स्तोभरहित, अनिन्‍्य सूच शिवशकित साधुज्य का “सोहहम्‌” द्वार ओ३ म्‌ है। इसमें हम्‌ की 
स्वीकति सत्वदार्थ की ही है। जब तत्‌ की उपलब्ध हो जाती है तो बांसारिक समस्त आशी' पृण्णारपी पृत्तन। 
का वध शुनिश्चित है। अथवा त्रिगुण।/8क निपुरासुर के वधोपराच्त : 
“ब्रे भुध्यविषयावेद।: निरत गुण्यों भवाजुन । 
निदन्दों नित्य सतवस्थों निर्योगक्षेम आत्मवान्‌ ॥ 
गीतोक्ति के अनु ९ निगू ण निदृत्द आत्भनि७ अवस्था में स्थित भभवती निंपुरसुन्दरी की उपलब्धि 
होती है। अतएवे “ऊँ ततू शदिति निर्देश: ब्रह्मणर्थिविध:” श्लोक द्वारा श्री भगवान के तत्‌ सत्‌' का निरू- 
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पण कर तत्‌ पद की ॥५्त होने पर निरभिलाप होने की ब्रोह्मी स्थिति का निदश करते हैं--इनमें “ऊंततु 
सत्‌' पद भगवती त्रिपुर सुन्दरी की क्रिया, ३०७ व ज्ञानशक्ित के वाच्य हैं। $क। ९ द्वारा १९*ब। लजणित। के 
सौन्दर्य की प्रथम लहरी क्रिया रूप में 3०ती है। यचचपि ऊं निगुण अक्षर ब्रह्म वाचके है, हंस जीव 4चके 
है और 'सो&8हम्‌ ब्रह।(५१५ पद है। ह स दोनों हादि विद्या के प्रथम दो अक्षर हैं--ए०५थथ सौन्दर्यलह री के 
प्रथम मंगलाच रण शले।+ में स्पन्देन अर्थात ।नन्‍द लहरी के माध्यम से श्रीविद्या का ही संकेत कि4। गया है-- 
शिव शथा युक्त भ्रदि भवति शक्तः प्रभवितुं, 
न चेदेवं देवों न खलु कुशल: श्पन्दितुमपि । 
अतरूवाभ राध्यां हरिहुरवि२०ज।दिंभिरपि 
थ्रशान्तु रणेतं वा कथभक्ठतेपुण्य: प्रभवति || 
अर्थात यदि शिव, शक्ति से युक्त होकर ही सृष्टि करने को शक्तिभोा होता है और यदि ऐसा न 
होता तो वह ईश्व९ स्पन्दित होने के भी योग्य न था--इसलिए तुझ हरि व ब्रह्मा की भी आराध्या की 
स्तुति करने में कौई कैसे सम हो सकत। है । 
इसमें शिव हुं वाच्य व शक्ति 'स' वाच्य है--अतः हंस मंत्र सिद्ध होता हैं जो जीव की श्वास में 
सदैव उपस्थित रहता है । 
इस प्रकार उच्छवास व निःश्वस क्ृतं सः हूं (सो5हम) का जोड़ा शिव शक्ति का संभोग बाचक है 
जो आदि शक्ति की सबशक्तिभता का परिचायक हो+ ९ ब्रह्मा विष्णु महेश के ॥।राध्य भाव का चोतक है-- 
अतः भगवती निधुर सुन्दरी की आर।धना, उनके सौन्दर्य-रस की उपासना रस-योगियों के लिए सवंदा 
अभीष्ठ है । 
सौन्दर्य लहरी का सौन्दये प्दन भाव से ओत प्रोत है--बह अद्वितीय अनुपम सौन्दर्य विश्व के कण 
कण में लहरिया बनकर क्षभायां हुआ है--यहाँ पर कर०िताई यह है कि ब्रह्म देश काल से अतीत है, उसमें 
अकि।१ के ओत प्रोत होने की भावन। मात्र होने से माया के अस्तित्व का व्यंजक होता है--किन्तु स्पन्दन 
क्रिये। ब्रह्म में सम्भव नहीं देशकालातीत होने के का रण--स्पेन्दव तो केवल आकाश में ही सम्भव है क्थीकि 
वहां देश व काल की सीमा है--क्रिवा शर्वित के माध्यम से भगवान शंकराचार्य ने ब्रह्म में आकाश, आकीश 
में स्पन्दन, स्पन्दन शेक्ति में और शक्ति में ब्रह्म तेज को दयूति, सबका समन्वय और अद्भुत रूप जावष्य 
सुष्ट किया है। श्रुति कहती है-- 
एतर्मिन्तुं खल्वरे गार्भाकाश ओतश्च प्रोतश्च 
(बं६९५॥० 3, 8, ) 
अर्थात इस ब्रह्म में निश्चय, हे गारगि ! आकाश-ओत प्रोत'है समन्वय भाव से कहा गया है 
शक्तया थुक्तों भवति शक्तः प्रभवितु4' अर्थात शक्ति'से युक्त शिव प्रभव करने में शक्त होता है। इसी भाव 
को मन्त्र शास्त्र माया बीज उददधोषित करता है--हुके।९ आकाश का द्योतक, २क।₹ स्पन्द का, $१।< शक्ति 
का और अथुर्वा २ ब्रह्म के अतिविम्बित तेज का । ब्रह्म में माया का तम तभोमय है किन्तु वह हिरण्यमय 
१।र्तिथुक्त होता है--तभी तो उसे हि ९०५० भी कहते हैं--श्रुति कहती' है--- 
(हिरुण्यमयेन पात्रेण सत्यस्यापिहितं मुखधभ्‌ । 
थांत्‌ सत्य का मुख हिरण्यम4 पात्र से ढका हैं। मानो आक॥॥ में .श्री प्रभा बस गई हो अर्थात्‌ 
हकार शके। २ में परिणत हो गया हो--हकार. व शक ९, 'दोनों आकाश, १।चंक हैं.। .ह+९ के स्थान पर 
शक ९ रख देने से माबाबीज ही लक्ष्मी बन जाता है । र२क।९ अग्नि का बीज है--अग्नि स्वयं शक्तिर्वरू५ 
है और उस्क। वर्ण हिरप्यमथ तेजोमय है--किन्तु. यह कान्पि उसकी अपनी नहीं, ब्हमशक्ति की है जैसा कि 
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श्रुति कहती है-- 
तस्य भासा सर्वेमिदं विभावति' 
तभी तो शक र।चीर्थ भी कहते हैं--न चेदेवं देवो न लुकुशल: स्पन्दितुमपि ।* 
अर्थात्‌ यदि ब्रह्म शक्ति युक्त न होता तो उसमें स्पन्दन न होता । ब्रह्म की इसी निर्भुभी व सभुणी 
शक्ति के स्वरूप में भगवती ति५९ सुन्दरी के सौन्द५ का माधुयें पात किंथ। गया है--यही ब्रह्मविद्यो है-- 
यही श्री विद्या है जो तांत्रिक व वेदान्तिक अर्थात्‌ अभिम निभभ सिद्धान्तों से सिद्ध होकर ध्भूषी भारतीय 
थि4।९ धारा का मंडन व मंथन करती है--यही श्री विद्या श्री गोडप।दाचार्थ श्री शंक २।चार्ष प्रभृति की इष्ट 
रूप में विराजमान वेदों में प्रतिपाथ एकमेक ह&0ीथों ना$स्ति” तत्व है--इन्हीं के लिए ब्रह्म सूत्र 3९४।न 
करता है : 
जन्म।थस्य यतः 
(ब्रह्मसूत्र ।, , 2) 
यह संव्धिद्धित है कि श्रीविद्या का स्वाज सौन्दर्य रूपी स्थूल शरी९ श्री चक्रस्थ है जिसमे भगवती 
५ ९सुन्दरी अपनी निःशेष शवितियों सहित॑ सुशोभित हैं--इस प्रकार श्री चक्र ब्रह्माण्ड का प्रतीक है-- 
था पिण्डे तथा ब्रह्माण्डे' उक्त के अनुतार भानष देह भी एक श्री चक्र है जिसमें आदि शक्ति भगवती 
लि सुन्दी अपनी सम्पूर्ण शक्ति व सौन्द4 स्वरूप धहित विद्यमान हैं-- 
श्री चक्र के अनुृपभ सौन्दर्य का रस पान करने हेतु निम्न श्लोक दृष्टव्य है जिसमें श्री चक्थ चार 
शिव कोण व पांच शक्ति कोण अपने ऐश्व4 व माधुयें का सर्वाज्ञ गुणभान कर रहे हैं-- 
चतुर्भि: श्रोके०७: शिवथुव ति भिः पंचभिरपि:। 
प्रभित्नाभि: शम्भोच॑बभिरपि भूलभ्रक्ृतिभिः। 
त्र॒श्चत्वा रिशद्धसुदलाश्च [कलाश्च) विवलथ--- 
त्रिरेखाभिः साथ तब शरण (भवन) को०।: परिणतीः ।। 
अर्थात्‌ चार श्री कंठ व पांच शिव थुवरतियों से युक्त नौ मूल प्रकृतियों से भभवती के निवास हेतु 43 
तविकोण निर्मित होते हैं जो शम्भु के बिच्दुस्थानं से भिन्‍न है। वे तीन वृत्तों व तीन रेखाओं सहित आठ और 
सोलह दलों से युक्त है । 
इस श्लोक में श्रीचक्र के 4७५ में प९+4। ललिता त्ि१२ सुन्दरी के स्थूल थांत्रिक स्वरूप के विराट 
शवित युक्त सौन्द4 का वर्णन निहपित है जो अपनी विविध यांत्रिक रूपों के द्वारा विश्वविभोहन कर क्षण- 
क्षण में ववीनेता अतिपाद्ध करता है--यही स्ौन्दप सौ००१ है-- 
क्षणे क्षणे यद्‌ नवतां विधत्ते तदेव रूप रमणीयत।था: । 
इस श्री चक्र के भाध्यम_ से ५भ११ पाद श्री शंकर ने ब्रमाण्ड व पिंड के ऐक्य को सौन्दपुष्ट कर 
बह्पुप: ब्रह्म व जीव की एकता का ही सोदथंगान किया है--इस ९हृ९्थोद्घाटन की शुभ वेला में यह जानना 
अभीष्ट है कि श्री चक्र रूपी बहियगि हमें भगवती के अश्विल सौच्दय को अपने अच्त ९ में अनुभव करने की 
दिशा में अभिभ्रेर्ति १९ता है--तभी तो सन्त कबी ९ कहते हैं--- 


हभारे तरीथ कौन करे । 
मन में ही गंगा मत में ही जेभुव। मत सताच करे । 
5. >< 


कहत कबी९ सुनो भई साधो ४८कत कौन फिरे। 
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श्री चक्र की रचना चार श्री कंठ अर्थात्‌ शिव-त्रिकोण व पांच शिव थुव॒ति अर्थात्‌ शक्ति निकोणों 
से सम्पन्‍्त होती है । शिव शक्ति जिकोण विपरोत दिशा में बतते हैं जैसे (3 सृष्टि क्रय में पांच शक्ति 


जिकेण ऊर्ष्वभुड्ी और चार शिव तिकोण अधोभुद्धी व विलय क्रय में शक्ति निकोण अधोभुख्ी व शिव 
जिकोंण ऊ5१9थी और होते हैं। प्रथम केन्द्रीय तिकोण को छोड़कर शेष त्रिकोणों की संध्या 42 है। प्रथम 
मध्य त्रिकोण के १।६९ चारों ओर दूसरे नम्बर पर आठ कोण बनते हैं, फिर ती५२ व चौथे स्तर पर दश-दश 
ब१९ जाते हैं । उनके अन्तर्दशार व बहिएशार कहते हैं--उनके ऊपर 4 कोण बनते हैं--3नको चतुदंश।९ 
कहते हैं। मध्यम केन्छऔ५ बिन्दु आदि शक्ति--शम्भु का स्थान है जो ्र#ति स4७ूप 9 निकोणों के योग से 
चित । पूरे चक्र से अलग या अस१रूपेण स्थित है । 43 क)भों के चक्र के बाह्य प्रथम वृत्त पर अषटदल पद्म 
और दूसरे वृत्त पर पोडशदल पद्म स्थित है। यह पोडशदल पद्म तीन वृतों से घिरा है--सबसे बाहर तीन 
२७।ओं का ५५०१)५ है जिसे भूगृह कहते हैं--भूगृह की चारों भुजाएं १९५९ हैं और चारों और दिशाओं मैं 
चार द्वार होते हैं। 36 तत्त्व तथा सात धातुओं को मिलाकर 43 तत्त्व निभदित हैं। अष्८धी अरक्षति इत्यादि 
मिथक सत्‌ बुद्धि चित्त अहंकार को संथुकत॑ कर 36 तत्त्व कहे जाते हैं--रक्‍्त, मांस, मेदा; स्तायु, जश्थि, . 
भण्णा व शुक्र के भेद से सप्त धातु कही जाती हैं। शक्ति, शुद्ध विधा अर्थात्‌ परा, माया, कला और अशुद 
विद्ये। अर्थात्‌ अपरा नाम से पांच शिव थुवतियां भणित हैं और सद।७्य, महेश्व २, महत्तत्व और पुरुष (जीव) 
अथवा पुरुष; अ«्यक्ते, महत्‌ और अहुंकार चार श्री कंठ हैं जिनका सामुच्य पंच तेच्मीनाओं से इंगित किया 
जा सकता है। 
तत्‌ पद से भभवती निपुरसुन्दरी की इप्छा शक्ति के सौन्दर्य का चिरूप0५ किया गया है--इच्छा 
शक्ति के अभ्ेतिम मदन मोदतवार्य भाव के भादक॑तरव को आस्वादन करने की दिशा में अ।चा शंकर ते 
भगवती की ६च७।| शक्ति से शारीरक कल्प का सिद्धान्त अ्रतिपादित किया है। 
बेदान्त की दृष्टि से जीवश्रह्म॑क4 भाव के कारण भनुष्य में गैशव यौवनादि अवस्थाओं का निरसन 
कि4। गया है। जीव में विविध अवस्धाएं देश कालादि का परिण।भ है--शंकर निश्चयरूपेण विषत्त॑व।५ के 
पोषक हैं १९न्‍तु उपासना के क्षेत्र में उन्हें भी ५रिणाभ वाद का आश्रय लेना अभीष्ठ है यथा ब्रह्नश्त के 
2//4 के भाष्य में उनको यह अन्तिम उतित्त दृष्टप्य है “अप्रत्याख्यायेण कार्य प्रपंच परिणाम प्रक्रिया 
चाश्रयति सभुणेषु उपासनेषुप्योक्ष्यते इति” कार्य प्रपंच की सिद्धि हेतु तो विवत्ञ१८ ही निश्चित सिं&/न्‍0 है 
[किन्तु सगुण उपासना में परिण।भ१ेौद उपयोगी है। पुत्र: ब्रह्मसूत्र के उपसहार पर श्री शक९।चर्ष स्पष्ट 
क रते हैं--- 
तस्मादेकस्यपि ब्रह्मणो वितितशक्तियोगात्‌ क्षी रादिवेत्‌ विचित ५रिणाम उपपच्चेते । 
अतः चितरवित्िन शक्ति के क्षयोग से ए+कभा+ ब्रह्म में भी दुग्ध से दधि, आत>चच (कलाई), पंवनीते 
आदि की भान्ति विचित्र परिणाम होते हैं। इसी चित्रविचित्र रूपात्लिकें। अभिनव अभ्युदय युक्त शक्ति 
सौन्दर्य का रक्षपान कर नव नवाथभान होते हुए भगवत पाद शंके राचार्थ ते भागवती का रूप भोहिनी के द्वारा 
शारीरिक कल्प का स्तवन अस्तुत कर हमें कृतार्थ किया है। यही उनका मंदवभहुनाख्य' भाव है जिसमें वे 
3६थान करते हैं-' 
नरं वर्षीयांसं तयनविरसं नर्मेसु जडं 
तवापा ज्ू।लोके पत्तित॑मंनुंधवन्ति शतश: । 
गलहैणीबं8: कुचकेलशविस्रस्त सिचया 
हार दुयवत्कांच्यों विधलितदुंकूलां युवेत4: ॥ 
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अर्थात्‌ वयोवृ& , कुरूप, जड़ मनुष्य भी तेरी दृष्टि पड़ने भात्र से ऐसा २५भणी५ हो जाता है कि सहस्रों 
स्वियां उसके पीछे भागने वगती हैं, जिनकी वेणी के बन्ध खुल गए हैं, कुच कलशों से चोली फट गई है, 
जिनकी भेखल। हटात टूट गई है और जिनकी साड़ी शरीर से उतरी जा रही है । 

यहां काम कला ई' अर्थात्‌ ३०७ श्वित का विलास स्पष्ट किया गया है--साथ ही वैष्णव तंत्र का 
भदनाध्य' व भह॒नाख्य' भाव समाहित कर यह भी कहा जा सकता है कि जीव रूपी जो मदन अपने 
अभ्रतिम सौन्दव॑ से कभी कोटि-कोटि युवती जनों के मन हरण करने में समर्थ था, वही अ५नी समपंण अवस्था 
में भोहनाथ्थ भाव के प्रति समपित हो जाता है--यही जीव की ब्रह्म के प्रति शरेणाभति है--इस 'इ०७। 
लहरी' के माध्यम से कुंडलिती शक्ति जाभरण द्वारा काय-विभूति भ्राष्ति का रहुस्थ ही उद्घे।टित किया 
गया है जिसमें ५८चक वेधन किया द्वारा पंचमभहाभूत जय का महाभंत्र अभिश्नरित है । 

योग दर्शन के अनुसार रूप, लावप्य, बल और शरीर का बश्वत्‌ संगत होना काय संपत्‌ कहा 
गया है। पंचभूत विजय प्राप्त कर #नुष्य अणिमादि सिद्धियां प्राप्त कर सकता है । सिद्धियों का स्‍५।न बहिर्मुख 
होते से श्रीचक्र के बाह्य चतुष कोण पर इन्हें प्रदर्शित किया जाता है--अतः स्षिद्धायां साधक के लिए गौण 
ही भतई गई हैं। काय सम्पत्‌ का वास्तविक अर्थ है जीव की अत्येक नाड़ी में अमृते संचरण होना जो केवल 
दिव्य देह में ही प्र/प्तव्य है--अमृत संचरण का साक्षात्‌ फल है कि मंचुष्य ऊध्वरेते। होकर भगवती के 
विश्वविभोहत सौन्दर्य से तादात्म्य स्थापित कर लेता है--इसी स्थिति को सन्‍्तों ने इस प्रकार कहा है-- 

“बिन्दु में सिन्धु श्न।4 को कापे अचरर्ण करे 

यद्यपि शक्ति शवितमान्‌ से पृथक नहीं है (५।५ वह ३७७ के रूप में परभेशव९ के ही अधीन कार्य 
करती है। श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ में यह प्रश्न हुआ कि हम किससे और कहां से उत्पत्न हुए एवं किसके 
अधीन जीवन मरण और सुख-दुःख भोगते हैं? कौनसा और किसका वह अटल नियम है ? ध्यान योग से 
देखने पर उन्हें उस देवशकित का बोध हुआ जो चिन्‍्मथी शक्ति है और सब पर शासन करती है। “दिवात्म 
शक्ति रैवभुर्णतिभूढाम्‌! ऐसी उस शक्ति को 'ते ध्यानथोगानुभता अपश्यन्‌ । शक्तिभान इस ६८७शक्ति 
की इस ६०७। शर्त को ब्रह्म सूत्र में भी 'तदधीनत्वात्‌ तदर्थवत्‌र [/4/3 सूत्र पर भगवान्‌ शंकर कहते 
हैं: परभेश्राधीनातियभस्मा सुष्दृत्वं सिद्धधति । शक्तिरहितश्य तस्य अवृष्यचुपपत्ते: । जगत्‌ की पर्वावस्था 
प९मेश्१९ के अधीन है, ऐसा निश्चित मत है। वह सवतत नहीं | एवं उसके बिना ५५भेश१९ का सृजन कार्य 
सिद्ध नहीं होता क्योंकि बिना इचछा शक्ति के प्रवत्ति ही उत्रन्‍्त नहीं होती । 

'सीच्य वही स्तोत्र के दो भाग हैं--पूर्वाद आनन्द लहरी तथा उत्तराद सौन्दर्य लहरी के नाम 
से विश्वूत है। सत्‌- चित >- ब्रह्म की सत्‌ शक्ति के आधार पर भौतिक सूजन एवं चित शकत से चेतन 
जगत्‌ का प्रादुर्भाव हुआ है। ब्रह्म शक्तित स्वयं आनन्द €वे७प होने से सत में प्रियत्व अथांत सौन्दर्य-भाव 
उत्पन्न करती है और चित्‌ में चित्‌ के चेतन स्तर को उद्दीष्य कर आत्मानन्द का अधुभ्नव अदोन करती है। 
यहां १५चीत्य दर्शन का 7000776 ० $6॥ 7.076 ० २५२८7५७8।8%/-.- 

अर्थात्‌ 4।(8।राम भाव 
प्रतिपादित किया गया है--मधुरिमा इस भावसराणि में है कि स्वयम सवथभ पर न्यो७१९ है--- 
सेवथभ्‌ ही (ब५भ्‌ का भाग्य है--धवथभ्‌ ही स्व4भ्‌ का भोक्‍ता है--स्वथम्‌ ही स्वथम्‌ का प्रेरिता है . यही 
आत्मरभण भावा>जलि सोन्दव लहरी' के सर्वाज्ध सौन्दर्य का सार है-- 

इस अक॥९ आनन्द ब्रह्मणे विदन्व विभेति कदाचन शुत्याचुसार इन आनत्द लहूरियों का रसयोग 
केवल रपक्षिक विद्वान ही कर सकते हैं । 

भारतीय वाज़मय में विपुरधुन्दरी-शक्ति का. १जेक प्राण तत्त्व भी उद्पोषित किया गया है तभी 
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तो उपरनि५द्‌ एक स्वर में उद्गान करते हैं--- 
यदिदं कि>चण१५ सर्व प्राण एजति निःसृतम्‌' 
(कठो० 6/2) 
तथा स प्राण।नशृणत आगाचछुद्धाम 
(प्रश्वों 6/4) 
तथा स्‌ ईक्षां चक्रे स प्राणामसूजत * 
(प्रश्न० 6/3) 
तात्पर्य समस्त जगत्‌ आदि शक्ति प्राण के स्पन्दत का ही ५रिणम है। स्म्भवतः आधुनिक लहर 
सिद्धान्त (० 776०7) भी इसी प्राण तत्त्व को ही निरूषित करेता है । 
अभय कमल बदचा भगवती के अनुषभ विरा८ विभ्रह का विरुपण करने के उपरान्त आचार्थ शंकेर 
उनके नरणे कमलों कौ वन्दना हेतु व्यॉ५क “4५१ भावेन स्तवव करते हैं-- 
क्षितो पट्पचाश।द्विसमध्िकेपचाशदुंदके 
हुताशे द्वाषष्टिश्चतुरधिकर्षचाशंदनिले । 
दिवि द्विषदृतिशच्मनसि च चतुषष्टि(रित ये 
मयूखारतेषाभथुपरि तव पादाम्बुजयुगम्‌ | 
अर्थात्‌ पृथ्वी में 56 में जल 52 में 52, अग्नि में 62, वायु में 54, ॥।काश में 72 और मन में 64 
मथू था के ऊपर, है देवि ! तेरे दोनों चरण कमल विरोणमोन हैं । 
उक्त किरणों का सम्बन्ध मनुष्य पिंड के अन्दर स्थित पट्चकं से हैं और भगवती के चरण कमल 
आज्ञा चक्र के रूप में सबोपरिं विराजमान हैं | शि१शक्त्यात्भके भाव की परिपुष्टि हेतु उक्त किरणों में आधी 
शिवात्मिक। व आधी शक्त्यात्मिक। बताई गई हैं--0०्प५ यह है कि दो दो के जोड़े से पृथ्वी में 28, जल 
में 26, अग्नि में 3, वायु में ।7, आकाश में 36 और मन में 32 किरणों के जोड़े हैं। सब का योग 
360 होने से चान्द्र वर्षानुतार एक वर्ष की 360 तिथियों से इवित किया गया है। श्रीच्रकस्थ पोडश दल 
की भुप्तचरे योगिनियाँ नित्या कहणाती हैं जो अत्येक पक्ष की 5 विथियों की वाचक हैं । 
सौन्दर्य लहरी/ स्तोत्र के नवम्‌ श्लोक में बरणित चक्र-वेधन के साथ ही तत्त्व बोधन भ्रन्तिषा भी 
इंगित की गई है जिससे तत्वों पर जय प्राप्त कर साधक थोगदर्शनाबुश्लार भूतरब, भंवोजे4 ब अतिणव 
प्राप्त कत। है। 
अन्न इडा से सम्बन्धित किरणों अद्धभा अर्थात्‌ शक्ति की किरणों तथा सूर्य सम्बन्धी पिभय किरणें 
सूये अथवा शिव की किरण हैं। सुधुम्ता नाड़ी में चन्द्र सूर्य दोनों का योग होता है। कार्य कारणभूता 
श्रीभगवती के पादा रविन्दों तक अर्थात्‌ आशाचऋ तक पहुंचने का एकभान उपाय है कार्य को करण में लीन 
करते हुए ५८चकों का भेदन करते हुए (१म्ना मार्ग से ४६९१।९ तक की वेधन अकिथा का रहश्योदूघटन जो 
भगवती की अहनिश सौन्दर्योपासनो के भाध्यम से कपालब्ध साधकों को प्राप्त होता है-- 
पराम्ती त्रिपुरसुन्दरी की दिव्यभूति से उत्कीर्ण 'किरण-तंत्र का ज्ञान, होने पर ही क्षाधक तक 0य 
हो पाता है। यह 'किरण-तन्त्र' इस 4९८ प्रपंच के पंचभूतात्मक तंप्वों से घनीभूतेन ॥।श७५ट है जो पृथ्वी, 
जल, अज्नि, वायु व ऊाकाश में व्यूषाओं के माथ ध्यष्टि-समष्टि व्यवस्था को अकाशान्वित करता है। पंच 
तत्त्वों के भेद से किरणों की व्य।ब्य। इस ५क।९ की गई है-- 
पथ्वी की 56 किरण--5 भहाभूत, 5 तब्मीता, करमें व्वियां, 5 शानेत्धियां, 4 अन्तःकरण चतुष्ट्य, 
कला, प्रकृति, महत्‌ और पुरुष । इेनके। योग 28 है ओर शि१५क्ति भेद से. 56 है । 
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शक्तिं भेद से 52 । क्‍ 

अग्नि की कि ऐणें--5 महाभूत, 5 तत्मानाएं, 0 इच्द्रियां, उनके कार्य और मन सैबक। योग 3] 
है । शिवशवित योग से 62 । 

वायु की किरणे--5 महाभूत, 5 तष्माव, 5 कंमे न््रियां, शपि थी, 5 जानेव्ट्ियं, 4 अन्त:करण 
चदुष्ट्य, कला, अति और पुरुष । ईगकी योग 27 है--शिवशक्ति भेद से ४4 । 

आकाश की किणें---सब 36 तत्त्व, शिवशक्ति भेद से 72 । 

इसके अतिरिक्त मन की किरणों का निरूपण इस ५१९ किया गया है--प्रथम 4 शुद्ध तत्त्व अर्थात्‌ 
शिव, शत सदाध्य और भहेश्१९ को छोड़कर शेष 32। शिवशक्ति भेद से 64 । 
सोन्‍्द4 बहुरी टीका 
श्री ।08 €वभी विष्णु तीर्थ पृ० 23 


इस समूचे प्रपंच के अरतार में नाम और रूप अथवा वाषक और वाच्थ भाव से दो स्तर किये गये 
हैं--इन्हीं को शब्द और अर अर्थात्‌ शब्दार्थ क्षअक्ती' भी कहा गया है। अरथभेदानुतार 5 कंजाएं, 36 
तत्व और 4 भवन हैं जबकि शब्दभेदाभुतार 5] वर्ण, 8 और ! मन्त्र से अखिल विश्व का प्रसार 
माना गया है। शास्त्रों ने लिग. (स्त्री, पुरुष, नपुंसक), 3 पुरुष (उत्तम: मध्यम व अन्य), 3 वचन (एक, 
द्वि और बहु) और 3 काल के परस्पर यीग से 3८3 2८39८ 3 को शुणकर 8| अ्रकार के पद ११ हैं। 
5 क्षमेन्धियां, 5 शानेच्धियां और अच्तःकरण के *4९8 ब्यापारों की सिद्धि हेतु ! प्रकार के बन्त्र बताए 
हैं। उनके ! देवता [] रुद्र हैं। इस अकार 360 किरणों का वर्णमाला अर्थात्‌ भापूकी से सीधा ४+बच्च 
है और अत्येके किरण का पृथक्‌ पृथक्‌ देवता है। 

भातुकाओं का सीधा सम्बन्ध पंचभोतिक किरण तर्वों से इस अकं।९ है-- 

]. पृथ्वी--56 किरणें--50 मातृका2(ऐं ह्वी भीं ऐं क्लीं सौ 

2. जल--52 किरणं5२50 भातुषेग ><सों श्रीं 

3. अग्नि---62 किरणें-- 50 मातृका >(ओ 4 बार, हंसः 4 बार 

4. वायु--54 किरण 5550 भेतुके। 2 यं रे क्षं वें 

$, आकाश--2 किरपणें--अ 5 बार--औ 5 बार--42९ 5:70 ह्वीं 

मन--थ4 किरण ++अ वर्ग 4 बार--6 2८ 45८6 4 

अचनीय। भभवेती तिधुरुुन्दरी की ज्ञान शक्ति उस ज्ञान लहरी का उद्दीपन क९ती है जिक्षके अवाहं 
मात्र से साधक को वाक्‌ सिद्धि प्राप्त हो जाती है। योग शिखोगनि५द्‌ के अनुस। २ मन्त्र, वेद, श।स१, ५९ण और 
काव्य, विविध भ।षाएं और सातों स्वर नाद से हीं उत्पन्न होते हैं। नादरूपा भगवती भारती अथांत्‌ माँ 
सरस्वती समरत श्राणियों की बु&पी गुहा में रहती हैं। इस १।देरूपी बेखरी शक्ति का ८थाव करने वाले 
योगी को सरच्वती के प्रसाद से वाक्‌ सिद प्राप्त हो जाती है । 

यह शातन्‍्य है कि $०्डलिची शक्ति के जागरण का प्रसाद चार रूपों में प्रकट होता है--भियावती, 
कंज।वती, वर्णमयी व वेधमवी । इनमें शारीरिक कपनादि क्रियाएं, मुद्राएं आदि क्रियावती का रूप है, जब 
कि 36 तरवों के प्रसार में कल।बती भुजित होती हैं। व्णभयी सरस्वती भन्‍्जेमयी है ओर ५८५७७ वेधन 
क्रिया वेधभयी है। वर्भात्मिके। सरेस्वती हीं समस्त श«्दभ4 जगत्‌ को परा, पश्यन्ति, मध्यमा व बैखरी 
स्तरों पर ४२५ किए हुए हैं जैसा कि &*बेढ में <<थोषित कि4। गया है-- 
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चत्वारि वाक्‌ परिमिता पदानि तारि बिदुब्नह्मणाणवे मनीषि: । 
गुह।तीणि निहिता नेगथन्ति ठुरीथं वाचों सनुष्या बदन्ति ॥ 
(ऋक--मं० , अ० 22, सू० 64, मं० 45) 
अर्थात्‌ बचा चार पाद वाली होती है, उनको बुद्धिभान्‌ बरह्मण ही जानते हैं। उनमें से तीन तो 
गुहा में निहित हैं--वे अपने स्थानों से नहों हिलती--चौथी बेबरी को भनुष्य बोलते हैं। 
वाक्‌ लिद्धि हेतु आपा4 चरण शक ने सारस्वत प्रयोग का ध्यान बताकर भगवती के अचुपभ सौंदर्य 
का मंथन कर हम जीवों का कल्याण किया है। पराम्व[ का शरदोत्कुल्लमश्लिका युक्त सौन्दर्य से विभषित 
अभयद वकद मुद्रएं इतनी प्रभावशाली हैं कि एक बार इस मनभोहिली मूर्ति को हृब्यबभ कर व्यक्ति तुकवि 
की पदवी ध।रण कर लेता है जैसाकि आचार्थ कहते हैं-- 
शरज््योर्स्नाशुश्रां शशियुतज८।जूटमुकुट। 
बरतासनाण रुफटिकथुणि (णि) का पुस्तक केराम्‌ । 
संढ|ंनन त्वाँ नत्वा कथनिव सतां सन्निद्वते 
मधुक्षी <द्राक्षेंधु रिभधुरिणा भणितयः ॥ 
अर्थात्‌ शरत्‌ एणिभ। की नांदनी के सदृश शुभवर्णा द्वितीया के चच््रभाथुक्त जटाजू८७ूपी मुकुट ४।९५ 
किए हुए, हाथों से अभयद, वरद मुद्राओं से युक्त और दो हाथों में फाटक भणियों की माला और पुरुतक 
धारण किए हुए ठुक्षक। एक बार भी नमन न करने वाला व्यक्ति किस प्रक।२ सत्कवि की भाँति मधु, दूध व 
द्राक्षा की मधु <ती से युक्त मधुर कविता कर सकते है--अर्थात्‌ नहीं कर ७कत। है। 
जगदस्त। तिपुरसुन्दरी के अनिन्‍्य सौन्दर्य का महिमा मंडित गान करते हुए ॥चा्थ शंकर उस सिद्ध 
बिन्दु पर पहुंचते हैं जहाँ वे अखिल लोक माता भुवरेश्वरी की रूप-माधु री के ध्यान से 'भधुभठी भूमिका 
की सिद्धि उदघोषित करते हैं। ₹५०८१: भधुभती भूमिका ज्ञान योग की वह दिव्य स्थिति है जहां बहा- 
ज्ञानी को सर्व खत्ल्विदेभे ब्रह्म के अनुसी ९ सत्र ब्रह्म के ही दर्शन होते हैं--इस ब्रह्मी स्थिति में देवा नाएं 
सोधक को पथप्रष्ट करने का अथति करती है --अथवा यूं भी कहा जा धकंत। है कि थोभदर्शन के विभूति- 
के अपुत९ विभिन्‍न विभूत्तियों को ऋतम्भरा प्रज्ञा के उदय हीने पर वासित करती हैं। इस शुद्ध सत्त्वगुण 
अ्रधाने भूमिका में. योगी को सत्र शक्तित का अकाश, भगवती की अरुण। कान्ति छाया ही उद्भाषित हांती 
है--अतः यहा प्रलोभनों में सतक रहने के लिए उद्बोधन करते हुए अ।चार्थ शंकर भगवती के अत्ादी स्वरूप 
द्वारा मधुमती भूमिका-सिद्ि हेतु ४९१।न करते हैं--- 
तनूण्छाथा भिस्ते तरुणतरेणिश्री ध(स)रणिभि--- 
दिव॑ सर्वाभुवीमरुणिमतिभरतां मैरुति यः । 
भवन्‍त्यस्य नस्यद्वचहुरिणशेीलीचनरयेचा: 
सहोवश्या बश्या: कंतिकतिन गीर्बाणभणिका: ॥ 
अर्थात्‌ तरुण सूर्य की कान्ति धारण करने वाले तेरे शरीर की छाया आकोश और सभ₹त0 पृथ्वी को अपनी 
अरुणिमभा में निभम्न करती हुई तेरी छवि का जो स्मरण +२0। है, घबराई हुई वन की हरिणियों जैसे चंचल 
नयनों वाली उबशी सहित कितनी ही की अप्सराएं उसके वश में हो जाती हैं । 
भागवती' सौन्दर्य की अनुपभा अपने चरभोए्कर्षे पर पहुंचती है जब आजोय चरण भभ१।व शंकर 
जमा के मुख को बिन्दु रूपेण स्मरण कर काम कला बीज का ध्यात-मन्त्र दाव कर सकते हैं-- 
मुख बिन्दुं कृत्वा कुचथुगभप्नरेतस्य तदधो 
हू (का) राधं व्यायेधो ह९भदिषि ते मन्मयकथाभू । 
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स सद्य: संक्षोभ नयति बचिता इत्यतिलधु 
जिलोकीमप्थशु भ्रभवत्ि रवीन्दुस्तनयुधाम्‌ ॥। 
अर्थात्‌ मुख को बिन्दु अना१९ दोनों स्तनों को उसके नीचे दो और बिन्दु बनात। चाहिए । उश्के नीचे , 
(का) र के अरधभाग का ध्याव करन चाहिए। हे हेरभहिषि ! इस ४क।९ जो तेरी काम कला का ध्यान 
करता है वह 0 ₹त शस्थियों के चित्त में क्षोभ पैदा केरत। है। यही नहीं, वह सूयें और चच्दररूपी दो स्तनवाली 
त्रिलोकी को भ्रमा सकता है । 
आचार शंकर ने अपने एक सौ तीन श्लोक। से युक्त अपने इस अद्भुत सौन्दर्य बहरी ग्रन्थ में 
भभबती का नख-शिख वर्णन कर एक जैचुपभ लोपण्यथुकत उपासना का सौच्दर्यलोक अ्रस्तुत किये। है जि्षें 
काव्य की संवि्त्‌ संधिनी और अह्दिती शक्ति के साथ-साथ १६५।नत-सार व अ।भेभ१रक अनुभव सिद्ध कर 
दिया है। शक्ति ब्रह्म से अभिल्‍त होने के १।९ण ब्रह्म ही है, अत्य नहीं। जड़ चेतन इसके दोनों ही 
रूप हैं। अपने श्ौच्द॑4 लहरी के प्रथम श्लोक में शिव शक्ति की एकरूपत।, दूसरे में स(क।रण१ा५, तीसरे 
श्लोक में उपासना द्वारा मोक्ष अष्ति कर 6वें वें श्लोकों में बहिध्यांन और 8वें में भगवती के अभ्यक्तर 
ध्यान सहित 9वें 0वें श्लोकों में प८चकवेधन क्रिया की ओर इंगित किया है--तदुपरान्त बहिरुपाक्षता हैतु 
ब्रह्मा ०्ड के अतीके स्वरूप यन्त्र का वर्णन कर भगभवतौ की अनुपम सौन्दय साधन द्वारा वाक्‌ सिद्धि, काय 
स+११, मैनुमेती भूमिक। सिद्धि, काम कला ध्यान आदि उद्घोषित करते हुए किरीट से लेकर चरण कमल 
ध्यान तक सभर्त साधनों का उपसंहार 'तत्‌ सत्‌ सो5हम्‌ में किया है । 
अन्त में अवशेष समपंण करते हुए श्री शंक राचाय॑ अपनी वाणी को 4२।भ देते हैं-- 
निध्े वित्यश्मे रे निरवधिगुणे नीतिनि१णे 
निराधाटेसाने नियमपरतित्तक॑निलतये । 
नियत्यानि्भक्ते निखिल निभमाच्तरेसुतंपदे 
निर/तंके नित्ये निभम4 भभाषि स्तुतिमिभाम्‌ ॥ 
हे सदा हंसमुखि, असीम गुणनिधे, नीतिनिपुणों, निरतिशवज्ञीननति, निथभपराथ०५ भक्तों के चित्त में 
स्थान पाने वाली, नियति से विभुक्त, सपेश।सअवन्ध अभये धां ! क्षनातनि ! मेरी इस स्तुति को स्वीकार कर 
अपने निंभमों में स्थान दो-- क्‍ 
प्रदीष्ध ज्वालाभिदिवस नी राजनविधि: 
सुधासेतुश्चन्द्रोपलजललयहुध्ये रचना । 
सवकोय रम्भोभि: सलिलनिधि सौहित्यक रण॑ 
एवदीयाभिर्वास्मिस्त॑व ज॑तर्ति वांचां स्तुतिरियम्‌ ॥ 
हे अनात ! तेरी प्रदान की हुई वाक्शक्ति से की गई इस स्तुति के शब्द इस अक।र हैं जेसे दीपक 
की ज्वालाओं से सूर्य की आरती उतारना अथवा चअन्द्रकान्त मणि से ८पकते हुए जल कणों से चन्द्र को अध्यं 
देता अ५१। समुद्र का सत्कार उसी के जल से करना । 
; +३५ : हम और आप भी जगदगुरु अ।चार्य शंकर को हादिक भावा>णलि अरवित करते हुए परा+न। 
नपुरेथुच्दरी के प्रति प्रणण हो उनको अहैपुकी कृपा प्राप्त करें । 


श्री मण्डन मिश्र तथा स्वामी श्री सु २ेश्वराचर्थ 


डा० श्री धरलीधर प।०्ड्य (राष्ट्रपति द्वारा सम्मानित) 


भगेवत्पाद आद्य श्री शकराचार्थ के प्र) ७ शिष्यों में इन दो के नाम बड़े सम।द९ के साथ लिये जाते 
हैं--आचारय श्री भण्डन मिश्र तथा सवामी श्री शुरेश्वराचोथ जी । भगवत्पाद आना श्री शंकर का आवि- 
भाव काल 788-820 ई० माना जाता है। आचाय श्री भण्डन मिश्र का काल आजार्थ शंकर से लगभग 
]00 वर्ष पूर्व माना जाता है। यह भी अधि है कि भभवत्पद शंकर के साथ श्री भण्डव मिश्र जी का 
शास्त्र हुआ था तथा बाद में श्री भण्डन मिश्र ही सन्यास ग्रहण करने पर चतुर्थ आश्रम में श्री सुरेश्वरा- 
चाय नाम से प्रसिद्ध हुए । ये दोनों एक ही “थक्ति है या दो हैं इस 4५१ पर भह्म्ति& की भूभि+। में श्री 
कुष्पुस्वभी शास्त्री ने बड़े ऊहापोह के साथ विवेतन किया है। अन्त में उन्होंने यह निर्णय किया है कि ये 
दोनों ५९९५२ भिन्‍न व्यक्ति है एक नहीं हैं। इन दोनों के सिद्धान्तों में अनेक भेद हैं, जिनभें एक अश्ख्यान 
वाद भी है। आजार्थ मण्डन मिश्र अ्श्ष॑छ्यान को मानते हैं तथा आचाय सुरेश्वर प्रसंसयान को नहीं भागते हैं। 

श्री भण्डत मिश्र का केहना है कि---विज।थ प्रज्ञां कुर्वा। (बृ० आ० उप० 4/4/2) इस श्रुति में 
प्रशापद उपासना परक है। इस प्रकार इस श्रुति का अथ है कि तत्त्वभत्ति-भ्रशान॑ ब्रह्म अहं ब्रह्मास्मि, 
सोध्यभात्मा ब्रह्म इंत्योदि महा बावयों के श्रवण से ब्रह्म का विज्ञान होता है और प्रज्ञा अर्थाप्‌ उपास्तना से 
ब्रह्म का साक्षात्कार होता है। श्री भण्डन मिश्र ने ब्रह्मसिद्धि में इक) इस प्रकार कहा है--तिथा च॑ विशाथ 
प्रज्ञा तुवति इंप्यात्मतत्वविशानस्थ सिद्धतां दशयाति'''दृष्टा च शानाभ्यासस्य सम्धभुशावंश्रसाद हेतुत। लोके । 
भाष॑ना विशेषाद अभूतमप्यनुभवसापचते कि पुनभूतभ । (ब्रह्मसिद्धि नि० का० 82 का०) इसके अनुशधार 
ब्रह्म साक्षत्कार के लिए ब्रह्मशान का अभ्यास करना जरूरी है। इस अस्य।।| को आचार्य मण्डन मिश्र ध्यान, 
भावना और उप|सन। शब्द से अभिहित करते हैं। उन्होंने घिषा। है कि--तिल्नरश्व अतिपत्तयो ब्रह्मणि-अथभ। 
त।१०७«दात्‌ अन्या साक्षात्‌ अतिपच तत्‌ सब्तानवंती ध्यानभ।१ ची५।सव दिशब्दवाज्य।, अन्या ततो लब्धरनिष्पत्ति- 


]. #&णष्टव्थ (क) इप्डियन फिलासफो, श्री राध$०णन्‌ भाग 2 षष्ठ संस्करण पृष्ठ-448 । 
(व) श्री पी० बी० काणे, जप बास्बे ब्रांच रायल एपिंयाटिक सोसायटी, भाग-3 (न्यू 
सीरीज) पृ० 289-293। 
(ग) दास गुप्त, ए हिस्द्री आफ इण्डियन फिलासफी भाग-2 पृ० 47। 
(घ) ब्रह्मस्ि& की भूमिका--श्री कुप्पुस्वोभी शास्ती, पृ० 58 
2. श्री पी० ब्री० काणे, जल बाभ्य ब्रोंच रायल एसियाटिक सोसायटी भाग-3 (न्यू सीरीज) पृ० 
289-293 । ब्रह्मसिद्धि की भूमिका श्री कुप्युस्वामी शर्ती ने आचार्य भण्डव मिश्र का समय 
65 से 695 ई० माना है । 
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विभलितविखिलविकेल्पी साक्षाक।रखपा । 
क्‍ (ब्रू० सि० नि० का० प्रारम्भे पृ० 74) 
इसी भावनानिशेषउपासन। को प्रसंध्यौव कहा जाता है। श्री म०्डन के इस उपासना को खण्डन 
करने में प्रवृत्त श्री शुरेश्व शाचाय॑जों ने +१्श्यसिद्धि में प्रसंष्धान के लिए कहा है-- 
असंख्यान नाम तरवमस्यादिं शब्दीथन्विय व्यतिरेकभुबित विषेयेबुद्धयां म्रेड१५७५१ । 
(ने० सि० 3/90) 
श्री सुरेश्वराचर्थजी ने बुह॒ुदारण्यकोपनिषद्‌ भाष्य वािक में भी ऐसा कहा है--आवृरत्तिश्ष 
प्रसंख्यानेभू 
(बृ० आ० उप० भा० वा० स० वा०--790) 
अहासिद्धि के सिद्धिकाण्ड की ग्यारहवीं कारिका की व्याध्य। में शंखपाणि लिखते हैं--एवं तह 
शब्दे।( अभिते ब्रह्मणि तत्सीक्षात्‌ करणायोपास्ताद प्रवृत्ते: ।' 
(ब्र० सि० सि० का० ] का०) 
इस पअसंख्यान को श्रीवादरायण ने--अपि च संराधने प्रत्यक्षाचुभानाभ्याभ्‌ (ब्र० सू० 2/4/24) 
इस सूत्र के द्वारा भान्यत दी है। यहां संराधन का अथे आराधना किया जाता है। श्री वाचाश्पति मिश्र 
तथा श्री अभलाननन्‍द जी भी असंख्यान को भानते हैं श्री अभवानन्‍देजी ने--आपस्तथापुगभातु' (ब्र० सू० 
//28) इम सूत्र की अपनी कल्पत९ व्याख्या में अपने तथा श्री वनस्पति मिश्र के मत को इस प्रकार 
विंखा है-- । 
अपि संराधने साक्षाच्छश्त्री्प्रमणा प्रमा। 
शास्त्रदृष्टिमंत। ता तु वेत्ति वाचश्पतिः परम ॥ 
श्री मधुसुदन सरवती जी तो श्रीमद्भगवतगीता की व्वाथ्य। में स्थल-स्थल पर उ१6न। की महिभा 
गाते नहीं थकते । वे लिखते हैं--- 
कालिन्दी पुलिनोदरे किमपि तन्वील महों धावति ॥ 
(गीता अ० 3 के ररभभ में) 
हैध्णात्‌ परं किम तरपंभहें न जाने ॥ 
(गीता अ० 5 तथा 8 के अन्त में) 
किन्तु आचा।4 सुरेश्वर प्रसंध्यात के प्रबल विरोधी हैं। वे श्री मण्डन मिश्र के प्रश्नध्यान को 
बृहदा रष्यकोप निषद्भाष्य वातिक में तथा नै'्कभ्य तह में बड़े जो २८९ शब्दों में खण्डन करते हैं। वे श्री 
भण्डन मिश्र को पण्डितभन्‍्य कहते हैं और श्री मिश्र के कथन को असत्‌ कहते हैं-- 
अन्ये तु पष्डितमन्या संम्परदायातुसारत: । 
विशोयेति वचः श्रौतमिद व्याचक्षतेश्त्यथा 
(बूृ० आ० उप० भा० वा० 4/4/796) 
। श्री आनन्देगिरि ने स्पष्ट किया है कि “अन्ये” से यहां ताल श्री मण्डन मिश्र से है । इसी ५के।र 
नं५क+र्थ सिद्धि में भी प्रसंध्धान का खण्डन किया गया है-- 
नविरकुर्यातू असंस्यान दुःखित्व चेपृस्वशुष्ठितभ्‌ । 
प्रत्यक्षादिविरद्धललात_ कथमुत्पादयेतू. प्रभाभ्‌ ॥ 
5 (नै० सि० 3/599) 
इस अकेर आचोष श्री धुरेशवर ने बृहदारप्यकोप।निषद्‌ भोध्यवात्तिक ग्रन्थ में बीसों वातिकों में 
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तथा न०कम्थ सिद्धि के दशों श्लोकों में अर्ष७५।१ पक्ष का थण्डन किया है और १९िडित मन्या (बु० आ० उ० 
भा० वा० 4/4/796) गस्भीर्याय बेदितः (वही 4/4/0) तथा भहाभीभसका: (वहीं 4/4/89व) 
कहंक श्री भण्डन का उपह।स किया है। 
अद्य श्री शंक रानाय जी भी असंज्यान के विरोधी हैं वे कहते हैं कि ५र॑७ध।न की कोई जरूरत नहीं 
है। केवल ज्ञान से भुवत होती है--विद्यायाश्व स्वातलूबातू । स्वतच्ता हि ब्रह्मविध्यासहकारि- 
साधन/त्तरनिरपेक्षा ५९५।र्थ साधनेति च।* 
(बु० आ० उप० भा० 4/3/) 
ऐसी स्थिति में भृहस्थाश्रम के श्री भण्डन चतुर्थ श्रम में ७२११९ हो गये और दोनों एक ही है ऐसा 
मानना बड़ा कछित है। एक तो दोनों के समय में लगभग 00 वर्षों का अन्तर तथा सिद्धान्तों में ३तच। 
भेद है कि दोनों को एक मानता असंभव है। आश्रम भेद से सिद्धाव्त भेद का समर्थन किया भी जाय तो 
समय के अंन्तर को भूला नहीं जा सकता । सिद्धान्त भेद हौने पर भी एक «4क्ति होने पर इतना भम्भी ९ 
उपहास नहीं किया जा क्षकता। अतः आचाये श्री मण्डव तथा आचार्थ श्री 0२११९ यो दोनों दो «्यकित है, 


एक नहीं हो सकते । 
इति शिवस । 


मलयालम साहित्य पर अचोथ शंकर का प्रभ।१ 
डा० जे० रामचन्द्रत नायर 


भारत मां के दक्षिणांचल में स्थित केरल महान विभूतिथों के जन्म से पवित्र है। केरल के दार्शनिकों 
में मध्य केरल काली में जन्मे जमद्भुरु, श्री शंकराचाय का नाम प्रातः स्धरणीय है | आधा का दर्शन- 
अह्ैत सिद्धांत सारे दाशिनिक जगत में बिख्यात है। १९८0 यह बात स्मरण करने लायक है कि आचा4 ने 
अपनी ओर से किसी नए सिद्धांत का आविष्कार नहीं किया था। वेदों ओर उपनिषदों का सार ही श्रस्तुत 
करते हुए लिख। था वही सार १६५५ में उद्वेत संज्ञा से अ७व। है । यही दाशनिक सिंदधात सेभुपे साहित्यिके- 
सांस्कृतिक जगत को प्रभावित फेरता आ रहा है। 

पलयाजम साहित्य” में कहीं कहीं शंकर दर्शन की ज्षणक प्राप्त है। अतः हम यहां “मलयालम 
साहित्य में श्री शंकर का प्रभाव” पर एक विहुंगम दृष्टि डालने का अथत्व करेंगे। इस अथत्न से पूर्व शंकर 
दशन के बारे में संक्षिप्त विंच।र करना चाहुंग। । पूर्व कथन के अनुसार आचार्य ने वेद और उपनिषदों मंथन 
करके अपने दीशंनिक सिद्धांत की पुष्टि की है । 

॥इलोकपन प्रवर्ष्यामि यद्धक्त अच्धको८भी:, 
ब्रह्म सत्यम्‌ जगन्मिथ्यों जीवो बहन वोपर:' 

अर्थात्‌ करोड़ों ग्रन्थों में जो बातें बत६ गई है उस का सार अस्तुत सूत्र में है। ब्रह्म सत्य है, जगत 
भिथ्या है--वास्तव में जीव ब्रह्म है--दूक्ष । इस दुनिया में नहीं है । इस सत्य को ५१हचौनना हर भानव 
का परम एवं परवीत धर्म होग।। जगत, जो हमारे सामने दुष्टिभोचर है वह तो मिथ्या है । यही तत्व 
शंकरोतर भवयालम साहित्य में कहीं कहीं ।३ देता है। 

ज॑गदुभुरु शंकराचार्य केएक भह।त बिभूति होने के बावणूद भी मलथालभ भाषा या साहित्य में उचक। 
प्रभाव जितना होता चाहिए था उतना प्राप्त नहीं है। अर्थात्‌ उनके विचारों को स्वीकारने में भलथालम 
सीहित्व ने अधिक प्रथत्व नहीं किया है। फिर भी मलथ|लम कविता के क्षेत्र में कहीं कहीं आषाथ दर्शन के 
सफुरण भोजूद है। असली बात तो यह है कि वेद और उपनिषदों का का या शंकेर अद्गेत का मलबालम 
सोहित्य पर उतना सीधा अभाव नहीं पड़ा जितना १२०५ और इतिहसों का । 

मलयालम साहित्व के इतिहास के अनुसार केरल में श्रो जगदगुरु शंकराचार्य के पश्चात्‌ ही मल- 
थाजम भाषा ओर साहित्य का विके।स हुआ है। 2 वीं या 3 वीं शताब्दि के श्रीराम कवि के रामचरित 
से लेकर श्री बालपन्‍्द्रेंग चुड्बिक।८ की अतिआधुनिक कविता या नई कविता तक मलवालम कंवित। पहुंच 
गई है । 

2 वीं शताब्दी से लेकर 20 वीं शताब्दी तक के सुदीर्ध विकेसभान साहित्व' में शंकर दर्शन के 
अभेने का लेखा-जोखा प्रथार करना क्षिश्रताश्य नहीं है। फिर भी +€तुत लेख में शक दर्शन से प्रभावित 
लेखके तथा उत्को रचवाओं का परिच+ कराना हमार उद्देश्य है,। 


27 


मलवालम में भक्ति का साहित्य सभूछ है। भकित द्वारा नवणागरणे का शंखताद सुनाने वाले 
के विभण है चेरशेरी १०१ूतिरी और चु>चच्तु रामानुणन एपुन्नच्छन । 
चेरशेरी की $०५१।५। में नि भक्ति प्रकट है तो एपुच्नच्छच के अध्यात्मरामभावण किलिभादु में 
दा्शनिकेत। तथा वेदों का सार अनु रणित है। 
अध्यात्म रामायण किलिप्य८ु और महाभारतम्‌ किलिप्पादु एषुन्न०७न के ऐसे दो ग्रन्थ हैं जो भलथ।जभ 
साहित्य के अमोल रतन हैं । ये दोनों पुण्य ग्रन्थ एफ्न'्छन के ५१च० के वियों को प्रभावित करते आ रहे हैं । 
अध्योत्व रामावण किलिप्पाटु संस्कृत के अध्यात्मराभायण का और महाभा तम्‌ किलिषादु महाभारत का 
अनुवादन होते हुए भी स्वतंत्र कृति के रूप में जान पढ़ते हैं । 
गु>पच्तु रांमोपुणर्न एपुन्नच्छन ने अपनी रचनाओं में ॥वश्यक परिवर्तनभी २ संग्रह किए हैं। दाशैनिक 
तत्वों को यथास्थान विस्तार देते हुए इन भहान करषियों ने संस।र की अनित्यता, भाषव जीवन की क्षणिकता, 
सांश।रिके सुख भोगों की असारता आदि के प्रति ५॥७कों को सजग किया है। यह स्पष्ट है कि एपुन्नण्छन 
शक र।चाये के माथावाद से प्रभावित थे और उन्होंने अपनी रचन।ओं द्वारा लोगों को माया के प्रभाव से दूर 
रहने का उपदेश दिया है । 
शंकर दर्शन का सीधा अभाव एपुन्नण्छन झत हरिनामकीतनम्‌ में बड़े पभाने में दृष्टिपो॑९ हैं । 
उदाहरण : ओच्नाथ पिन्‍ने३ह रण्डस्तु कण्टलंविलु 
५८।थो रिण्टल बत मिन्ट।१त९ल भेम॒ 
प०८कण क्कु वरुवान निन कृपावलिकंल 
उष्टाइवरेणमिह ना रोयण नम: 
अर्थात्‌ “तू” एक ही है। उसे दो रूपों में देखने के ।९० मुझे जो दुःख का अनुभव हो रहा है 
उसे 4त।थ। नहीं जा सकत। । 0+होरी ही कृपा से पूर्व स्थिति में तुम्हें! मक्षने की शर्त मुझे मिले । “एक” 
को दो रूपों में (भक्षने के क।२ण जो दुख हो रहा है--अवणनीथ है। तात्पर्य यह है कि आत्मा और परभात्म। 
की भिन्‍नता का आभास होना मेरे दुःख का कारण है। 
प्रस्तुत रचना में भक्त कवि एपुच्तच्छन ने शंक रत की सुन्दर व्याझ्या की है। आत्मा-परमात्मा। 
दोनों अभिन्‍न है । लेकिन माया के कारण “दो” का भ्रम होता है और यह भ्रम समस्त दुःखों का करण है। 
भक्त कवि होने के करण भ१भ।न से प्रार्थना है कि कृपा से माया का यह भ्रम दूर हो जाएं और अद्वैत की 
अनुभूति पुनः प्राप्त हो। 'हरिनाम' कोर्त॑तभ्‌! को श्री कृष्ण पिल्लैं ने 'कंरलिथु& कथा में बत4। है कि 
'हरिकृंमकोत्तनभू मलयालम का उपनिषद है ईश्वर नाम से लेकर अद्वत तक का अनुभव इस के द्वारा 
प्राप्त हैज*« 
उद(ह९ण : तन्‍्तौ मणिप्रकर भेदज्भल पोले (मलयालभ) सूत्रे मणिगणाइवः 
इस में विविधता के एकत्व का वर्णन है । 
इस के ब।वणू८ कुछ अमोल अयो१ भी दृध्पोज९ है। 
अशिलभ्‌ भानित्‌-- इदं सर्व यदत्यमोत्म।ः 
कंण्णिनु कप्णु--चक्षुपशचक्षु: । 
छिन्‍्नत्वभीनकर्ेल-+यो भमाय।समि। बृती । 
इतेल्लीभत्‌---सर्वे खल्विदम्‌ ब्रह्म । 
मलभ्राणनुम १९पुभोष्त--जीवो ब्रह्मेव तापरः 
विख्यात है कि प्रशान ब्रह्म, अहं ब्रह्मास्मि, तत्वभरसि और अयमाण्मी बहा : ये मह।बाक्य है। स+95 
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इन महाव।क्थों का ७।९१ ही अद्वैत हैं। इन तत्वों का योग 'हरिनाम कीर्तन में दुष्टियोचर है । 
श्री शंकर दर्शन का सीधा प्रभाव स्वामी विश्वर्ंगलम में द्‌५्2िथोज९ है | वे भक्ति और 4२) «५ दोनों 
में नि०७वान थे। श्री कृष्ण कर्भाभृत” संज्ञक सुन्दर काव्य इनके द्वारा श्रणीत है। इन के बाद श्री स्वाभी 
कृष्णानच्दे ने भागवत ग्रन्थ का श्रच९ केरल में किया और उन्होंने उस ग्रन्थ की व्यास्य। 'कृष्णपति' नाम से 
की कृष्ण भक्त कवि पृन्तानभ्‌ प+्धुविरी, भक्त कवि मेलपत्तूर वरायण भद८८तिरी ये दोनों अपने अपने भक्ति 
काव्य का अमृत पिलाकर केरलीय जनमानस को शान्तशीतल करते रहते हैं । प्रसिद्ध भक्त भवि पुल्त।नभ्‌ के 
“ज्ञ।नपानी  ताभक काध्य में शक र दर्शन का प्रभाव मौजूद है । 
एपुन्नण्ठनके बाद श्री परम ४८०।९क विद्याधिराज ती4१५का नाम आता है। वे श्री ५ टू८मनी सवीमि- 
कल नाम से अिद्ध है। श्री +८८सबी स्वामिकल केरल के एक भहान योगी और समाज सुधारक संत थे । 
भारत के इने गिने सिद्ध पुरुषों में उन का भी नाम लिया जाना चाहिए । मलथालम के अ्रसिद्ध अलोचक पद्म 
श्री डॉ० शूरतात कुंजन पिल्लेने परम भट्टारक श्री विद्याधिर।ज च८८भ्बि स्व।मिकल को श्री शंके२ का अब- 
तार तक माना है । उचकी रचन।ओं में ॥।बीन भलयवालम, जीवके।२ुपण्य निरूपणभ, वेदाधिकार निरूपणम्‌ , 
निरतुभत लिषनम्‌ (ईसाई धर्म का श्रण्डन), भद्वैत चिन्ता ५४0 आदि इतिहास प्रसिद्ध है । उनके ५ भुख शिष्यों 
में (भाण सुधारक संत श्री चारायण गुरु का नाम असिद्ध है। चट्टम्बि स्वामिकल की शिष्य परम्परा में 
वीलके०७ तीर्थपादस्वामी और श्री ती4५।८ १९महंस €वाभी का नाम विश्यात है। 
श्री च;्‌८* व स्थामिकल का परम शिष्य श्री वाराथण गुरु ने गुरुदेव की ्रमाधि सुनक २ निम्नलिखित 
श्लोक लिखे-- 
स्वेज्ञ ऋषि रत्लान्त 
सदगुर शुकबभना । 
आभाति परमब्थोस्नि 
परिपृण कंलानिधि ॥ 
लीलथ। के।लभ धिके 
नीत्वानते से भहरभुः । 
निस्‍्व॑ १५स्समुत्सृण्य 
स्वन्नह्नवपु र।स्थितः ॥ 
श्री नाराब गुरु के अनुसा९ श्री विद्याधिराज भहै।राण सर्वज्ञ, सवंकल।-वल्लभ और भेत्थन्त प्रति 
भाषणा थे। उनका थोगपरक ज्ञान एवं अवधा२ण अरविंद दर्शन को भी कहों कहीं भीतने बाला झझ्ः है। 
पेदाष्त तत्वों का विश्लेषण एवं ०५।«4 करने में वे ज६भु९ शंकर के ही 4९।ब२ ये । ही 
श्री शंकर दर्शन का प्रभाव स्वामी जी के अद्वत चित्त ५दधति में ही अधिक दृष्टिगोत २ है। बैदान्तिक 
तत्वों को सामान्य जनत। के सामने अस्तुत करना उका लक्ष्य रहा । इस दृष्टि से अद्वेत चित्त पति की 
(पघन। जेत्थन्त महत्वपूर्ण है। इस रचना में प्रकृति के साथ ब्रह्म के सामीप्य से तरिभुभादि की उत्पत्ति, 
जीव मा, पंचभूत, स्थूल-सक्ष्म शरीर का उद्भव, प्रलय, प्रपंच की सृष्टि, तत्वभ्ति इत्यादि का वर्णन मिलता ह 
है। उद्वैत चिन्त पद्मति में विद्याधिराज ने जगतू के मिथ्यात्व तथा ब्रह्म साक्षएक।९ पर गस्‍्भी विचा९ ह्ुत 
किया है। इस रचन में €्व/भी जी ने बताव। है कि सत्‌ वही है जो कान।तीत है। तीनों कांथों में अस्तित्व 
सत्‌ का. लक्षण है। प्रपंच इसलिए असत है कि उसकी उत्पत्ति और नाश होने के कारण उसेका' नचिरन्तन 
अस्तित्व नहीं होता । इस असत्‌ का नाम भिथ्या है । 
अद्त सिद्धान्त की व्याख्या करते हुए विद्याधिराण कहते हैं कि ब्रह्म और प्रपंच पृथक नहीं है । 
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दार्शनिकों ने ब्रह्म और प्रपंच को एक सिद्ध किया है। ब्रह्म का विवर्त और अविदया का परिणाम ही यह 
प्रपंच है। व५।बह।रिक दृष्टि से वेदान्तश।रवर ने ब्रह्म को कारण और प्रपंच को कार्य €वीक।९ किया है। 
जश्न तेथा उससे उत्पत्त का ज्ञान से ही दूर होते हैं। ब्रह्म ज्ञान के उदय के साथ ही ॥रोपित प्रपंच 
ब्रह्म में विजीच हो जाना है। अविद्या से उत्पन्त माया मिथ्या है। उनके अनुधार भायाब्रेह्य से उत्पच्न 
नहीं होती कथोंक ब्रह्म निस्‍्संग सत्ता है। माया किसी वस्तु से उत्पन्त नहीं, इसलिए वह अनादि कही 
जाती है । 

'अहं ब्रह्मास्मि' यजुबंदान्तर्गत बुहृदारध्यकोपनि५द का है। तरवमसी छांदोग्थोपनिषद्‌ का वाक्य है। 
उद्दालक मुनि श्वेतकेतु को धमशाते हैं कि नामहूपात्मक यह प्रपंच पहले एक और अद्वितीय ब्रह्म मात्र था। 
इस जगत के लिए +९णभूत जो तत्त्व है वही इस इस जगत के रूप में भासभाष है। वही सत्य है, वही 
अत्म है, वही ब्रह्म है। इसलिए है श्वेतकेतु, तू आत्मा है। तत्‌ का अर्थ ३११९ तथा त्वं का अथे जीवन है। 
सर्वेज्ञ ई५१९ तथा तुच्छ ज्ञानवान जीव को एक मानना भ्रम है। इसलिए इन शब्दों का लक्ष्यार्थे ब्रह्म समशपी 
चीहिए । ये दोनों एक ही हैं यही असि' पद का संकेत है। इस प्रकार अद्वैत जिन्‍्तापरतति में श्री शंकर का 
प्रभाव पूर्ण रूपेण ६५०५ौ७९ है । 

श्री परम भ्ट्टी रक भ्ट८म्बि स्वाभी की एक विशिष्ट रचना है--पिज।नेन्‍्दविलासभू! । यह कोई 
साहित्यिक अथवा इतिहास ग्रन्थ तो नहीं है । इसमें १द।न्तपरक संहिताओं और औपलिषदिक रहस्यों का 
का पुनः प्रवचन है । इसमें अनुभव का जो वर्णन है वे १5७ तथा ९फर८के जैसे निर्मल है और अचच्चकाय 
तक सत्यान्वेषी भहं।पुरुषों को पथ भ्रदर्शन देने वाले होते हैं । इसमें शिष्य का प्रश्त ओर गुरु का उत्तर, इस 
क्रम में प्रति१दित है। निजावन्द का अर्थ है अनुभूत आत्मानत्द । इस अनुभव को सुवेच्ध बचाने १।० है 
(निज।वन्द बिंलासंभ्‌ | निज नन्‍्द विलासम्‌' ग्रन्थ नौ प्रकरणों में विभकत है--- 

- अवस्थ।नय शोधना सम्प्रदाय प्रक रणभ्‌ । 

- भुणधिम्थजन्य आ।रीपसुक्ष्म निरूषण-प्रकेरणभ्‌ | 
. ब्रह्मेराजीव जगद्विशेषण निरूपणण भ्रकरणम्‌ । 

. भायालक्षेण निरूपण प्रकरणम्‌ । 

« सदपुभव भिरूपणे अक रणभ्‌ । 

« चिप॑नुभव चिरूपेण अ्रकरणम्‌ । 

. आनन्‍्दातुभव निरूपण ५करणभ | 

मनोपार। मार्ग निरूपण अ्रकरणस | 

- आवरणविक्षेप निवृत्ति प्रकरणम्‌ । 

प्रथम प्रकरण में स्वामी ने इस अकार उत्तर दिया कि शरी२, इन्क्रियों और उनको तीन अक।र की 

अवस्थओं और उनमें प्रतिधिषित होने वाली चेतन सत्ता को विवेके के साथ पहुंचानक९ उनके 
आधार स्वरूप विराजमान अन्तर्यामी ब्रह्म तत्त्त को १९मात्मा के रूप में जानना ही परम गति है। 

दुसरे और पीक्षरे १९० में ब्रह्म, ईश, जी4१, प्रपंच और माया के लक्षण बताए गए हैं। अकति- 
पुरुष, अपंचोत्पत्ति, विराट पुरुष, लुष्टि स्थितिलय, सवत्षाक्षीत्व, अन्तर्थामी, प्राज्ञ, सर्वेज्ञ इन सबक! ज्ञान 
क९।११९ €व।भी जी शिष्य से कहते है कि यह सारा ब्रह्म-ईश-जगत तुम्हीं हो । 

चतुर्थ प्रकरण में जगत का कारण €वरूप जो माया है उसके! अवबोधन केराया जाता है। पांचवां 
प्रकरण सदपुभव निरूपण है । जड़ और अजड़ रूपों में जो कार्ये कारण प्रपंच दिखाई दिया वह भिथ्य। है। 
स्वाभिकल घड़ा, पट और मठ के उदाहरभों से भ्रभाणित कर अनुभववेध कर देते हैं कि घट ओर घटाभाव 
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तथा उनके अन्य साल के द्वारा भाषाहंकार रहित पिविकार सत्ता का तत्त्व भानकर उनक। अनुभव कर 
लें । इसके सभर्थव में स्वामिकए्व परा, १श्थन्ति, मध्यमा, वेखरी-नाद ब्रह्म के चारों भेदों को संवेदित कर 
देते हैं । 
षष्ठ प्रकरण में मत के सब स्वरूप विच्छेदित होकर उत्पत्ति नाश के वशीभूत न रहने का अनुभव 
करोथा गया है। सातवें प्रकरण में ॥नन्‍दीनुभव कराया थात। है। इहं से परं तक के प्रपंच अह्ण्ड में 
आनन्द की अवश्थिति हैं। आठवें और नवें अ१९ण में मनोनाड़ा की अन्तिमें अवस्थ। और आ१९०-विक्षेप 
निर्वुत्ति का अनुभव है। ये दोनों प्रकरण स्वयं सम्पूर्ण हैं। अपने से निर्मित प्रपंच को मिथ्या भाषके ९ उसमें 
भी स्वयं “मैं” का बोध कर लेना १२५ विक्षप निवृत्ति है। यही अवर५। “अहूं ब्रह्मस्मि” है। 
परम भ८८।२क श्री विद्याधिराज न८्‌८म्बि स्वामिकल के प्रिय शिष्य चारायण गुरु थे। श्री नरीयण 
गुह की रतचाओं में विज्ञान चिच्यव, देवचिन्तन, विनायक शतकम्‌, गुह।००कभ, भद्वक।ली' अध्टकर्, वेराग्य- 
देशिकम्‌ इत्यादि महत्त्वपूर्ण है। अरविप्पुरम में रहते हुए श्री नाराथण गुरु ने आत्मोपदेशशतकम्‌' नामक 
रवेना का निर्माण किया था। श्री शंकर का प्रभाव बड़े प॑भाने में श्री नाराथण गुरु की रचनाओं में 
भोणूद है । 
श्री नारायण गुरु के काथ्यों का परम' तथ्य ब्रह्म विनौर है। श्री शंकर जैसे व्याख्य।कारों के 
अ](।९ ब्रह्म की व्याध्या उनमें है। भारतीय सं(#ति और विचारों की आधुनिक कड़ी के रूप में उनको 
लिया जा सकता है सर्वे खलिवढं ब्रह्म 'लोका समस्त सुखिनों भवन्तु” इत्यादि अत्यन्त पावन चिन्तन आपके 
विचारों एवं उपदेशों की आधा रशिया है। एक सन्दर्भ में श्री नारायण गुरु का क्रान्तिनाद इस ५१।९ मुखरित 
हुआ-- 
“एक जाति, एक धर्म, एक ईश१९ भीौनव के, 
एक योनि, एक आकर नहीं भेद कदापि इसमें |” 
वे हमेशा अद्वेत के बारे में चर्चा करते रहे । जाति, धर्म आदि के खिला गुर ने प्रयत्न किया है; 
इसके लिए उन्होंने अद्वेत का शहा९। ले लिया । जिस सन्दर्भ में जाति रूपी सलीब लेक९ घूमा फिरा था तब 
उत्हें अद्वेत रूपी मणि प्राप्त हुआ। आत्मोपदेश शप्कभ में शंकर दर्शन का प्रभाव ही मौजूद है। प्रस्तुत 
शतक के 24वें श्लोके इसके लिए ३९५।॥६रण हैं । 
अवनिवनेन्‍्नरिथुन्न तोकके थोरत्ता- 
लबनियिलादिममीयों रोत्मरूपभू 
अवरव।त्मसुखत्तिनाप रिककु- 
त्वपथ१९न्‍्नु सुखत्तित्ताइ वरेणमे । 
(आत्मोपदेश शतकभ--गुरु) 
अर्थात्‌ सब धर्मों की आ।रशिला आत्मत्त्य की एकता है। आत्मसुख १रसुष के लिए विनेाश- 
कारी कदापि नहीं होना चाहिए । इस ध२वी में वह” 4२0१ में “मैं” ही हूं। अपने ही सुख के लिए जो 
काम हम करेंगे वह दूसरों के सुख के लिए भी लाथक होना चाहिए। अट्वत बोध की प्राप्ति के लिए उस 
स्थिति तक हमें पहुंचना ५।हि५। उस्षके बारे में श्री नारायण गुरु कहते हैं कि सब्निदानन्द स्थरूप ब्रह्म 
मात्र सत्य है, बाकी सब भिथ्या है। जब हम “मोहनिद्रा' से जाग उठेगे तब मात्र हम ब्रह्म के बारे में 
समझने के अधिकारी बनेंगे । ' 
“जीवन मुक्त' स्थिति के बारे में नारायण गुरु का अपना एक सिद्धान्त है। जीवन मुक्त” को 
ज॑भन्मिध्या की जावक। रो होते हुए भी उसके लिए यह धंस९ इच्धिय वेद्य हो सकता है। यही नारायण गुरु 


22] 


की ४।२ण। है। श्री नारायण गुरु की पंक्तिया इस भरकर हैं-- 
विश्वम विवेकदशयित्क॒ले िजु संवे-, 
पस्वस्थ माकिलू मितिच्थियदुश्यभाकुम, 
दिक्कत भ्रम विद्धकिलुम्‌ निरभिजुवन्टे, 
दुक्किनु दिव१ पुनर्राजपवतने काण।भ । 
सत्यत्तिलिल्लथुलकेमू, सकथभ विवेक 
विध्वस्थमाय पिरकुम्‌ विलस्ुन्पु नुनपोल 
निर्तकंभाय भरविजिल्लिहे पी रमेन्लु, 
लिद्धिविकलुम्‌ विलत्तिडुन्नितू सुनश्रका रम्‌ । 
अर्थात्‌ जीवन मुक्त को संसार की मिथ्यता के बारे में भली-भांति जानक।री है, फिर भी संसार 
इन्द्रियवेथ हो सकता है। माया में ,रमित मानव के सभाव जीवन सुक्त भी धंस।र को देखत। है। इसमें शैव 
सिद्धान्त की शलक प्राप्त हैं। इस सन्देश में मलयालम के महाकवि कुमारत आशा में यह सिंद्धान्त दृष्टि- 
गोचर नहीं है। 
मुक्तावस्थ। को निविकल्प समाधि या असेश्रशात समाधि भी कहा जाता है। मुक्तावस्थ। तक पहुंचने 
के लिए योग का भी प्रयोग कर सकते हैं । अद्वेत तथा योग का प्रभाव नारायण गुर में है । विशेष रूप में श्री 
नारायण गुरु का कुण्डलिंनि पाट्ट, अखि, आत्मोपदेशशंतकम्‌, एशवभाव।, अद्गेतदीपिका, ब्रह्मविद्य। पंचकर् 
आदि इसके लिए उदाहरण €१७प पेश कर सकते हैं । 
श्री नरायण गुरु ने अद्वेत दर्शन को अति थुन्5९ शैली में अरुपुर्त किया है-- 
आरायकिलीयुलक मिल्ली, तविद्ये, तत्व- 
मोरातिव रलितुलकाय विजसुभ्‌ भ्रभ॑पाण, 
आरान विलषेकैरिकिली पिशावितान्ध- 
क। रस, भेयन्तवनिरदेटु पिशाचुपीलामू । 
(अद्वैददीपिका--ना रायण ग्रुरु) 
अर्थात्‌ अगर हम ध्यान से देखें तो पता चलेगा कि यह संध्षार भिथ्या है। अविद्या के कारण भ्रमित 
लोगों के लिए यह संसार वास्तविकती है। जैसे कि रोशनी के अभाव में अन४क।९ अनुभव होना । श्री 
गरियण गुरु की रचनाओं में अनुभव की तीक्नता दृष्टिभोत र है । 
१"डलिनी ५।८८' में लोकगीत की शैली में श्री नारायण गुरु ने आर्भविश्भृति के साथ अक0१॥६ का 
पटाक्षेप किया है । 
उदे।हर०-- 
आइुपाम्पे, पुतम तेड़ पाम्पे चरु- 
लनन्‍दक्‍केतु कण्डा।< पास्पे, 
तिन्‍्कलु भू, कोष्तथुमू चूडुमीशन पद 
पत्कजभ्‌ चरनु तिन्‍्व।|< पास्पे, 
बेण्णी रणिज्यु विल्ल॑त्‌ पिर्मेती 
कणी रो५्‌_क क०४।< पाम्पे, 
आधिरम को डितत्दंत चीव।नत- 
भायिरबुम्‌ तुरननाड पाम्पे, 
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ओमेस्तु चोट८।९ कोटि मेच्नपोरल, 
तामेन्वरिज्जु कोण्डाडु पास्‍्पे । 
इसमें प्रणव मन्त्र-ब्रह्म, विष्णे, भहेश्वर की ध्वनि अतीव ललित शैली में गंज रही हैं। ततवमत्ती का 
९ह९थ इसमें दिखाई देता है । उनके अनुसार भक्त सभुणोपासक है । बल्कि जब हम दाशंनिकता को अपचाएंगे 
तब निर्गुण के रूप में भी ईश्व९ का संक९५ सम्भव है। १।०५4॑ यह है कि सम्पूर्ण रचचाओं में शंकर दशन 
का प्रभाव ६९८भोचर है। 
श्री तील%० तीर्थपाद स्वामी की असिछ रचनाएं हैं, वेदस्तुति, अके। रादि कीत्ततमाला आदि | उनदी 
उनकी अकाशित रचवाओं में वेदीन्तम णिविलककु, अद्वेत परिणात, थो१ाभृते तरंगिणी और हुथो+ प्रदीषिक। 
में शंकर दर्शन की शलके है। अपने शिष्यों की आध्यात्मिक उच्चति को लक्ष्य मानकर श्री नीलक०७ तीर्थ- 
पाद ने गोविन्द स्थानेश्वर के मठ में 'अद्वेत सभा” की स्थापता की । 
उपयुक्त महाँंत दार्शचिक स्भाज सुधारकों के १५७।त कहीं शंकर दर्शन की श्लक देखना है तो 
कविनर्था तक पहुंचता है । उत्लू * एस० १९मेश्वर अय्यर, वल्लतील नाराथण मेतन और कुमारन आशान 
ये कवित्रय नाम से विध्यात है। श्री न।राथ० गुरु के शिष्य होने के नाते महाकवि कुमारन आश।न में शंकर 
अद्वैत का गहरा प्रभाव दिखाई देता है। महक कुमारत आज्ञान के कलकंण्ठेंगीत, निजाननद विदासम्‌, 
निजानन्दरेतुति इत्थाद में श्री शंकर दर्शन का प्रभाव अधिक भानतर। में उपस्थित है। लीला, नलिनी आदि 
खण्डका«्थों के अन्ति् भाग अद्वेत दशेन की पर/क४6 तक पहुंच गयी हैं। थीज। और भदनन्‌, नेलिनी और 
दिवकर में जीवात्मी-परमात्मी का संभ्बन्ध-शकर दर्शन की याद दिलात। है। आशान के प्रथम खण्डकव्य 
“वीणपुव' में शंकर दर्शन का पूर्ण रूपेण प्रभाव है । 3९६ रण-- 
शेषिप्पनु बोधभवंत शिवनाभे 
शेषेज्ञेज१०८ विभूतिकल/भू 
शेषिक्कथु भिल्लिंव चिच्म4निल 
भाषे।जित पूम॒धुवाँ कुविले । 
अर्थात इस दुनि4| में जो बाकी होगा वह बोधमयी शिवभात्र है। बाकी सब भ्रम है । 
आगे बढक ९ कवि ने कहा है कि-- 
संचेतन। चेतनभी+प०चर्भ्‌ 
सवंम्‌ विलकुत्त केडोविक्के 
सम€] भन्‍्ये जू शुभु ल्लिलाषृततुम्‌ 
स्नेह प्परप्पिन कड़ेले तोषुत्तेते । 
इस स्तुति में कम।रत आशान ने विश्वनिर्माता परंत्रह्म का वर्णन किया है। इस प्रपंच का मूलाधार 
स्नेहमिति, परम १।€णिक ३५१९ की शक्ति का वर्णन यहां दृष्टिभो २ है। अद्वैत॒वादियों के अनुध्ता९ कवि ने 
यहां ३१4९ का वर्णन किया है । 
कंविनथ के एक विख्यात महाकवि उत्लू * एस० परमेश्वर अय्यर १९० और वेदेतिहाशों से वे अधिक 
प्रभावित थे । उल्णूर कविता के मूल में शंकर अद्वैत का प्रभाव ही मुख्य है। उ५९ के प्रेम-धंगीत में शंकर 
दर्शन अन्तःश्तिला के समान आद्यंत अभिव्याप्त है उनके 'प्रभसंगीत” में श्री शं%< दर्शन “ब्रह्मम सत्य 
जर्भानम॑थ्य।” ही सारी कविताओं का मूल है । प्यार और सेवा की महत्ता की उदघोषणा करने वाली परतु् 
पंक(वों में अद्वेत का दर्शन है । 
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अडुत्तु चिल्‍पो रचुर्जने चोक्के।- 
नक्षिक लिल्‍यच्नो रकक रूपी जू।- 
नदृश्येत्रीथ।लतिलेन्च श्चर्य म्‌ 
अहो जयिप्पू जगदाधा २भी रद्भुत 
दिव्य महस्तखण्डम&५ भनिच्तर्य 
पेभवमन।दि मध्य्नम्‌ । 


अर्थात्‌ ज्ञान का मूल का २०, परिपृर्ण, जो दो नहीं है, जो ह०।री चित्याओं के भी परे हैं, जिधषक। 
आदि, मध्य या अन्त नहीं है--उसी ब्रह्म की जय हो । 

उल्लूर की “विदुरभिक्षा” में अद्त दर्शत की अधिकाधिक झलक प्राप्त है। महाभारत की एक उप- 
कथा के आधार पर ही उल्लूर ने 'विदुर भिक्षा की रचना की है। भगवान कृष्ण के भक्त-व।(सल्‍थ को 
केन्द्रबिन्दु बनाकर इस खण्डकावन्य का निर्माण किया गया है। 

इस प्रपंच का मूल कारण पररब्रह्म है। इ१%। समर्थन श्री शंकर ने किया है। ब्रह्म ही करण है । 
स्वज्ञ और परिपूर्ण के द्वारा ही इस प्रपंच का विर्भाण हो धकंता है। परमब्रह्म के अजाव( यहां अन्य 
किसी वस्तु का जन्म नहीं हुआ । ब्रह्म सूत्र के इसी आशय को उल्लूर ने अपने 4५९ भिक्षा में प्रकट 


किया है । 


भावलकमल्लातें एच्तुण्टिपपारल्तवटिटल, 
स्थ।१९ ज॑ंगम' स>जयेणिल ? 
आदित्यज्जगे केतिककुम्‌ पोलतिरी 
वारतित्केल १।णपेषुम्‌ भन्‍्दहासम्‌; 

व ९ लाननदवेक "णुनी (न्पुल्लिक--+ 
लीरेषुबोकवुम्‌ कीड़परे( । 


ब्रह्म और ब्रह्म में अधीनस्थ जगत को अलग-अलग न देख, एक ही साथ देखना ही अद्वेत दर्शन है । 
कवि पूछते हैं कि हे ६१५९, इस दुनि4। में ऐसी कौन-सी वस्तु है जिसमें आप अधिकार नहीं है। आपके 
द्वारा जल५। गया दीप है सूरण । एक सुन्दर मन्दहास के सभाव चबच्द्भों सुशोभित है। ताराभ५ आपके 
(नन्‍्दाश्रू हैं चौदहों लोक तो आपके कीड़ा स्थान है । 
प्रस्तुत सन्दर्भ में एक और उद।ह९ण देना 3चिंत होगा । 


अंगए माने क।भुत्वतुल्लु आा-- 
नेज़ने थंगोदु तोषिकयालुम्‌, 
बं।णिप्पतुष्ट्‌ तान काणुच्तत जज _तान, . 
कापषुचथुमतान कारणात्मने । 
एनो९ सणपरी वैकुण्ट्मल्लज्ञें- 
बकेतीर नीतुल्ली योपियलेल ? 
एतोर नाथिनिललेतोरु नोटिलि- 
ल्लेतोरु बस्तु विलेन पुराने ? 


अर्थात्‌ जहां मैं भी में दृं॥। सब जगह आप (त्रह्म) मात्र दिखाई देता है। दिध्वाना, देखनी सब कुछ 
आप ही हैं। रेत भी आपके लिए बैकुण्ठ है। एक ही बूंद समुद्र के भाव है। दुगिया भर की सब चीजों में 
आपक। अच्तित्व है। 
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ब्रह्म ही सत्य है। प्रपंच का सब कुछ, पूरा का पूरा ब्रह्म है। यही दाशनिक सिद्धान्त विदुर भिक्षा' 
में है । 
अहूं ब्रह्म स्मि, तत्वमत्ति, अवभात्मा ब्रह्मई, पंशोें ब्रह्मः आदि उपत्तिषद वाक्य ही अद्गेत दर्शन की 
आधारशित। है। मैं ब्रह्म हूं, तुम भी वही हो इन उपनिषद वक्यों से स्पष्ट है कि परमात्मा और जीवत्म। 
एक है--यही तत्व ही श्री शंकर का है। १९भत्मा (ब्रह्म) ही अपनी अद्भुत माया शवित के द्वारा बहुरूपों 
में भानवात्म। के रुप में भी प्रकट हुआ है । 
भहा।क वि उल्थू की पंक्षितवां पेबिए-- 
अज्जु५ एन्चिलुम अज्भू यिलेन्चिलुमे- 
मज़े ककण्पोच कंष्णयि कंण्डूनिल्के, 
आतनेन्‍नोन्‍नू पिनिल्ल त्रान, अल्याते, 
आनेत्नोन्‍्ुण्डन्किल आन ताचज्जम्‌, 
अड्भए नानेत्यु चोल्वेतिल चेचथि, 
लल्जुलल भाचल्ण, अज्जुच्चल्थ । 
ओक्कथुभ तीककुल्न तोककेयुम काककुत्त- 
तोककेयुम मयूकुन्नतोष्पभेतो ? 
अर्थात आप में मुझे और मुझ में अ५%) देख रहा हुं। अगर आप नहीं है तो मेरा अस्तित्व ही नहीं 
है। आपको “मैं” कहना तो ठीक नहीं है। आप--मैं, इन ध_्षशञाओं में कोई भेद-भाव नहीं है । क्षत९ के 
स्रष्टा, ५७% और संह।रक आप ही हैं। 
विदुर भिक्षा में 45५९ श्री कृष्ण से जो बातें कहते हैं ओर उक्षके जवाब के ४-५५ में अद्वेत दर्शन 
दृष्टिगेत है। 
अज्भ मी बानु॥/4९५बम्‌ भेदमि- 
लल्जु बान तन्‍तनेः भापज्जञ म्‌ तन्‍ते 
अज्भुयिल वाषुवूत्रा, नज्ि तिल, पिल्नेयी- 
तेज़िने एच्मणि मेडयल्ले ? 
सारांश यह है कि आप (जीव९१।) और मुझ में (५९५त्मा) थोड़ा भी फरक नहीं है। आप मुझ 
में और मैं आप में विर।जमात है। यहां भी अद्वेत का शुद्ध रूप दर्शाय। गया है। श्री शंकर दर्शन में 
परभात्म। ईश्वर और जीवत्मा मनुष्य में अटूट सम्बन्ध है । इसके अलव। उल्लूर के भक्ति दीपिका में भी 
शंकर दर्शन का ९फुरण विद्यमान है । 
कवित्र4 के बाद के स्वच्छन्दत।वदी कवियों में भहाकेवि जी शंकर कुरुप' का नाम आता है। 
भशवालम्‌ के सिस्टिक कवियों में इनक। ५9 ख स्थान है। वे सवश्रथम शानपीठ विजेते। है। स्व" शक २ कुरूप 
की राय में उच्च स्तरीय अनुभव ही सत्य है। ब्रह्म के साथ ७५०। प्राप्त करने की अनुभूति को १२मार्थ 
स्थिति कहा जाता है। यही परमार्थ अनुभव या दर्शन को मिस्टिक अनुभव यथा मिस्टिक दर्शन कहा जाता 
है। भहाक वि शंकर कुरुप की करवितओं में यही दर्शन दिखाई देता है। परभार्थ की स्थिति में या मिस्टिक 
अनुभूति के सन्दभ में अपने व्यक्तित्व या बाह्य जगत के प्रति मिल्क मौन है। ५२मर्थ स्थिति में परत्रह्म 
का सीधा अनुभव करता तथा मानव में स्थित ३११९ का साक्षात्क।९ करना यही लक्ष्य होता है | 
भा महाप्रभ।वच्ते योन्‍्लेत्तिनोकिके पूर्ण- 
कामवाओलभ बानी भोपुर ६। ९तिन्‍्कल, 
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एच्चुड हृदत्वम।मुडुक्कुम कोदि८ प्पाड़ी, 
तिन्‍्तु कस्नुवोनेनिक्कचुर्स लभिच्चेल्लिल । 
महे।केवि द्वारा लिखित विश्वदर्शन! का लक्ष्य भी यही है। भ्रत्तुत कविता का आरम्भ ही विश्व के 
+।९५भूत ब्रह्म की स्तुति के साथ है। अतिपल विकोसमान इस सुन्दर प्रपंच के भूलक। रण स्वरूप सनातन 
चतच्य श्रोत ब्रह्म शक्ति की आदर के साथ कवि स्तुति करते हैं । 
नन्‍्दनभ्‌ सच पियाबुक्षण विकरेनर 
सुष्दर प्रपचादि कल्दर्भा प्रभावभे 
चित्चिल जी कुरुक्‍्कुत्तु निन्‍्चणल जी विडरुन्यु 
निन निशर्भा विष्कार कौतुकभ्‌ अनाययब्वभू 
उपयुक्त विध्यात कवियों की रचनाओं में शकेर दर्शन का प्रभाव दृष्टिभोचर है । इन कवियों के 
अलोबा महू।कवि एमण्पी० अप्यन, ओदटूर उण्णिनम्पूतिरिष्पाडु आदि विख्यात कवियों की रचनाओं में भी 
कहीं-कहीं अद्वेत दर्शन भौणूद हैं । 


आचार शंकर का सर्वे कम संल्य।स 
“-इन्दिर। हरर्च 


लगभग बारह सौ वर्ष पूर्व जब, हमारी बदिक विद्यसत संकीर्ण धब्अदायों, थंभुनित मतों के अहारों 
से संकट ग्रस्त थी--तब विश्वनाथ की पुण्य चधरी वाराणसी में एक तेजीभ५, तपोस॑ दंड केमण्डलु धारी 
मुडित भह्तक अश्विन तरुण का अ११९ण हुआ जिसकी दिव्य गूंज ने भारत की चारों दिशाओं को फिर से 
एक ब्रह्म-एक सत्य के सृत्र में बांध, वेदों की ओर उन्मुख किया--यही थे भारत के भीर्षस्थ आचार एवं 
विचरक आद्य शंकराचार्थ । उन्होंने ॥धना द्वारा शरीर को इंतवा शुद्ध कर लिय। था कि वह ई५१₹त्व का 
[निर्मल यन्त्र हो गया आक्षति में दभकती हुई कांति, हृदय में अदम्ब उत्साह कर्म चेष्टता की विधुलता एवं 
अनुपम उद्नलित शक्ति | दर्शत विष4 को लेकर जितनी व्यापक चर्चा इस देव पुरुष की हुई अपनी कदानित 
बादराबण व्यास को 884९ अन्य किसी लेखक अथवा तल्शञानी की नहीं हुई । उनका शक्तित्व एवं कृतित्व 
दोनों अतीत की ध८न।थ हैं १₹च्तु वे केवल इतिहाक्ष का विषय नहीं वरन्‌ राष्ट्रीय अंध्यात्मिक चेतेना का आधार 
हैं जितने समय-समय पर सतातन धर्म को वितरित भी किये, श्रकाशित भी किया । 

आचार्थ शंक९ का प्रादुर्भाव ऐसे समय में हुआ जब राजाश्रय के उन्भाद में बौद्धध्ष अपनी गरिभा 
खोने लगा था, विदेशी आक्रमण आरम्भ हो रहे थे । इतिहास साक्षी है जिन भयंकर ,।करात्तओं के द्वारा 
मित्र, सी रिया, बेबोजान जैसी सं९कतियाँ सर्व4। नेस्तनोबृद हो गई भारत आज भी अपनी १६चान बताए 
रख सका है--6भारी सांस$तिक धरोहर को आचाब॑ जैसे ऋषिबी-संतों ने ही प्राण फूककर पुनः अतिष्ठित 
किया । 788 ई० में शंकर केरल के काल ग्राम में, एक शिवभकत पभ्बुदरी वंश में जन्मे थे। 23 वर्ष की 
अल्पआयु में सारे भारत की तीन बार प्ररितरमा कर केदार नाथ में 820 ई० को ब्रह्मलीन हो गये । १९कवर्ती 
आचजाथ एवं प्रचारकों की भांति उनमें एक देशीयता, संकोंणता अथव। असम्पूर्णता नहीं थी. सुदूर पक्षिण 
केरल में जन्म लेकर वे परे भारत के हो गये थे, क्षेत्रीय भाषा की अपेक्ष। क्ष॑स्क्षत भाषा में अपनी सारी 
रचनायें की । वे तो वरितव में सत।तन धर्म की विशाल विश्वन्यापी महानत। के उदा९ अतिनिधि थे । 

॥।ज4 के जीवन में एक विलक्षणत। 4िशे५ रूप से मिलती है--उन्होंने अपने ग्रंथों में बार-बार 
सता ९ के प्रति १९०५ भाव को श्रेष्ठ माना जबकि स्वयं सन्‍्थासी होकर पिरन्‍्तर कर्मरत रहे । आठ वर्ष के 
भीतर चार वेद प्रमुख दशेन तथा अनेक शाह्नों का अध्यवत्त 2 वर्ष के भीतर योगप्तिद्धि एवं स्वेशास्त 
ज्ञान, 6 वर्ष में प्रमुख ग्रत्थों की भाष्य रघत/--अचार्य ने चार वर्ष बद्रीवाथ के निकट व्यास गुफा में 
बितोीए--इसी एकान्त तपोधूमि में गीता ब्रह्मसूत्र, उपनिषद्‌ आदि ग्रन्थों पर अपना आभाणिक भाष्य 
लि७। । यही पर आचाय ने अपने शिष्यों को पढ़ाना ॥२+# किया । उस युग की कश्पने। कीणिए जब ने 
आने जाने के द्रुतधाभी साधन थे, न आज जैसी सुविधा सेता का लाव लश्कर भी उनके साथ न था। हाँ 
ईशव९ भक्ति एवं आत्मंबद् के सहारे वे एकाकी चल रहे थे - साथ थे अनेक आश्य।वान | लु शिष्य जो 
वेद-चर्चा, भंनोच्चारण, देव-देवियों की वन्दता से दिशा में स्पंदित करते जा रहे थे । कुछ लोग चाहे उन्हें 
निवृत्ति प्रधान अथवा माथावादी क्यों न (भज्ष पर उनके जीवन में धर्म का आदर्श ओर कर्म की प्रेरणा ही 
दिखाई पड़ती है। 3नके। यह धर्म राग द्रेष रहित, इण्ियों अपने वश में कर ध_भ५ि८ विश८ के प्रति था-- 
यही है शंकर का स्वे-कर्मे सन्‍्याप् । 

शंकर के अबुलतर 3९६५८ कोटि का धर्म परायण जीवन एक ऐसा जीवन है जिनमें कर्म की ओणभय 
स्त्रोतर्विनी बहती है किन्तु वह कर्म उसे बाँधता नहीं क्योंकि इस तरह के कर्म में स्वार्थ के सन पर 
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संसर के कत्थाण की आधारभूत भावना होती है। गीता कर्म फल के त्याग को सात्विक त्याग कहती है, 
शंकर एक कदम आगे हैं- कर्म को ही नहीं छोड़ना वरन्‌ उसकी धासना का भी परिह।९ बरेच। है। भाव 
ते कर्म की आवश्यकता बस्तुतः दो ५क।९ से मानी है--लोक संग्रह के लिए और चित्त शुद्धि के लिए। 

साभात्य धारण। है कि पहुंचे हुए ज्ञानी को कर्म शोभा नहीं देता उसे कमे के भोरख्े धंधे में नहीं 
पड़ना चाहिए पर स्षण्ची बात यह है कि ज्ञान प्राप्ति के ब:द ही 4९तविक कर्म शुरू होता है। इससे पूर्व तो 
हम कर्म के ताम पर अकर्स, +णव्य के नाम पर अकरंध्ध और परो५१॥९ के नाम पर अहं की पुष्टि करते 
हैं। ज्ञान आप्ति के बाद यदि कर्म मत हो जाता तो तो गीता सुनने के बाद अजुन अच्याथ और अनीति 
' के दमन हेतु युद्ध न करते, थोगेश्व२ श्री कृष्ण पशु चारण, जूठी पत्तल उठने और रथ हांकेने का काम न 
करते । यदि कर्म घटिय। साधन होता तो भक्त शिरोमणि रंदास जूते न सीते, परम ज्ञानी संत कबी « ताना- 
बाना न बुनते, विवेकाचत्द देश विदेश घूम कर आध्यात्मक की अलख न जभाते । ब€तुप: यदि ज्ञानी, ध्याची 
तत्ववेतत। सन्त लोक संग्रह की भावना से शास्तावुकूल कम ने करते वो आज संसार को आदेश जीवन जीने 
की प्रेरणा कहां से मिलती । जिस जीवन में सेवा भाषन।, यज्ञ, आत्मत्वाग की प्रचु रता है उसी के भाध्यमे 
से ॥ध्य।त्मिक शक्तियों की अभिव्यक्ति होती है। वर्षों की क।न्‍त साधना के बाद बुद्ध को बुद्धत्व की आप्ति 
हुई किन्तु बुद्ध का शेष जीवन सामाजिक और सांस्कृतिक कार्थों में ही व्यतीत हुआ । भनुष्य के लिए कर्म 
करच। आवश्यक है। 

आचार्थ का सर्व धर्म सत्यास व्यवहार और प१९भाथ दोनों का साधक है उन्होंने राग द्वेष रहित 
निष्काम कर्म का सच्देश मा।नवे समाण के श्रेय के लिए ४९0० किया । राग द्वेष रहित विषय दुख का करण 
नहीं होता--सीढ़ी को ज।नने 4णा 4क।श के बिना भी ऐसे चढता है मानो दीख रही है । इसी प्रकान ज्ञान 
में स्थिति व्यक्ति अभ्यास के क।रण संत्तार में पदार्थों में निलिप्त रहकर 'सर्वभूत हि6ते रता:' व्यवहार १९० 
है। इस दर्शन का निच्रोड़ नैतिकता के. पालन में है। बोये गये बीज के लिए जल जो महत्व रखता है वही 
कर्म के लिए नतिकता का है। अपने भीतर जितनी पवित्रता होगी उतने ही ईश्वर सभीप सालूभ देगा । 

जिस का ₹ समुद्र से भाप बन जल बरस कर नदियों नालों के भाध्यभ से अंत में समुद्र में ही 
गिरता है अथवा भिंदूटी से पैदा हुआ पौधा मभि८८। को ही पुष्ट करते। है उसी अ्रकार संक्षार में से उन्नत भाव 
को प्राप्त कर, अह्वभाव में स्थित हो पुनः संसार को ही रसमथ बचत है--हृदय का आवन्द चारों ओर 
छलकमने को आतुर रहता है। आजार्थ का स्वयं का जीवन इस सत्य का अ्रभाण है--- 

अपनी दिग्विजय यात्रा में उन्होंने अनेकों कष्ट सहे, ताप-शीत झेली, विभिन्‍न मत-मन्त थें को 
सहा, त॑तिकों के कोप-भाजन हुए पर स्वयं सदा निराक्षत्य-निविकोर । शंकर को हिन्दू, बौद्ध तथा जैन मत 
के लगभग 80 श्रधान संभ्रदायों के साथ शास्वाय “करता पड़ा। कर्म काण्डी अण्डन मिश्र के साथ आचार्थ का 
शस्तार्थ कहते हैं 7 दिन तक चला उन्होंने अनेक ग्रन्थों; अ्रस्थानतथी की रतन की । देवी देवताओं की 
स्तुति में अनेक लालित्यपूण मधुर स्वोत लिखे जिनकी सरलता शंकर की भक्त और श्रद्धा का अतीक है। 
उन्होंने अनेक भन्दिरों का पुनरुद्धार किया | देश की धामिक व्यवस्था को एक भाषषरी सूत्र में पिरोने की 
दृष्टि से अमुथतीथ क्षेत्रों में विख्यात मठों तथा उपपीठों की स्थापना की पूर्व में जभत्नाथपुरी में गोवर्धनम०, 
उत्तर में बदरिकाश्रम में ज्योति मठ, पश्चिम में द्वारिकापुरी में शारदा मठ, दक्षि५ में श्र गेरी मठ। प्रहरी 
के समाच चारों पीठ आज भी राष्ट्रीय एकता की वेजन्ती फहर। रहे हैं। 3५निषदों के आधार पर आचार्य 
ने उद्घोषणा की कि ब्रह्म सत्य है, सं(/९ और उनके पदार्थ भिथ्य। हैं, जीव ब्रह्म के अतिरिक्त कुछ नहीं--- 

ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या जीवो ब्रह्मेव चापरः 
वही सत्य ज्ञान ९१९५ है, सृष्टि रूप है, विश्व रूप है--जैसे सोने का जेवर बना होने पर भी सोना 
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होता है टूट जाने पर भी सोना होता है। ठीक इसी ११९ यह ५4९ ब्रह्म से समुंदभूत है और ब्रह्म में ही 
विलीन हो जाता है। अतः भेदभाव कैसा, छुआदूत कैसी एक बार %। शी में आचीय शिष्थों सहित स्नान 
करने जा रहे ये--पांडाल सामने से आया। शिष्थों ने उससे दूर हंटने कहा | चांडाल ने उत्तर दिया, “किसे 
दूर हटने को कह रहे हो, देह को या आत्म। को ? देह हमारी और आपको समान तरषों से बनी है। जात्म। 
व्यापक हैं भिले५ है, छने से कैसे अपनित्र हो सेकती है। 'आचार्थ को सभक्षेत देर न लगी कि ब्रह्म से चींटी 
परवेन्‍्त एक ही ब्रह्म है जिसने इसको सभश्ञ लि, वह मेरा गुरु है। सूर्य की छाया चाहे गंगा में पड़े या नाले 
में मैली नहीं होती । 

कुछ लोग समशते हैं कि ४१९ दर्शन में कर्म नर५क माना गया है। वे सक।म और निष्काम कर्म 
को एक मानक९ ऐसी धारणा करते है । यह सत्य है कि शंकर ने कर्म को भुवित में बाधक माता है--६सका 
तात्पर्य कर्म की निरथथकत। से कदापि नहीं । गीता भाष्य में आचोर्थ ने कहा है कि कर्म नहीं जाता जो 
जिस भावना कार्य करत। है उसका वैसा ही फल पाता है। कर्म मन को शुद्ध करती है। १सनाओं का दूर 
हो जाना ही मोक्ष है-- 

भभताभिमान शून्यों विषयेषु १राइमुख: पुरुष: । 
तिष्टल्तेपषि निर्भसदने ने बध्यते कर्मभि: कक्‍्वापि॥ 
कहीं भागने की जरूरत नहीं जिध्षके मन में भत्ता अहंकर नहीं वह अपने घर में दनिक काम कर 
हुए मुंक्त पुरुष सा है। शंकर ने भपुष्ध को ललक। र-“स्वयं को पहुचानो--0*ह९ अन्दर उद्यम उ९७:५८ 
सम्भावनायें हैं जिनके द्वारा सब कुछ पाया जा धक॑ए। है-- 
ने धर्मों ने लार्थों न कामों ने मोक्ष-- 
श्चिदनैन्दरूप:. शिंपोहं.. शिवोष्हम्‌ 

ब्रह्म तुम्ह।र। स्वरूप है--संस।र क्षणभंभर है--नेह वाने रिति किंचच--११4२ के प्रति मोह छोड़ो-- 
तुम केवल इच्धिय, सच्चिदानत्द स्वरूप हो। आनन्द पदार्थों में नहीं 0+ह।२ भीतर है जितना बंतंभुथी होगे 
उतना ही आनन्द बढ़े गा। 

शंकर के अनुसार पेतना को समझना एवं तदनुरूप कर्म १२ता धर्म है। न जीवन को धमनिरपेक्ष कह 
सकते हैं न धर्म को जीबब निरपेक्ष । दोनों सह अस्तित्व की अभिन्‍नत ईक३ हैं सत्य-ज्ञान के लिए दूसरों पर श।सन 
करने से ज्यादा जरूरी है आत्म शासक होना । सम" के प्रति (+धृण का अर्थ है सभ्पृणता की सेवा करना । 
भागवत की सुख-सभृद्धि के लिए जो विकोक्नन्योजना, धरुस्धग०न, सुब्थवरेथा को आवश्यक बताते हैं वे भूल 
जाते हैं कि यह सब पहले आंतरिक जीवन के निर्माण के लिए जरूरी है। जब तक हम अपने ९१ लोभ 
ओर काम की बासवाओं पर बिजयी नहीं होंगे उसकी बोहेरी विजय व्यवस्थाये योजतार्य भांतर्रिक बबरत। 
के प्रयोग के लिए 3५दान मात्रा रहेगी । 

“जिस ५१।९ कुम्भकार चक्र चला।केर उसे छोड़ देता है १९०० चक्र और वेग से निरच्तर धुभता 
रहता है । उसी कार कर्मों के संस्क।९ वश ज्ञानी हो जाने पर भी क्रियायें करता रहता है। यद्यपि 
मोक्ष के लिए ज्ञान अकेला ही समर्थ है।” --आचार्य शंकर 

के सा तभी तक भनुष्य है जब तक उसका अन्तःकरण करांव्य तथा अकर्त्तव्य के विवेक योग्य है। 
जब उसमें वह थोग्यत नहीं रहती, तो उसे भनुष्य रूप से नष्ट ही समझना चाहिए, क्योंकि वह पुरुषार्थ के 
अयोग्य हो जाता है। जेाथार्थ शंकर 


